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SUNUS

Dinler Tarihi, insanligin inang seriivenini, kutsalla olan iliskisini, mitolojilerini,
ritliellerini ve toplumsal yapilarin1 anlamaya calisan kokli bir disiplindir. Bu
disiplin, sadece dini geleneklerin ge¢migine 151k tutmakla kalmaz, ayn1 zamanda
giiniimiiz  diinyasinin  zengin dini, kiiltirel ve toplumsal unsurlarini
anlamlandirmak i¢in de bizlere 6nemli bir bakis acist sunar. Bu sebeple
Tiirkiye’de Dinler Tarihi disiplininin her gecen giin daha da zenginlestirilmesi ve
alanin bu kritik roliine katki saglayacak akademisyenlerin yetistirilmesi biiyiik bir
Ooneme sahiptir.

Ankara Sosyal Bilimler Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi tarafindan 2-3 Mayis 2025
tarihlerinde basariyla T{giinciisii tamamlanan Dinler Tarihi Lisansiistii
Sempozyumu, bu vizyonla Dinler Tarihi alaninda ¢alisan lisansiistii 6grencilerine
ve gen¢ akademisyenlere giincel caligmalarini sunabilecekleri, alandaki yeni
caligmalart takip edebilecekleri ve Oncii hocalarla bir araya gelebilecekleri
akademik bir platform sunmaktadir. Elinizdeki bu bildiri kitabi, s6z konusu
sempozyumda sunulan ve akademik Olgiitlere gore degerlendirilerek
yayimlanmasi uygun goriilen bildirileri icermektedir.

Eserde yer alan caligmalar, Antik Yakindogu geleneklerinden Yahudiligin
modern yorumlarma, Hiristiyan teolojisinden yeni dini hareketler ve felsefl
yaklagimlara kadar genis bir yelpazede konulart ele almaktadir. Bu bildiriler,
Dinler Tarihi disiplininin sadece klasik metin ve inan¢ sistemleriyle sinirl
kalmadigii, ayn1 zamanda modern diinyada ortaya ¢ikan dini, kiiltiirel ve
entelektiiel hareketleri de bilimsel bir titizlikle inceleme gayretinde oldugunu
gostermektedir. Ayrica bu ¢aligmalar, lisansiistii diizeyde yiiriitiilen aragtirmalarin
niteligini ve lilkemizde Dinler Tarihi sahasinin giderek giiclenen akademik
iiretkenligini de ortaya koymaktadir.

Bu degerli eserin ortaya c¢ikmasinda, Oncelikle sempozyuma katilarak bu
akademik zenginligi olugturan tiim geng aragtirmacilara ve aragtirmalariyla kitaba
katki sunan yazarlarimiza en igten tesekkiirlerimizi sunariz. Onlarin azmi ve
meraki, bu ¢calismanin varlik sebebidir.

Ayrica, sempozyumun diizenlenmesinde emegi gecen diizenleme kuruluna,



bilimsel degerlendirme siirecinde bildirileri titizlikle degerlendirerek eserin
akademik kalitesine katkida bulunan hakem hocalarimiza ve sempozyuma
desteklerinden dolay1 Diyanet Isleri Bagkanligina siikranlarimizi borg biliriz.

“III. Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu Bildiri Kitabi1”nin, basta Dinler Tarihi
Ogrencileri ve aragtirmacilart olmak iizere, sosyal bilimlerin farkli alanlarindaki
tiim okuyucular i¢in ufuk agic1 bir kaynak olmasimi temenni ediyoruz.

Prof. Dr. Ali Osman KURT
Diizenleme Kurulu Baskam
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Sosyal Bilimlerde ve Dinler Tarihi’nde Hermenétigin Yeri"

Semih ALTUNDAL

Doktora Ogrencisi, Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
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Oz: Hermendtik yaklagimin sosyal bilimlerde ve Dinler Tarihi’nde daha dogru bilim-
sel bilgilere ulagsmada 6nemli katkilar1 bulunmaktadir. Calismada hermenétigin sosyal
bilimler ve Dinler Tarihi’ne bilimsellik noktasinda ciddi katkilari olacagi vurgulana-
caktir. Bunun i¢in hermenétigin felsefi arka plani Schleiermacher ve Dilthey’in ¢alis-
malar1 6zelinde aktarilacaktir. Zira hermenétigin diisiinsel temelinin saptanmasi dinler
tarihgilerine yararli olacaktir. Bu ¢alisma ile arastirmacilarin sosyal bilimlerin bilim-
sellik diistincesindeki problemleri ve hermendétigin Dinler Tarih’ine yorumlama nok-
tasindaki faydasin fark etmesi amaglanmaktadir. Calismada Schleiermacher ve Dilt-
hey hermendtigi sistemlestiren ve felsefeye kazandiran isimler olmalari sebebiyle se-
¢ilmis bu alandaki daha sonraki ¢aligmalar felsefi muhtevasi sebebiyle bildirimizin
amacina hizmet etmedigi icin tercih edilmemistir. Bu iki isimden sonra Dinler Tari-
hi’nde hermenétik namina anlama ve yorumlama vurgusuyla 6n plana ¢ikan M. Eliade
ile yakin donem dinler tarih¢ilerinden olan ve alana 6zgiin katkilar1 bulunan J. Waar-
denburg ile konu smirlandirilmistir. Ulkemizde hermenétigin Dinler Tarihi’ndeki
O6nemini hermendtigin kokenlerinden baglayarak inceleyen bir ¢alisma bulunmamak-
tadir. Bu calisma bu sebeple hermenétigin hem sistemlesmesini hem de Dinler Tari-
hi’ne potansiyel katkisinin 6zetlenmesini amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hermenétik, Pozitivizm, Tin bilimleri, Anlama, Metot.

Bu ¢alisma, Dog. Dr. Zekiye Sonmez danigmanliginda hazirlanan “Dinler Tarihi
Metodolojisinde Dinleri Anlama Problemi” (Afyon Kocatepe Universitesi: 2024)
adli yiiksek lisans tezinden {iretilmisgtir.
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Giris

Bilimsel ¢aligmalarda dogru sonuglara ulagmak tabiatin ve insanin anla-
silmasinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Dogru sonuglara ulagsmak i¢in de dogru
metotlar kullanmak gerekmektedir. Dogru metot ise bilimsel disiplinlerin ¢a-
ligtiklar1 alana gore belirlenmektedir. Her alanda ayni metodu kullanmak elde
edilecek sonug itibartyla hatali olabilmektedir. Zira sosyal bilimler seklinde
tasnif ettigimiz disiplinlerde doga bilimlerinin sahip oldugu yaklagim, calis-
malarin bilimselligine zarar vermektedir. Ancak bu, sosyal bilimlerde de ke-
sin ¢Oziime arastirmacilar yaklastiracak bir metodun var olmamasi manasina
gelmemektedir. Bu sebeple basta felsefeciler olmak iizere sosyal bilimciler
hem sosyal bilim faaliyetlerinin bilimsel degerini arttirmak hem inceleme
alanlarma dair hakikat vurgusunu daha saglam yapmak hem de dogru anla-
manin ger¢eklesmesi igin birtakim faaliyetlerde bulunmuslardir. Bu calismada
bu faaliyetlerden belki de en kiymetlisi olan hermendtik yaklagim incelene-
cektir. Bunun yaninda ¢aligmada sosyal bilimlerde kesin ¢oziimlere yaklasti-
racak bir metot olarak goriilen hermenétigin sistemlesmesi ve Dinler Tari-
hi’ndeki 6nemi incelenecektir.

Hermeno6tigin sistemlesmesi ve felsefl bir veche kazanmasinda etkili olan
Schleiermacher ve Dilthey 6zelinde hermenétigin bir metot olarak degeri de
caligmada tartisilacak olan konular icerisinde bulunmaktadir. Bu, sosyal bi-
limlerdeki bilimsellik anlayisiyla iligkili bir sekilde verilip bilimsel ¢alisma-
larda hermendétik yaklagimlarin 6nemi irdelenecektir.

Son olarak hermenétigin sahip oldugu felsefi arka planla birlikte Dinler
Tarihi’'ne yapacagi katkilar tartisilacaktir. Burada uygulamali hermenotik
vurgusuyla on plana ¢ikan yakin dénem dinler tarihgilerinden Jacques Waar-
denburg ve Dinler Tarihi aragtirmacilarinin dinsel malzemeleri toplamak ve
betimlemek disinda gorevleri bulundugu vurgusuyla 6n plana ¢ikan Mircea
Eliade’1n goriisleri incelenecektir.

1. Hermenotik Yaklasimin Kokeni ve Tarihsel Gelisimi

Temelleri Antik Yunan’a dayanan hermenétik ‘yorum ilmi’ manasina
gelmektedir. Dini fenomenlerin yorumlanmasinda kullanilan ¢esitli yontem-
lerle birlikte hermendtik, fenomen ve dindar insan iizerine bize bilgi sagla-
maktadir.

Dinsel olgularin incelenmesinde tarihsel mukayese yontemi bize dini fe-
nomenlerin tarihsel siire¢ icinde yapisinda meydana gelen degisimleri sun-
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maktadir. Din Fenomenolojisi ise bu fenomenlerin dindar insanin anlam diin-
yasindaki degerini betimlemektedir. Hermenoétik yaklasim bu noktada dindar
insanin anlam diinyasini ifade etmenin ilmi olarak tanimlanmaktadar. !

Hermendétik kelimesinin kokii olan hermeneuein (epunvevew) “bildirme,
haber verme, ceviri yapma, agiklama ve agimlama sanat1” gibi manalara gel-
mektedir.? Antik Yunan’da hermendtik, Hermes’in getirdigi Tanr1 buyrukla-
rinin insanlar tarafindan anlasilmasi i¢in kullanilan bir ara¢ konumunda bu-
lunmaktadir. Hermes, Tanrilarin sozlerini insanlarin dillerinde getirmistir. Bu,
anlama olaymin daha kolay gerceklesmesini saglamaktadir. Buna gore her-
menoétigin ilk kullanim amaci bagka diinyalarin bilgisini bu diinyada anlam-
landirmaktir. Hermendétik ayni zamanda Antik Yunan’da “Tanrilarin sézlerini
yorumlama faaliyeti” olarak da kabul edilmektedir.’

Hermenotik, Kilise Babalari doneminde St. Augustinusun De doctrina
Christiana isimli eserinde 6rneginizi gordiiglimiiz sekliyle teolojik bir zemin-
de kullanilmistir. Bu eser 6zelinde hermendtik Eski Ahit’in belli bir gruba
hitabin1 Yeni Ahit’in emirleriyle evrensele yayildiginin ispat ¢abasi olmustur.
St. Augustinus bu ¢abayi Yeni Platoncu bir etkide siirdiiriirken Kitab-1 Mu-
kaddes’in lafzi anlamini tinsel alana yiikseltme derdiyle hareket etmistir.*.

Bu donemdeki teolojik caba kilisenin kendi goriislerini temellendirme
amacin yansitmaktadir. Ilerleyen tarihlerde ise hermenétik, kilisenin sorgu-
lanmas1 sirasinda kullanilacak bir yaklasim olarak kendini gdstermektedir.
Hermendtik bu ¢abalar igerisinde Protestanligin Kitab-1 Mukaddes yorumla-
rinda goriilmektedir.’

Hermendétik tarihsel gelisimi siirecinde kutsal metinler tizerinde bir yak-
lasim olarak kullanilmigtir. Gerek Hermes ve St. Augustinus gerekse Protes-
tanlari yorum ¢abasi kutsal metinler ya da dinsel sdylemler iizerine olmustur.
Bu noktada kutsal metinlerde kullanilan dilin incelenmesi hermenétik yakla-
sim i¢in 6nemli bir kose tas1 hitkkmiinde bulunmaktadir. Buradan hareketle
Friedrich Schleiermacher (1756-1834) hermenétigi filolojik alanda daha ev-
rensel bir diizeyde incelemis ve yorumlamistir. Bunu yaparken Schleiermac-
her, hermendtigin tarihsel boyutuna bir kap1 aralamig ve bu, hermenétik saha-

' Omer Faruk Harman, “Giiniimiizde Bat1’da Dinler Tarihi Calismalar1”, Dinler Tari-

hi Arastirmalart I — (Sempozyum 08-09 Kasim 1996) (Ankara: Tiirkiye Dinler Tari-
hi Dernegi Yaynlari, 1998), 319.

Hans-George Gadamer, “Hermenétik”, cev. Dogan Ozlem, Cogito 89 (2017), 42.
Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 413.
Gadamer, “Hermendtik”, 43.

Van A. Harvey, “Hermendétik”, Uludag Universitesi Hlahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/6
(1994), 345.

S VR Y
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sindaki dogmatik yargilari geri plana itmistir.® Zira inceleme konusunun ta-
rihsel siirecini bilmek yorumlamada énemli bir mesele olarak goriilmektedir.

Schleiermacher hermendtik hakkindaki distincelerini dil {izerine bina
etmektedir. Bu konuda kutsal metinlerin yorumlanmasi ve anlagilmasi igin
0zel birtakim anlama kaliplar1 ve teoriler liretmeye gerek olmadigini yalnizca
metnin linguistik yoniiyle alt metinde yatan psikolojiyi kavramanin yeterli
oldugunu ifade etmektedir. “Zira insan, bir bagkasinin maksadina yalnizca dil
araciligryla bir giris yolu bulabilir.”” Burada dil eser sahibinin igsel diinyasini
bize yansitan bir araci konumunda bulunmaktadir. Nitekim Grekge kokeni
yorumlamak manasina gelen hermendtikte yorum faaliyetinin tabiatinda ¢
ana nokta bulunmaktadir. Buna gore hermenoétik faaliyet ilk olarak bir kay-
naktan gelen bir isaret, daha sonra bu isaretin bir grup dinleyiciye aktarilmasi
ve son olarak bu mesaj1 yorumlayan bir yorumcu seklinde islemektedir.® Bu
noktada anlama faaliyeti gerek kaynaktan gelen isaretin gerekse yorumcunun
dinleyici gruba aktarim yaparken bu isarete miidahalesinin incelenmesidir. Bu
miidahalede bulunan psikolojik altyap1 kutsal metinlerin filolojik yonden in-
celenmesiyle giin yiiziine ¢ikartilabilmektedir.

“Hermenotigin Kant1” olarak anilan Schleiermacher dile 6nem vermesi-
nin yaninda metin yazarinin zihinsel siire¢lerinin anlasilmasi gerekliligini de
ifade etmektedir. Yazarin zihin diinyasi 6zel bir alan1 ifade ederken bu alanin
anlagilmasi ise evrenselin bilgisine ulagmay1 gerekli kilmaktadir. Ortaya ¢ikan
bu durum bir ikilige sebep olmaktadir. Bu da modern yorumcularda bir prob-
lem olarak varligmi devam ettirmektedir.” Bu problem tarihsel siirecin iyi
okunmasi ve metin yazarlarinin metinlerine etki eden karakterlerini dogru
analiz etmekle hallolacaktir.

Schleiermacher bunlarin dikkate alinmasinin yorumcunun yazari anlama-
s kolaylagtiracagini, bunun yaninda metnin, yazarinin kendisinden daha iyi
anlagilmaya baglanacagini ifade etmektedir. Bunun i¢in yazarin i¢inde bulun-
dugu kiiltiirel sartlarin yaninda yazarin 6znelliginin de iyi kavranmas1 gerek-
mektedir. '

Friedrich Schleiermacher, ¢aligmalari ile hermendtigin “tarihsel bilimlere
bir temel” haline gelmesinde de 6nemli bir figiir olmustur. O sosyal bilimler-

Gadamer, “Hermenotik”, 46.

Harvey, “Hermendtik”, 346.

Harvey, “Hermendtik”, 343.

Hans H Penner, “Interpretation”, Guide to the Study of Religion, ed. Braun Willi -
Russell T McCutcheon (New York: Cassell, 2000), 58.

Harvey, “Hermendtik”, 347.

© o 9 o
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de nesnel yargilarin 6ne siiriilebilecegi bir zemin olusturmak istemistir. Din
ve metafizik ayrimi yaparak dinsel alandan nesnel bilgiye ulagmaya cabalayan
Schleiermacher hermenétigi Reformasyonun etkisinden ¢ikaran kisi olmus-

tur. !

Bununla birlikte Schleiermacher’e kadar yalnizca metne odaklanan an-
lama cabasi tarihselci bir bakis kazanarak metinlerin tarihsel arka planini
onemser hale gelmistir.'? Zira s6z konusu din gibi insanlik tarihiyle paralel
bir sekilde gelismis bir konu olunca tarihsel bakisin dogru kullanilmas1 ge-
rekmektedir.

Schleiermacher’den sonraki donemde bu tarihselci bakis yerini psikolojik
yoruma birakmistir. Wilhelm Dilthey’in (1833-1911) ismini duymaya bagla-
digimiz bu alanda hermenétige farkli bir pencere acilmistir. Dilthey “tin bi-
limlerinin sistematik agidan yeniden temellendirilmesine girismis ve bunu
anlamaci ve betimleyici bir psikolojiye dayanarak gerceklestirmek istemis-
tir.”'* Bununla birlikte o sosyal bilimlere objektif ve genel gecer sonuglar su-
nabilen bir disiplin gelistirme amaciyla ¢abalamistir. Bu noktada onun ¢alis-
malarimi hermendétik iizerinde yaptig1 goriilmektedir.'* “Dilthey’in hermenéti-
ge en biiyiik katkisi hi¢ siiphesiz ki hermenoétigi, kutsal metinleri anlama ve
yorumlama olarak anlayan dar ¢er¢eveden kurtarmasi ve onu tinsel bilimlerin
metodu haline getirmesidir.”!* Bu sayede hermenétik kilisenin yorum cabala-
rindan uzaklasarak bilimsel ¢aligmanin bir konusu haline gelmistir.

Dilthey hermenotigi felsefeye kazandiran kisi olmustur. O, yazarin sahip
oldugu zihinsel arka planin éneminden ziyade metinleri dilsel yonden incele-
meyi onemsemistir. Ona gore hermendétik igin metnin olusum asamasinda ige-
risindeki lafizlarin ne manalara geldigi 6nemli bir konu haline gelmistir.'®
Dilthey’in ifadesiyle tin bilimleri alaninda metinler ve sdylemlerin ana mad-
desi olan dil, metinlerin anlasilmasi noktasinda en onemli etken olmaktadir.
Dilin 6ne siirdiikleri subjektif olmakla beraber hermendtigin amaci ortaya ¢i-
kan bu goreliligin nasil anlamlandirilacagini belirlemektir.!”

Sevra Firinciogullari, “Sosyal Bilimler ve Hermeneutik Uzerine Kisa Bir Degerlen-
dirme”, Sosyoloji Dergisi 33 (2016), 42-44.

Arslan Topakkaya, “Felsefi Hermeneutik”, Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi, 2/4
(2007), 17.

13 Gadamer, “Hermenétik”, 47.

Harvey, “Hermendtik”, 344.

Topakkaya, “Felsefl Hermeneutik”, 79.

16 Cevizci, Felsefe Sozligii, 413.

Tuncay Saygin, “Sosyal Bilimlerin Dogas1 ve Hermeneutik”, 6. Ulusal Sosyoloji
Kongresi Bildiri Kitabi (Aydin: Adnan Menderes Universitesi, 2009), 106.
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Dilthey’in hermendtik alanindaki 6nemi Schleiermacher’i degerlendir-
mesinde kendini gostermektedir. Schleiermacher yazarin metni kaleme alir-
ken sahip oldugu zihinsel arka plana vurgu yapmaktadir. Onun bu vurguyu
yapmasi yazarin zihinsel arka planmin bilinmesinin metnin anlasilmasinda
kolaylastirici bir faktér olduguna dair inancindan kaynaklanmaktadir. Ancak
Dilthey onun bu vurgusunu kabul etmemektedir. Zira Dilthey yazarin geligi-
mini ve metnin kaleme alindig1 sirada yazarin ¢abalarma etki eden dissal fak-
torler hesaba katilmadig1 icin bunu tarihsel ger¢ege aykir1 gdormektedir. '

Doga bilimlerini tek hakikat yolu olarak goérmek insan iradesine ve zih-
nine bir engel koymak manasina gelmektedir. Zira tarih insanligin eylemleri,
tercihleri ve ¢abalariyla olusmus bir ger¢ekliktir. Bu gergekligin belli bir kalip
yargi icerisinde yorumlanabilecegi, benzer eylemlerin benzer sonuglar dogu-
racag anlayisi tarihi dogru anlamaya engel olmaktadir. Bu sebeple Dilthey,
bilimleri doga bilimleri ve tin bilimleri olarak ikiye ayirmaktadir. Doga bilim-
leri insandan bagimsiz tabiat kanunlarimin idaresinde sekillenmis gercekligin
incelemesini yapmaktadir. Tin bilimleri ise insanoglunun ortak cabasiyla ve
tercihleriyle sekillenmis insana ve hayata dair alanin incelemesini yapmakta-
dir. Dilthey’e gore insan tin bilimleri sahasinda 6zgiir bir varlik olarak gorii-
lebilmektedir. Bu sayede insan iiriinii olan seyler doga bilimlerinin kanunla-
rindan ayri bir sekilde incelenebilmektedir. Bu inceleme ile insan iiriinii olan
sahada dogru bir deger yargisi kendini gostermektedir. '’

Doga bilimleri deney ve gozlemi elzem kabul etmektedir. Dilthey buna
kismen katilir goriinmektedir. Ona gore de bilim denilen sey deneyle sabit
olmalidir. Ancak tin bilimleri fizik gibi deneysel faaliyet yapamamakta, genel
bir tabiat yasasi ortaya koyamamaktadir. Dilthey bu noktada basit bir deneyci-
lik yiiriitmemektedir. Ona gore gore tin bilimleri ‘i¢ deneyim’den kaynakla-
nan bir duyguya yonelimle deney faaliyeti yiiriitmektedir. Bu noktada doga
bilimleri gibi bir deneyden bahsetmek tin bilimlerini anlama noktasinda hatali
bir davranis olmaktadir. Buna gore biitlin bilimler sahip oldugu nesneye gore
bir metot belirledigi gibi buna gore bir deney yolu izlemektedir. Tin bilimle-
rinin yasalari yine tin bilimlerinin kendi igerisindeki nesneler {izerindeki faa-
liyetleri neticesinde belirlenecektir.?°

Hermenotigin XIX. yiizyilda miistakil bir sekilde neset etmesinde 6nemli

Harvey, “Hermendtik”, 348.

Yavuz Adugit, “Dilthey’de Tin Bilimlerinin Temellendirilmesi ve Sorunlar”, Ha-
cettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 22/2 (2005), 247.

Wilhelm Dilthey, Hermeneutik ve Tin Bilimleri, gev. Dogan Ozlem (Istanbul: Para-
digma Yayinlari, 1999), 16-17.
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bir isim olan Dilthey, insanin ve toplumun degiskenligi karsisinda indirgeme-
ci yonelimlere muhalefet etmektedir. Schleiermacher’den sonra hermenétigin
tesisinde ve sosyal/beseri bilimlerde kullanilmasinda 6nemli bir yere sahip
olan Dilthey, insanin insa ettigi degerler diinyasinin ¢éziimlenebilmesi i¢in
anlama kavramin1 6ne ¢ikarmaktadir. Hizli bir sekilde degisen toplumun an-
lagilmasi i¢in sahip oldugu degerlerin dogru bir sekilde anlamlandirilmasi ih-
tiyact ortaya ¢ikmaktadir. Bu noktada Dilthey doga bilimlerinin yontem ve
tekniklerine ragbet etmemektedir. Zira insan hayat1 “devingen bir bi¢imde
sekillenmektedir”. Dilthey doganin aciklanmasi, toplumun ise anlasilmasi ge-
rektigini ifade ederek hermenétigin ana gayesini bizlere sunmaktadir.?!

Dilthey’de bagkalarimi anlama, anlama olaymin igsellestirilmesi netice-
sinde meydana gelmektedir. Bu i¢sellestirme baskasinin yasadig1 duygusalligi
kendi i¢imizdeki benzeriyle eslestirmemiz neticesinde meyvesini vermekte-
dir.? “Biz, bugiin ilkel ruh hallerinden biri saydigimiz cengaverlik ve kahra-
manlik duygusunu, bunlarin ifade edilis tarzlarindaki poetik ve metaforik
yonleri, ancak onlar1 i¢imizde yeniden yesertip yagamak suretiyle kavrayabili-

riz ki, bu kavrama tarzinin ad1 anlamadir.”?

Karsimizdaki deneyim diinyasini (yabanci varolus) oradan gelen duyusal
uyaranlarin bizde canlandirdigi diisiincelerle yargilamaktayiz. Yabanci dene-
yimlerin bu noktada objektif bir sekilde yorumlanmasi i¢in kullanilacak yon-
tem anlama olarak ifade edilebilmektedir. Tin bilimleri Dilthey tarafindan i¢
gercekligi agikladigi i¢in doga bilimlerinden 6ncelikli goriilmektedir. Tin bi-
limleri insanlarin deneyimlerine odaklanmaktadir. Bu deneyimler dis etkenler
tarafindan sekillendirilmektedir. Biz karsimizdaki insanin sahip oldugu dene-
yimi (tekil karakteristik) anlamak i¢in kendi deneyimlerimizi kullanmaktay1z.
Ayn1 zamanda bu anlama faaliyeti kendimizi tanimamiza ve deneyimlerimi-
zin (tekilligimizin) farkina varabilmek icin gerekli bir durum olmaktadir. An-
lama sayesinde kargimizdaki tekil deneyimin objektif bilgisine ulagma imkani
ortaya ¢ikmaktadir.?*

Dilthey’e gore anlama istegi karsidaki deneyime duyulan ilgiden kaynak-
lanmaktadir. lgi cevremizdeki insanlarm deneyimlerini disar1 vuran jest ve
mimikler gibi dig gostergeler iizerine yapilan bir inceleme ile ‘siirekli yagam
gorlintigleri’ni ifade edebilmemizi saglamaktadir. Buna Dilthey anlama ve

2 Firinciogullari, “Sosyal Bilimler ve Hermeneutik Uzerine Kisa Bir Degerlendirme”,

44-45.

Topakkaya, “Felsefi Hermeneutik”, 80.

2 Dilthey, Hermeneutik ve Tin Bilimleri, 77.

24 Dilthey, Hermeneutik ve Tin Bilimleri, 85-87.
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acimlama demektedir. Anlama ve acimlama kendisini en iyi dil {lizerinden
gostermektedir. Nitekim dil, yazili eserler iizerinden insan dogasina ait objek-
tif tirtinleri bizlere sunmaktadir. Bu sebeple bir ¢esit “virtliozlikk™ olan filoloji
hermenoétikte 6nemli bir konumda bulunmaktadir. Dilthey burada 6rnegin bir
“din dahisinin” eserinin onun i¢selligini diga vurdugunu ve bu metinlerin di-
ger insanlara aktarilirken agimlandigim ifade etmektedir. Iste burada filoloji
bu ifadenin pratige dokiilmiis hali olan hermendtikle iliskilendirilmektedir.
Zira dil merkezli bir arastirma nesnesi filoloji merkezli bir caligmayla anlasi-
lir. Dolayisiyla filoloji ile hermenétik arasinda sik1 bir iliski bulunmaktadir.?

2. Sosyal Bilimlerde Hermenétigin Yeri

Avrupa’da XIX-XX. ylizyilda birtakim siyasi kaygilarla birlikte entelek-
tiiel bir doniisiim ger¢eklesmistir. Bu siirecte iktisat, sosyoloji, antropoloji ve
psikoloji gibi disiplinler pozitivizmden etkilenmislerdir. Iktisat ve sosyoloji
devletlerin siyasi emellerini gerceklestirmek amaciyla kesinlik¢i ¢oziimlerin
pesine diismiis ve ‘nomotetik kampa’?® katilmislardir. Psikoloji de XX. yiiz-
yilda kendisini biyolojik verilerle donatmis ve yine pozitivist bir imaj ¢izmis-
tir. Bunlarin yaninda Avrupa’nin diger milletlerden iistlinliiglini kabul eden
ve diger milletleri arastiran antropoloji de gelisme gostermistir. Bu siirecte
antropoloji Dogu arastirmalarina yonelmis ve burada ilkel olarak tanimladik-
lar1 halklarin disinda yiiksek uygarlik seviyelerine de rastlamistir. Burada Av-
rupalilarin aklina takilan soru antropolojinin arastirdig1 yeni konusunu teskil
etmektedir: Modern devrim neden buralarda degil de Avrupa’da basarili ol-

mustur??’

Avrupa’da tarih ve nomotetik bilimler Bati disi toplumlari aragtirmaya
basladiklarinda akillarinda diger halklarin tarihi var m1 ya da Bati’nin kanun-
lar1 bu halklar iizerinde ne kadar gecerli olmaktadir sorulari bulunmaktadir.
Bu sorularin cevaplari biitiin halklarin modernlesmeyi farkli asamalar halinde
yasadigin ifade etmektedir. Tabii ki bu cevap yetersiz kalmaktadir. Zira Bat1
diger halklar iizerinde XX. ytizyilin ilk yillar1 6zelinde yeterince uzmanlasa-
mamistir.”® Akillara gelen bu sorular ve uzmanlasmanin yeterince ilerlememis

%5 Dilthey, Hermeneutik ve Tin Bilimleri, 88-90.

% Sosyolojik bir terim olan nomotetik yaklagim doga bilimlerinin yasa koyucu tarzini
benimseyerek insan ve topluma dair genelgecer yasalar olusturan yaklagimlardir.
Nomotetik bilimler sosyoloji, siyasal bilimler ve iktisattir. bkz. Gordon Marshall,
Sosyoloji Sozliigii, ¢gev. Osman Akinhay - Derya Komiircli (Ankara: Bilim ve Sanat
Yayinlari, 2005), 322.

Gulbenkian Komisyonu, Sosyal Bilimleri A¢in: Sosyal Bilimlerin Yeniden Yapilan-
dirilmast Uzerine Rapor, gev. Sirin Tekeli (Istanbul: Metis Yaynlari, 2021), 27-36.
Komisyonu, Sosyal Bilimleri A¢in: Sosyal Bilimlerin Yeniden Yapilandirilmast
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olmas1 Avrupalilarin diger milletleri yanlis yorumlamalarina sebep olmustur.
Bu yorumlarda kimi zaman art niyet olsa da kimi zaman da bilim diinyasinda
yeterli olgunlagmanin ger¢eklesmemis olmasi da etkili olmustur. Bu da Avru-
pali olmayan milletler hakkinda yeterince bilgi sahibi olmamaktan degil, elde
edilen bu bilgilere nasil yaklasilacaginin bilinmemesinden kaynaklanmakta-
dir. Bu da baslh basina metodolojik bir problem olarak kendini hissettirmekte-
dir.

Pozitivistler doga bilimleri ve sosyal bilimler arasinda bir metot birligi-
nin olmas1 gerektigini ifade etmektedirler. Bu da bir disiplinin bilim olarak
nitelenebilmesi i¢in yalnizca doga bilimlerinin ¢izgisinde hareket etmesi ge-
rektigi diisiincesinden kaynaklanmaktadir. Bu sebeple pozitivist bilim adam-
lar1 anlama konusunu elestirmektedirler. Bunun sebebi ise anlamanin insanlari
digerlerinden farklilastiracak sekilde incelenebilmesidir. Bu da doga bilimle-
rinin standart kabullerini zorlamaktadir. Bunun yaninda bilim camiasinda an-
lamanin kullanilmas1 metot farkliliklarina yol agacaktir. Halbuki doga bilim-
leri metodolojik olarak gayet kusursuzdur.?’ Bu noktadan hareketle 6zellikle
XIX. yiizyilin ikinci yarisinda sosyal bilimlerin bilim sayilip sayilmayacagi
tartismalart gergeklestirilmistir. Zira pozitivist 1srar sosyal bilimlerin kendile-
riyle ortak yontem ve anlayislar1 kullanmadigi takdirde ortaya ¢ikan sonucla-
rin gilivenilirligini diisiik gormektedir. Bu sebeple sosyal bilimlere islev kat-
mak amaciyla sosyal bilimciler ciddi ¢alismalarda bulunmuslardir. Bu calis-
malar sosyal bilimlerde ortak bir metot olusturma iizerinde yogunlagmistir.
Zira problem metot iizerindedir.

Doga ve tin bilimleri birbirinden farkli olduklar1 i¢in kullandiklart metot-
lar da farklilik gosterecektir. Belki bu konudaki en 6nemli nokta doga bilimle-
rinin agiklama tin bilimlerininse anlama iizerine kurulu oldugudur. Doga bi-
limleri sahip oldugu teorik zeminin bir getirisi olarak dogay1 yasalar ¢erceve-
sinde agiklamak zorunda bulunmaktadir. Buna gore tabiat kanunlari bizlere
kesin ¢oziimleri sunmakta, eksik kalan kisimlar1 tamamlamamiza imkan ver-
mektedir. Tin bilimleri ise deneyimler, degerler ve hakikat iddialar1 gibi ka-
buller arasinda bir biitiinlemeye gitmekte ve anlamaya ¢abalamaktadir. Bura-
da anlama tin bilimlerinin deneyime verdigi 6nemin bir gdstergesi olmakta-
dir. ¥

Uzerine Rapor, 45-47.

Kemal Ataman, “Bilimsel Sosyal Bilim Idealinin A¢mazlari: Bir Hermendtik Agi-
lim Teklifi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/2 (2008), 316-317.
Hermeneutik Uzerine Yazilar, gev. Dogan Ozlem (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2003),
145-146.
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Sosyal bilimlere islevsel bir metot olusturulmasi ve bazi ¢evrelerin sosyal
bilimleri bir bilimsel alan olarak tanimalar1 i¢in harcanan ¢abalar XX. ylizyil-
da meyvesini vermistir. Bunlarin ilk drnekleri sosyologlar, antropologlar, teo-
loglar ve filozoflarda kendini gostermektedir. Burada hermendétigin faydasi
g6z ardi edilmemelidir. Hermendtigin sosyal bilimlerde giderek artan bir se-
kilde kullanimi insana dair bazi 6n kabullerin asilmasinda etkili olmustur.
Zamanla bilimsel ¢evreler insan hayatina yon veren kiiltiirel etkilerin yaninda
bilingli veya bilingdis1 faktorlerin 6nemini fark etmislerdir. Bu da anlamaya
olan ihtiyacin en agik gdstergesi olmustur. Bunun yaninda epistemolojideki
gelismeler ve basta Wittgenstein ve Heideger gibi filozoflarin insan dogasina
dair diigiinceleri etkili olmustur. Buna gore tiim insanlik tecriibesi yorumlana-
bilir, insan ve toplum dogasina dair biitiin yargilar kiiltiirel etkilerin ve dilin
¢izdigi bir sinir i¢inde bulunmaktadir.’!

Hermendtik yaklagim pozitivizmin metot birligi diisiincesinin kismen
asilmasinda etkili olmaktadir. Dilthey’in tin bilimleri vurgusu ve bilimsel ca-
miadaki sorgulamalar neticesinde bilim insanlar1 hermenétigin bir metot ola-
rak gerekliligine sahit olmuslardir. Pozitivist bilim anlayisi lizerinde hala 1s-
rarla duran gevreler olsa da hermendtigin felsefi bir zeminde sistemlesmis
olmasi bilim camiasinin bir i¢ muhasebe yapmasina imkéan vermektedir. Ayni
zamanda hermenotik yaklasimin varligi sosyal bilimler i¢in de metodolojik
bir yetenek manasina gelmektedir.

3. Dinler Tarihi Metodolojisinde Hermenétigin Onemi

Dinler Tarihi tarih penceresinden bakildiginda dinleri filolojik ve tarihsel
yonden inceleyen ve dinlerin dogusundan gelisimine biitiin yonlerini arastiran
bir disiplin olmaktadir. Mukayeseli ¢calismalara gore ise dinlerin diger dinlerle
olan iliskileri iizerinde ¢alismaktadir.?? Dinin tarihi olarak incelenmesi filoloji
ve tarihle bir mezhebin veya dinin incelenmesi manasina gelmektedir. Dinler
Tarihi, dinleri ayr1 ayr1 incelerken ayni zamanda birbirleriyle olan miinasebet-
lerini de ele almaktadir.’® Dinler Tarihi bugiine kadar bu noktada ciddi bir
entelektiiel miicadele vermistir. Bu miicadele esnasinda dinler tarih¢isi konu-
mu itibartyla disiplin i¢indeki malzemelerin bir yorumcusu olmaktadir.>* Yo-
rumlamaya baglamak i¢in harici etkilerden arinmis bir zihin sahibi olabilmek

31
32

Harvey, “Hermendtik”, 344.

Glinay Tiimer - Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi (Ankara: Ocak Yaynlari,
1993), 10.

Annamarie Schimmel, Dinler Tarihi’ne Giris (Istanbul: Kirkambar Yayinlari,
1999), 5-6.

Mircea Eliade, Arayis, gev. Cem Soydemir (Ankara: Dogu Bati Yaymlari, 2017),
13.
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gerekmektedir. Bu sayede anlama olay1 daha saglikli gerceklesecektir.

Dinler Tarihi i¢in dinleri anlamak ve yorumlamak hayati bir dneme sa-
hiptir. Dinler Tarihi’nin yorum yelpazesi ne kadar genis ve esnek olursa an-
lama ¢abasi o kadar objektif ger¢eklesmektedir. Bunun yolu da kendine has
bir metodoloji insa etmekten ge¢mektedir. Dinler tarih¢isi bu amacla doga
bilimlerinden gelen bir “bilimsellik” arayisinda olmamalidir. Bu durum bazi
dinler tarihgilerini ¢ekingen tavirlara siiriiklemektedir ancak bu da hatali bir
davranistir. Olmas1 gereken doga bilimlerinden alinan modellerin zorunluluk
arz etmedigini fark etmek ve daha orijinal caligmalar igin ¢abalamaktir.?®
Hermenotik bu noktada dinler tarihgisinin aradigi orijinalligi verebilecek bir
yaklagim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Nitekim Dinler Tarihi’nin daha 6nce
anlatilan nomotetik bilimler gibi bir disiplin olarak goriilmesi din bilimlerinin
amacina tezat olusturmaktadir.

Hermendtik yaklasim dinler tarihgisine hem objektif hem de kesin ¢ozii-
miin anahtarin1 verme noktasinda faydali olmaktadir. Zira felsefeciler sosyal
bilimlerin de doga bilimleri gibi kesin sonuglar verebilecek bir metodu olmasi
icin ¢abalamislardir. Burada hermendétik yaklasim 6nemlidir. Ancak bu yakla-
sim arastirmacinin zihnini temizlemesi ile daha saglikli sonuglar verebilecek-
tir. Tabii ki burada bir kisinin zihinsel arka planini tamamen temizlemesi veya
aragtirma esnasinda kapatmasi miimkiin gériinmemektedir. Olmas1 gereken
aragtirmacinin merak duygusu ve ilgisini aragtirma konusu veya nesnesine
yoneltirken herhangi bir baska amacinin olmamasi tek derdinin anlama ve
yorumlama olmast gerekmektedir. Dinler tarihgileri bu sekilde hermendtik
yaklagimi kullanarak hem incelenen dini fenomenleri hem de dindarlarin dini
yasayislarini bir anlam kaybina ugratmadan anlayabilecektir.

Filozoflar ve teologlar Dinler Tarihi’nin ¢aligma prensipleri tizerine dort
elestiri getirmektedir. 1k elestiriyi yapan din felsefecileri Dinler Tarihi’nin
caligmalar1 neticesinde dinlerin yerel olsun kiiresel olsun biitiin unsurlarin
anlamak i¢in bir ara¢ oldugunu ifade etmektedir. Onlara gore dinler tarihgileri
caligmalarinda adeta bir din felsefecisi gibi ¢aligmalidir. Bu sayede insanlig1
aydinlatabileceklerdir.

Ikinci elestiri ise Dinler Tarihi’nin soylendigi kadar objektif olamayaca-
gina yoneliktir. Kitagawa’nin ifade ettiine gore bu elestiri neticesinde dinler
tarihgileri yardimer disiplinlerle daha fazla is birligi igerisine girmelidir. Bu
sayede dini ¢ok yonlii anlama imkanina sahip olacaklardir.

Ucgiincii elestiriye gore dinler tarihgileri dinleri her tiirlii parametreler da-

35 Eliade, Arays, 84.
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hilinde inceleseler de dindar bir insan olmanin psikolojisinden uzaklardir. Bu
noktada aragtirmacinin empati yetenegi devreye girmektedir.

Dordiincii ve son elestiri ise din bilimsel ¢alismalarin bir dinin kendi teo-
lojik ¢alismalarina yonelik oldugudur. Bu elestiriyi yapanlar Dinler Tarihi’nin
objektifligine siipheyle yaklasmaktadir.*® Dinler Tarihi’nin objektifligi iizeri-
ne olugan bu siiphelerin sebebi tarafsiz bir metodolojinin bulunmamasidir.

Hermendtik yaklasim biitliin bu elestirilere cevap verebilecek ve Dinler
Tarihi’nin dinamizmini koruyabilecek yapistyla 6nem arz etmektedir. Herme-
notik yaklasim sayesinde dinler tarihgileri 6zellikle felsefeden 6diing alinan
bir diislinme ameliyesini kullanacaktir. Bunun yaninda dindarlarin anlam
diinyasina verdigi 6nemle bu dinleri normatif yorumlardan uzak ve bir deger
kaybina ugratmadan anlayabilecektir. Hermenotik ¢aba her seyden 6te dinler
tarih¢isinin yorum faaliyeti yaparken kendisini belli bir dini inanisa adamaya-
caginin garantisini de vermektedir. Zira Dinler Tarihi’ndeki metotlar igerisin-
de bir dnem siras1 yapacak olursak hermenoétik yaklasim mukayese ve feno-
menolojiden daha 6nemli olarak ilk sirada yer alacaktir. Bunun sebebi zaman
icerisinde hem hermendtigin daha genis bir bilimsel ¢aba igerisinde gelismesi
hem de Dinler Tarihi’nin diinyanin degisen sartlarina ayak uydurmak i¢in el-
deki verileri tasnif etmekten 6te yorumlamaya yonelmesi olmaktadir.

Bu alandaki bir diger isim olan Jacques Waardenburg hermenétigin Din-
ler Tarihi’nde kullanilmas1 noktasinda 6nemli bir isim olarak karsimiza ¢ik-
maktadir. Waardenburg hermenétigin tarihsel, karsilagtirmali ve baglamsal
olmak iizere {i¢ farkli yaklagimi oldugunu belirtmektedir. Bunlarin dini feno-
menlerin anlasilmasi noktasinda dnceden belirli olan birtakim anlam kaliplari
kullandiklarini ifade etmektedir. Uygulamali hermendtik adini verdigi dor-
diincii bir yaklagimi ise “bizzat inananlardan gelen yorumlar1 hesaba katmak
icin 6zel bir yaklasim” olarak degerlendirmektedir.>” Uygulamali hermendtik
ise bes asamadan olugmaktadir:

Uygulamali hermenétigin birinci etabinda arastirmaci her tiirli dini tel-
kin, aragtirmaci yorumu ve normatif sdylemlerden kendini uzaklagtirmalidir.
Bu sayede arastirmacinin zihni adeta boslukta salinan bir nesne gibi olacak ve
her tiirlii baglamlardan arinacaktir. Bu baglantisizlik arastirmaciyr gozlemleri

3% Joseph Mitsuo Kitagawa, “Amerika’da Dinler Tarihi”, ¢ev. Mehmet Aydin vd.,

Dinler Tarihinde Metodoloji Denemeleri (Konya: Din Bilimleri Yayinlari, 2003),
17-18.

Jacques Waardenburg, “Din Bilimlerinde Uygulamali Hermenétik Arastirma”, gev.
Ramazan Adibelli, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/20 (2009),
126.

37
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esnasinda daha 6zgiir bir konuma getirecektir.

fkinci asamada ise arastirmaci dini fenomenin ait oldugu toplumu hesaba
katacaktir. Her toplumun dinle olan miinasebeti toplumun ihtiyaglarina gore
farklilik gosterdigi i¢in bu asama 6nemli bir yer isgal etmektedir. Arastirmaci
bu agsamada gozlemledigi toplumun dine karsi bakis agisinin farkina varacak
ve fenomenlerin toplum goziinden degerlendirmesini yapabilecektir. Zaten bir
dinin anlagilmasi i¢in o dinin dindarlarin1 gézlemlemek gerekmektedir.

Uciincii asamada da bir onceki asamada belirttigimiz toplumun dina-
mizmi kendini gosterecektir. Ana omurganin telkinlerine ragmen ilerleyen
donemlerde farkli bakiglar ortaya ¢ikmaktadir. Buna ragmen toplumun sahip
oldugu genel geger bir kiiltiir bulunmaktadir. Arastirmaci da hakim kiiltiir ile
diger yorumlarin farkina varmalidir.

Dordiincii asamada arastirmact toplumsal iliskilere yonelmektedir. Ar-
dindan dini anlamlarin iliskilerine bakacak ve dini fenomenlerin anlam boyu-
tunu arastiracaktir. Zira “dini fenomenler daha genis sosyal yapilara ait olduk-
lar1 zaman ayn sekilde dini anlamlar da daha genis bir anlamlar yelpazesi ice-
risinde” bulunacaktir.

Son asamada da arastirmaci dini fenomenler hakkinda dindarlarin sézel
vurgularini arastirma konusu yapacaktir.>®

Yorumun bu kadar énemli olmasina ragmen Eliade’a gore Dinler Tari-
hi’nin en az gelismis tarafi yorum giiciidiir. Eliade, Dinler Tarihi uzmanlari-
nin dini malzemeleri ve bunlardan elde edilen birtakim bulgular: bir araya ge-
tirmelerini anlamsiz bulmaktadir. Ona gore bu dini veriler dinlerin dindarlar
tarafindan yasanan ve tecriibe edilen ¢iktilarini olusturmaktadir. Bunlar birik-
tirmekten ve kategorilere ayirmaktan ziyade yorumlamak bu verilerin anla-
silmasinda daha etkili olacaktir.*® Yani Dinler Tarihi Eliade’mn bu ifadeyi kul-
landig1 yillarda dahi veriyle dolmus ve bir yenilik aramaktadir. Giiniimiiz 6ze-
linde dinler tarihgilerinin yorumlamaya gelisen iletisim imkanlar1 i¢inde daha
cok mesai harcamasi gerekliligi kendini gostermektedir. Nitekim giinlimiizde
verilere ulagmak daha kolaydir ve bilimsel manada olmasa da dinlerle hemen
her materyal zaten bir yerlerde biriktirilmis durumdadir. Bunun bilimsel bir
kisveye biiriinmesi dinler tarihgilerinin yenilik yaptig1 manasina gelmemekte-
dir. Hatta bu durum dinler tarihgilerini bilim yapma noktasindan da uzak tut-
maktadir.

38
39

Waardenburg, “Din Bilimlerinde Uygulamali Hermendtik Aragtirma”, 128-129.
Mircea Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, ¢ev. Mehmet Aydin (Ankara:
Kiiltiir Bakanligi, 1990), 8.
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Eliade dinler tarihgilerinin dini materyalleri toplayan bir antikact olma-
masini aksine bu malzemeleri yorumlamasi gerektigini ifade etmektedir. Bu-
rada dinler tarih¢ilerini antikact durumuna diismemeleri, malzemeleri birikti-
rip ortaya bir miize ¢ikartmaktan ziyade bu malzemeleri yorumlayip bir an-
lamlar dizisi elde etmenin gerekliligini ifade etmektedir.*

Dinler tarihgileri ellerindeki malzemeyi yalnizca siiflandirmamasi ge-
rektigini fark etmislerdir. Bunun tizerine dini verilerin derin anlamlarinin kes-
fine gabalamaya baslamislardir. Tabii ki burada dini fenomenlerin tek bir agi-
dan incelenmesi yanlis yorumlara sebebiyet verebilmektedir. Mircea Eliade
dinler tarihgilerinin dinsel eylem ve sembollerin manalarinin kesfinde herme-
notige mecburen bagvuracaklarini belirtmektedir. Ona gore fenomenler dini
hayat icerisinde duragan degillerdir. Zamanla gelisen ve bagkalasan bir 6zel-
likleri bulunmaktadir.*' Dine dair her sey insanla iliskili oldugu ve zamanin
degismesiyle insanlarin tabiata ve tabiat istiine bakisinda farkliliklar olugma-
ya basladigi i¢in dinsel fenomenlerin anlamlarinda zenginlesmeler olusabil-
mektedir. Bu sebeple hermendtik aslinda zaman igerisinde de kendini giincel-
lemek mecburiyetindedir. Bugiin bir fenomenin anlasilmasinda kullanilan zi-
hinsel kaliplar daha sonra hatali sonuglar ortaya ¢ikartabilmektedir.

Sonu¢

Pozitivizmin yol agtig1 metodolojik problemler i¢inde sosyal bilimler i¢in
en uygun ¢ikist hermendtik sunmaktadir. Mevcut sorunlart goren bilim insan-
lar1 sosyal bilimlerin iddialarinin bilimselligini ispat i¢in ¢abalamiglardir. Bu
da hermendtigin gelistirilmesi ve sistemlestirilmesini saglamigtir. Bir ¢esit is
birligi olarak disiplinler arasi ¢alismalara 6rnek gosterilebilecek bu gelisme
biitiin sosyal bilimlerin yararina olmaktadir. Bu sayede sosyal bilimler hem
objektif yorumlarda bulunabilecek hem de bilim camiasinda iddialar1 bilimsel
olmamakla suglanmayacaktir.

S6z konusu is birliginden Dinler Tarihi de nasibini almaktadir. Dinler
Tarihi ve din bilimi ¢aligmalari hermendtik sayesinde eksik kalan yorum faa-
liyetini gerceklestirebileceklerdir. Daha 6nce bahsettigimiz gibi tarihsel mu-
kayese ile fenomenlerin tarihsel seyrine tanik olan dinler tarihgileri fenome-
noloji ile bu fenomenleri betimleyebileceklerdir. Son asamada ise bu feno-
menler yorum tabi tutulacak ve ortaya fenomenle ilgili bir bulgu ¢ikartilacak-
tir. Hermendtigin bu denli sistemlesmis olmasi dinler tarihg¢ilerinin bulgulari-

40 Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, 2.
41 Mircea Eliade, Australian religions: An Introduction (Londra: Cornell University
Press, 1973), 200.
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nin objektifligine katki saglamaktadir.

Netice itibariyle Dinler Tarihi’nin giiniimiizde hala var olan bir metodo-
loji problemi varsa bu hermenétikle halledilebilecektir. Zira hermendétik yak-
lasim olusturdugu diisiiniis tarziyla bizi metin yazarinin zihin diinyasina tasi-
yabilecegi gibi metinlerin tarih i¢indeki mahiyet degisimlerini de anlamamizi
saglayacaktir. Bunu basardigimizda Eliade’in dedigi gibi antikact durumun-
dan kurtulup Dinler Tarihi’nin yorum giiclinii gelistirebiliriz. Dinler Tari-
hi’nin yorum giiciine gerek gecmisi gerekse bugilinii anlamada ciddi bir gorevi
bulunmaktadir. Zira giiniimiizde de diinya tipki eskiden oldugu gibi din temel-
li ideolojiler tarafindan yonlendirilmeye agiktir.
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Oz: Gayrimesru cinsel iliski tarih boyunca bircok toplumda sug olarak degerlendirilmistir.
Kimi toplumlarda bu durum dini bir altyapiyla ahlaki bir sug olarak nitelendirilirken kimi-
lerinde ise toplumsal hukuka aykiri bir sug¢ olarak kabul edilmistir. Bu sugun miieyyidesi
gerek toplumdan topluma gerekse ayni toplumda bile zaman-mekéan baglaminda degisken-
lik gostermistir. Fakat ¢agimizin ortalarindan itibaren ortaya ¢itkan “Cinsel Devrim”den
itibaren gayrimesru cinsellik su¢ olmaktan ¢ikana kadar hemen her din ve kiiltiirde bunun
bir su¢ oldugunu ve cezalandirmak i¢in bazi miieyyidelerin uygulandigini biliyoruz. Arap-
larin da i¢inde bulundugu Semitik gelenekte ise zina sugu recm adiyla bilinen ve zinaya
iliskin biitiin 6lim cezalarin1 kapsayan cati bir kavram olarak kullanilmistir. Bu bildiride
antik Yakindogu toplumlarinda zina suguna uygulanan ve recm kapsamina giren miieyyi-
deler biitiinii, Semitik halklarin sosyo-kiiltiirel yasamlari baglaminda, karsilagtirmalt bir
dini ve hukuki bakimdan ele almacaktir. Recm cezasinin Yakindogu toplumlarinin tarihsel,
dini ve hukuki yapilarinda derin koklere sahip oldugu bilinen bir husustur. Mezopotam-
ya’dan Misir ve Hicaz’a kadarki cografyada zina sugu, toplumsal diizeni tehdit eden bir
eylem olarak kabul edildigi i¢in agir yaptirimlarla 6nlenmeye ve cezalandirilmaya ¢alisil-
mistir. Bu yaptirimlar, temel olarak toplumsal/bireysel olarak ahlaki degerleri ve aile yapi-
sin1 koruma amaglamis, fakat Yakin Dogu’nun her yerinde ayni sekilde uygulanmamistir.
Hammurabi Kanunlari, zanileri bogarak cezalandirmay1 6ngoriirken, zinay1 dini-ahlaki bir
bozukluk olarak kabul ederek 6liimii bunu engellemenin tek yolu olarak belirlemistir. Yine
antik bir kutsal metin olan Tevrat ise zinay1 net olarak yasaklamakla kalmamus, ayn1 za-
manda bu sugu Tanrisal ahde vefasizlik kabul ettigi icin oldukga acimasiz bir idam sekli
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olan taslayarak 6ldiirmeyi 6ngdrmiistiir. Antik Yakindogu’daki recm uygulamasi gibi bir
konu sadece tarih ve dinler tarihini degil; ayn1 zamanda antik donem teolojisi, hukukunu
ve sosyo-kiiltiirel yapisini da ilgilendirdiginden ¢alisma hukuk tarihi ve sosyolojisinin yani
sira eskicag teoloji ve kiiltiir tarihinden de faydalanacaktir. Bu bakimdan dinler tarihinin
tarihi, fenomonolojik ve karsilastirmali metodunun yani sira hukuk, sosyoloji ve teolojinin
de yontem ve verilerinden de faydalanilacaktir. Yeri geldiginde benzer 6rneklerle karsilas-
tirmalar yapilacak fakat miimkiin oldugunca deskriptif bir dil kullanilacag: i¢in yargilayici
olmaktan kaginilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Zina, Recm, Hukuk Tarihi, Hammurabi.

%k

Giris

Recm cezasi, sekiiler hukuk anlayisi 6ncesi tarih boyunca hemen her mil-
letin kanunlarinda ilahi ya da beseri kaynakli olarak ¢esitli sekillerde var ol-
mus, bilhassa Yahudilik ve Islam gibi Semitik dinlerde Tanr1 buyrugu olarak
kabul edilen bir idam yontemidir. Genel olarak cinsel suglar i¢in 6ngoriilen bu
ceza sisteminin kapsamina bazi hukuk sistemlerinde sadece zina degil, teca-
viiz ve ensest iligki gibi suclar da dahil edilmistir. Dini hukuk baglaminda
Tevrat kaynakli oldugu diisiiniilse de aslinda recm cezasi, giiniimiiz yazil hu-
kuk kurallar1 ve metodunun temeli ve ilk 6rnegi olan Stimer hukuk gelenegin-
deki uygulamalarin hem devami hem de ¢esitlenmesi olarak anlasilabilir.

Bu ¢alisma Urukagina, Ur-Nammu, Esnunna gibi Stimer hukuk sistemi-
nin kanun metinlerinden baslayarak Akkadli Lipit-Istar, Orta Asur kanunlari,
Hammurabi ve Islam 6ncesi Arap hukukundan baslayarak antik Yakindogulu
Semitik halklarin insan temelli kanunlarinda ¢esitli sekillerde goriilen recm
uygulamalarini ele alacaktir. Aslinda Semitik gelenege ait olmasa da bolgeye
ait bir devlet olmasi ve diger halklarla ¢ok yakin iligkiler i¢inde bulunmasi
hasebiyle antik Misir da ¢alisma kapsamma almmustir.! Yine Yakindogu hu-
kuk geleneginin dini hukuka yansimasinin en iyi 6érnegi olan Tevrat hukuku
da karsilagtirmali olarak degerlendirilecek ve ilahi kdkenli bir kanun modeli-
nin kendisinden 6nceki dini sistemlerden nasil etkilendigine vurgu yapilacak-
tir. fslam hukukunun konusu olmasi ve burada ¢ok daha detayli tartisilmasi
hasebiyle Islam’da var olup olmadig1 tartisilan recm cezasi bu galismaya dahil
edilmeyecektir. Calisma baglaminda iki problem iizerinde yogunlasilacaktir:
Bunlardan ilki, Islam geleneginde sadece taslama seklinde gériilen recm ceza-

! Karen Radner, Mezopotamya Dicle Ve Firat Nehirlerinin Kiyisindaki Erken Yiiksek

Kiiltiirler, gev. Beste Hertsch (Istanbul: Runik Kitap Yayinlari, 2021), 65.
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siin ¢esitli toplumlarin farkli donemlerinde degisik 6ldiirme tekniklerini de
kapsamasidir. Ikincisi de sekli ne olursa olsun cinsel suglara éngoriilen rec-
min aslinda ilahi bir emir degil, Siimer kanunlarindan beri var olan beseri ve
orfi bir Yakindogu gelenegi oldugudur.

1. Cati Kavram Olarak Recm

Recm kelimesi Semitik dil ailesine ait bir kelime olup; bu dillerin ilk ya-
zil1 6rneklerin bulundugu Akadca’da ‘ragamu’ seklinde bagirmak, kovustur-
mak, hak talebinde bulunmak anlamlarma gelen fiil yapisinda bir kelimedir.?
Nitekim aym dil ailesinden olan Ibranicede de ‘ragam, regima, sakal, satira’
versiyonlarinda taglamak, tasa tutmak, yergi, hiciv, yergi gibi farkli kullanim
ve anlam yelpazesine sahip bir kelimedir.> Recm literal manada terk etmek,
kovmak, siirmek, 6ldiirmek ve lanetlemek gibi anlamlarinin yan1 sira “tasla-
ma” anlamina da gelir. Hatta Ragib el-Isfahani, recm kelimesinin ilk anlamini
taglama ikinci anlamini da sévme, kovma hatta izansiz konusma olarak zikre-
der.* Recm kavraminin etimolojisindeki bu belirsizlik, muhtemelen, kavramin
Yakindogu’da hem taglayarak 6ldiirme seklindeki idam sekline hem de biitiin
idam ¢esitlerini hatta halk nezdinden kii¢iik diismeye sebep olacak biitlin ha-
karet, siirgiin ve sovgii tarz1 kelami taslamay1 da icerdigi igindir. Nitekim Is-
lam hukukunda muhsan (evli veya dul) bir kadin ya da erkegin zinasina veri-
len taslayarak dldiirme cezasinin® yani sira recm, Kur’an’daki baz1 ayetlerde
zan, evham ve hakaret igeren anlamda da kullanilmistir.® Fakat tarihi siirecte
kavrami Islam hukukunda had cezasi olarak 6ngériilen recmin, Yakindogu
gelenegine uygun olarak sadece taglayarak 6ldiirmeye indirgenmesi sebebiyle
anlam daralmasina ugradigi sdylenebilir.

Antik Yakindogu’da cinsel suglara yonelik cezai miieyyideler soy bagi-
nin bozulmamasi, toplumsal diizenin korunmasi ve ahlaki doku ve normlarin
stirdiiriilmesi hususunda merkezi bir rol oynamistir. Bu uygulamalar bireysel
cezalar olmasinin dtesinde toplum {izerinde caydiricilik islevi gormiistiir. Me-
zopotamya uygarliklarindan Antik Misir’a, Yahudilerden Arap toplumlarina

2 Jeremy Black, Andrew George, Nicholas Postgate (ed.), 4 Concise Dictionary of

Akkadian (Wiesbaden: Harrassowitz Verlag, 2000), 295.

Israel Benyakar — Yuda Siliki, Tirkce-Ibranice Ibranice-Tiirk¢e Sozliik (Tel Aviv:
[srail’deki Tiirkiyeliler Dernegi, 2011), 470.

Ragib el-isfahani, Miifreddt: Kur’an Kavramlar: Sézligii, ¢ev. A. Giines — M. Yol-
cu (Istanbul: Cira Yayinlari, 2012), 418.

Ali Ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Tarifat Arapca-Tiirkce Terimler
Sozliigii, cev. Arif Erkan, (Istanbul: Bahar Yayimnlari, 1997), 113.

Bk. Kehf, 18/22; Meryem, 19/46. Ayrica Kur’an’da gegen ‘recm’ kelimesinin an-
lamlar1 icin bk., Mehmet Okuyan, Cok Anlamlilik Baglaminda Kur’an Sozliigii, (Is-
tanbul: Diisiin Yayincilik, 2015).
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kadar genis bir cografyada uygulanan cezalar, yukaridaki literal anlamindaki
genis manalarii kapsar sekilde, taslama, idam, su ordali, yakma, uzuv kesme
gibi fiziksel siddet igeren yontemlerden siirgiin, zorunlu evlilik ve maddi taz-
min gibi daha dolayli yaptirnmlara kadar ¢esitlilik gostermektedir. Tarihsel
siire¢ goz Onlinde bulunduruldugunda bu hukuki kavramin sadece muhsan
zanilerin cezasiyla sinirli kalmadigi; ensest, tecaviiz, homoseksiiel, coklu ilis-
kiler, zoofili ve dahi zina iftiras1 gibi suclara da uygulandig1 goriilmektedir.
Bu baglamda, ‘recm cezas1’ kavraminin iceriginin genisletilmesi; basta dinler
tarihi ve hukuk tarihi calismalar1 olmak iizere bircok alan ¢aligmasinda ilgili
kanunlarin ve hiikiim ayetlerinin degerlendirilmesinde daha net bir fotograf
sunacaktir. Bu cezai miieyyidelerin hukuki metinlerdeki karsiliklarini uygu-
lama bigimleri lizerinden zikrederek, recm cezasi kavraminin kapsamini belir-
tecegiz.

1.1. idam

MO 21. yiizyilda Siimer Krali Ur-Nammu ve oglu Dungi tarafindan gika-
rilmig Ur-Nammu kanunlart mevcut veriler 1s181nda en eski yazili hukuk met-
nidir. Siimer hukuk geleneginin temel taslarindan biri olarak kabul edilen bu
kanunlar, ¢ogunlukla sosyal diizeni korumaya yonelik maddeler igermekte
olup o6zellikle hirsizlik, saldir1 ve zinaya dair hiikiimler igcermektedir. Mezopo-
tamya hukuk geleneginin temelini atan bu metinler, sonraki Babil ve Asur
yasalarina da ilham kaynagi olmustur.” Bu kanunname, Siimer toplumunda
zina sucuna kars1 kat1 bir tutum sergileyen ve sosyal diizeni korumay1 amac-
layan hiikiimler icermektedir. Zina, o6zellikle evli kadinlarin sadakatsizligi
baglaminda ele alinmig olup, bu sugu isleyenlere yonelik agir cezalar 6ngo-
rilmiistiir. Kanunlar, evlilik disi iligkilerin aile yapisina zarar vermesini On-
lemek amaciyla zina eden kadinlar ve tecaviiz eden erkekler i¢in idam cezasi-
n1 ongoriir. Bu baglamda kanun hiikiimleri sunlardir:

Bir erkek, bir bagkasiin hakkina tecaviiz eder ve geng bir adamin bakire
karisinin bekaretini bozarsa, o erkek dldiriilecektir.®

Bu madde, Stimer toplumunda cinsel suglarin miilkiyet ekseninde deger-
lendirildigini gostermektedir. Bir erkegin, baska bir erkegin ‘hakkina tecaviiz
etmesi’ ifadesi, evli bir kadinin cinsel biitiinliigiiniin kocasina ait bir hak ola-
rak gorildiiginii ortaya koymaktadir. Bu baglamda, evli bir kadina yonelik
tecaviiz sucu isleyen erkek, dogrudan 6liim cezasina garptirilmaktadir. Ancak

7 Kozak, Genel Hukuk Tarihi, 36.
8 Ur-Nammu Kanunlart m.6; Wikipedia, “Ur-Nammu Kanunu” (Erisim 22 Subat

2025). https://en.wikipedia.org/wiki/Code_of Ur-Nammu
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bu kanun maddesinde dikkat ¢eken husus, cezanin magdur kadmin statiisii
iizerinden sekillenmesidir. Kadinini evli ve bakire olmasi hususu, su¢ ¢ok da-
ha agir kabul edilmesine sebep olmus ve idam cezasi ongoriilmiistiir. Bu du-
rum, Stimer toplumunun kadinin bekaretine ve kocasinin tizerindeki haklaria
biiylik 6nem verdigini gostermektedir.

Bir adamin karis1 bagka bir adamin pesinden giderse ve adam onunla ya-
tarsa, o kadin oldiiriiliir, fakat o erkek serbest birakilir.’

Bu madde ise, Stimer hukukunda kadin ve erkegin zina sugundaki hukuki
konumlarinin esit olmadigini agikca gostermektedir. Kadin, sadakatsizlik gos-
terdiginde 6liim cezasmna carptirilirken, ayni eylemde miisterek olan erkek
herhangi bir cezai yaptirirma maruz kalmamaktadir. Bu hususta iki temel nok-
ta One ¢ikmaktadir:

e Kadinin sadakati, aile diizeninin temel unsuru olarak goriilmektedir.
Stimer toplumunda kadm, genellikle esinin ve ailesinin namusunu
temsil eden bir figiir olarak degerlendirilmistir. Dolayisiyla, evli bir
kadmin zina yapmasi, yalnizca bireysel bir su¢ degil, aile diizenine ve
toplumsal normlara karsi iglenmis bir ihlal olarak goriilmiis ve en agir
ceza olan idam ile cezalandirilmistir.

e Erkeklerin zina sugundan muaf tutulmasi, ataerkil yapiy1 giiclendiren
bir unsurdur. Stimer hukukunda erkegin zina yapmasi durumunda
herhangi bir ceza almamasi, ataerkil yapinin bir gostergesidir. Kadi-
nin sadakati siki bi¢imde denetlenirken, erkekler daha 6zgiir bir cin-
sel alana sahip olabilmistir.

Bu maddeler 151¢1nda, Siimer toplumunda pedersahi temelli bir hukuk an-
layisinin mevcut oldugunu ve kadinin hukuki statiisiiniin kocasinin haklar1 ve
inisiyatifleri dogrultusunda sekillendigini belirtebiliriz. Kadinlarin evlilik
i¢indeki sadakati mutlak bir zorunluluk olarak kabul edilirken, erkeklerin cin-
sel sadakati hukuki olarak denetlenmemistir. Bu hiikiimler, Siimer toplumu-
nun sosyo-kiiltiirel normlart ¢ergevesinde sekillenmis olup, kadinit miilkiyet
temelli bir bakis agisiyla degerlendiren hukuk anlayiginin bir yansimasidir. Bu
durumda soy-nesep baginin bozulmasinda kadinin dogurganlik 6zelligi etken-
dir. Irili ufakli gruplar1 barindiran kozmopolit Siimer yapilanmasinda da ne-
sep ve soy baginin korunmasinin ne denli énemli bir husus oldugu g6z 6niin-
de bulunduruldugunda, Ur-Nammu kanunnamesinden ¢ok daha evvelinde
cinsel fiiller kontrol altina alinmaya baslanmig ve normlar olusturulmustur;

®  Ur-Nammu Kanunlart m.7, Wikipedia, “Ur-Nammu Kanunu” (Erisim 22 Subat
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bizler yalnizca eldeki yazili belgeler dogrultusunda Ur-Nammu Kanunname-
lerinden siireci baslatabilmekteyiz.! Bu kanunlardan yaklasik yiiz elli sene
sonra Eski Babiller tarafindan olusturulan Esnunna Mecellesinde su¢ ve ceza
anlayisi, daha sonraki Hammurabi Kanunlarina kiyasla daha esnek olup, kisas
yerine genellikle tazminat esasina dayali cezalar ongormiistiir. Hirsizlik, sal-
dir1 ve adam 6ldiirme gibi suglar, 6liim veya bedensel cezalar yerine genellik-
le mali tazminat ile ¢dzlime kavusturulmustur, ancak agir suglar -6rnegin ci-
nayet ve belirli hirsizlik vakalari- 6liim cezas ile cezalandirilmistir. Zina ise
toplumsal diizeni tehdit eden bir su¢ olarak degerlendirilmis ve 6zellikle evli
kadinlarin zinasi agir yaptirnmlarla kargilanmigtir. Sugun faili olan kadin ge-
nellikle 6liim cezasina carptirilirken, erkek igin daha hafif cezalar ongoriil-
mistiir. Hukuk sisteminde sosyal statii belirleyici bir unsur olup, sugun faili
ve magdurun toplumsal konumu, verilecek cezanin niteligini etkileyen temel
unsurlar arasindadir. Bu baglamda zina ile hikkiimler sunlardir:

Eger bir adam bir adamin kizina baglik (parasi) verirse ve bir baskasi
anasina babasina sormadan onu zorlayip, bikrini giderirse, bir can davasidir,
olecektir. !

Bu kanun maddesi evlilik dncesi bekaretin korunmasi ve zorla cinsel
iliskiye (tecaviiz) verilen cezalar agisindan 6nemli bir hiikiim igermektedir.
Baglik parasi 6denmis yani evlilik sdzlesmesi yapilmis bir kadinin, ailesinin
rizas1 olmadan zorla cinsel iliskiye maruz kalmasi, sadece bireysel bir saldir
degil, ayn1 zamanda aile otoritesine ve toplumsal diizene kars1 bir ihlal olarak
degerlendirilmistir. Kadin, burada pasif bir 6zne olup, sugun asil magduru ai-
lesidir. Failin 6liimle cezalandirilmasi, Stimer ve Babil hukukundaki "bekare-
tin babaya ait bir hak olarak goriilmesi" anlayisin1 yansitmaktadir. Ancak hii-
kiimde, magdur kadinin akibetine veya korunmasina dair bir ifade bulunma-
masi, hukukun kadiin haklarindan ¢ok, ailenin ve evlilik diizeninin korun-
masina odaklandigim gostermektedir. Bu madde, pedersahi hukuk anlayisinin
erken orneklerinden biri olup, kadin bedeninin toplumsal miilkiyet olarak de-
gerlendirildigini ortaya koymaktadir.

Eger mukavele 6zeti ve mukaveleyi babasina ve anasina yaptiysa ve onu
aldiysa zevcedir. Bagka bir adamin koynunda yakalanirsa 6lecektir, yagama-
yacaktir. '

19 Eric Berkowitz, Seks ve Ceza Arzuyu Yargilamanin Dért Bin Yillik Tarihi, gev. Orhan
Diiz (istanbul: Kolektif Kitap, 2020), 26.

Esnunna Kanunlar1t m. 26, Mebrure Tosun — Kadriye Yalvag, Sumer, Babil, Assur
Kanunlari ve Ammi-Saduga Fermani, (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yayinlari,
1989), 81.
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Bu madde ise kadinimn evlilik bagimin resmiyetini ve sadakat zorunlulu-
gunu belirtmektedir. Kadinin evliligi, bireysel bir sdzlesmeden ¢ok, ailesi ta-
rafindan yapilan bir anlagma olarak kabul edilmektedir. Evli bir kadinin bagka
bir erkekle cinsel iligkiye girmesi mutlak bir ihanet olarak degerlendirilmis ve
Oliimle cezalandirilmistir. Dikkat ¢eken nokta, zina fiilinin sadece kadin agi-
sindan cezalandiriliyor olmasidir; erkek hakkinda herhangi bir yaptirimdan
bahsedilmemektedir. Bu, kadinin sadakatinin mutlak bir zorunluluk olarak
goriildiiglini, ancak erkek i¢in boyle bir hukuki zorunlulugun bulunmadiginm
gostermektedir. Akad kanunlarinin sekillendirdigi Babil’in Hammurabi yasa-
larinda da su¢ ve ceza arasinda kat1 bir denge kurulmus, "kisasa kisas" ilkesi-
ne dayanan bir hukuk anlayis1 benimsenmistir. Zina suglarinin farklilagmasina
bagl olarak cezalarda da farklilasmalar goriinmektedir.!*> Bu baslhk altinda
miieyyidesi 6liim olan zina suclari ile ilgili hitkiimleri ele alalim:

Bir kisi, heniiz erkek olarak bilinmeyen, hala babasinin evinde yasayan
ve onunla uyuyan bagka bir adamin karisina (nisanlt ya da ¢ocuk annesi) te-
caviiz ederse ve bu adam 6ldiiriiliir; ancak kadin masumdur.'*

Bu Hammurabi Kanunu maddesi, tecaviiz suguna yonelik cezai yaptirimi
ve kadinin hukuki statiisiinli ortaya koymaktadir. Failin 6liimle cezalandiril-
masi, sucun toplumsal diizen agisindan agir bir ihlal olarak gorildigiini gos-
terirken, magdur kadinin masum kabul edilmesi, kadinin rizas1 diginda ger-
ceklesen eylemlerde cezai sorumlulugunun bulunmadigini ortaya koymakta-
dir. Bununla birlikte, kadinin evli ya da nisanli olmasi, sucu yalnizca bireysel
degil ayn1 zamanda bagkasinin miilkiyetine zarar verme baglaminda ele alan
ataerkil hukuk anlayigini yansitmaktadir. Bu hiikiim, Hammurabi Kanunlarin-
da kadinin evlilik igindeki statiisiine verilen 6nemi vurgulamakla birlikte, ka-
dinin cinsel iradesinin hukuk tarafindan yalnizca belirli baglamlarda korun-
dugunu da gostermektedir. Nitekim Semitik hukuk geleneklerinin devami
olan Orta Asur Kanunlari da sert ve kat1 yaptirimlariyla dikkat ¢ceken bir hu-
kuk sistemidir. Hammurabi Kanunlarindan daha agir cezalar igeren bu Ka-
nunnamede toplumsal diizenin korunmasini amacglanmistir. Orta Asur Kanun-
lar1, bireysel haklardan ¢ok devlet otoritesini ve aile namusunu koruma amact
gliden, cezai yaptirnmlari son derece sert bir hukuk anlayigini yansitmaktadir.
Bu anlayisin bazi zina suglaria 6liim cezasini uygun gordiigii goriilmektedir:

Esnunna Kanunlar1 m. 28, Yalvag — Tosun, Sumer, Babil, Assur Kanunlari ve Am-
mi-Saduqa Fermani, §2.

13 Kozak, Genel Hukuk Tarihi, 90.

Hammurabi Kanunlar1 m. 130, Tahsin Saygili, “Babil Hukuku Ve Hammurabi Ka-
nunlar1”, Sosyal Aragtirmalar ve Davranig Bilimleri Dergisi 2/2 (Nisan 2015), 11.
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Eger bir adamin karis1 meydandan gegerken, bir bagka adam onu yakalar
‘seninle yatayim mi1?' derse, kadin raz1 olmaz ve kendini korursa (direnirse),
zorla onu yakalar ve onunla yatarsa, ister adami kadinin {izerinde yakalasin-
lar, ister kadinin yattigini sahitlerle ispatlasinlar o adami 6ldiireceklerdir, ka-
din igin ise sug yoktur.'?

Bu madde, tecaviiz suguna kars1 kat1 bir ceza ongorerek failin 6liimle ce-
zalandirilmasini hitkkme baglamaktadir. Bu kanun maddesi antik dénem hukuk
metinlerinde kadinin iradesinin tanindig1 ve zorla cinsel iliskiye maruz kalan
kadmin suclanmadigi nadir 6rneklerden biridir. Hammurabi Kanunlarinda
farkli hususlarda benzer hiikimler bulunsa da, Orta Asur Kanunlar1 kadinin
pasif bir 6zne olarak degil, magdur olarak degerlendirildigini gostermektedir.
Ancak felsefi agidan bakildiginda, sugun bireysel magduru kadindan ¢ok, ka-
dinin kocasi ya da ailesi olarak goriilmekte, dolayisiyla failin cezasi kadinin
haklarin1 korumaktan ¢ok aile diizenini koruma amaci tasimaktadir. Bunun
yani sira, taniklarla ispat sartinin aranmasi, hukuk sisteminin kanita dayali bir
yapiya sahip oldugunu da gostermektedir.

Eger bir adamin karisi evinden ¢ikip, bir adamin iizerine, onun oturdugu
yere giderse, (adam) bir (baska) adamin karis1 oldugunu bildigi (halde) onunla
yatarsa adami ve kadimi dldiireceklerdir.'®

Bu madde de kadinin evlilik dis1 iliskisini mutlak bir ihanet olarak tanim-
lamakta ve oliim ile cezalandirmaktadir. Evli kadinin sadakati, yalnizca birey-
sel bir ahlaki konu degil, ayn1 zamanda sosyal diizenin temel diregi olarak ele
alinmistir.

Eger bir adam, karisiyla bir adami yakalarsa (zina halinde), adami sugla-
yip, ispat ederse, her ikisini de oldiirecekler, kocanin sorumlulugu yoktur.
Eger yakalanan adami kral huzuruna veya hakimler 6niine getirir, onu suglar
ve ispatlarsa ve yine koca karisini 6ldiirecek olursa, adam da olecektir. Eger
karisinin burnunu keserse adam da hadimlasacak, biitiin yiiziinii parcalayacak-
lar. Eger koca karisini serbest birakirsa, adami da serbest birakacaklardir. !’

Bu maddede zina sugunun cezasini belirlemenin dogrudan kocanin inisi-
yatifine birakildigi anlasilmaktadir. Hukuk tarihi agisindan bu durum adaletin
bireylerin kararlarina bagli oldugu, yargi siirecinin kisisel intikamla i¢ ice

Orta Asur Kanunlart m. A-12, Yalva¢ — Tosun, Sumer, Babil, Assur Kanunlar: ve
Ammi-Saduqa Fermani, 247.
Orta Asur Kanunlart m. A-13, Yalva¢ — Tosun, Sumer, Babil, Assur Kanunlar: ve
Ammi-Saduqa Fermani, 247.
Orta Asur Kanunlart m. A-15, Yalva¢ — Tosun, Sumer, Babil, Assur Kanunlart ve
Ammi-Saduqa Fermani, 247.
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gectigi bir donemi isaret etmektedir. Kadinin cezasinin belirlenmesi tamamen
kocanin inisiyatifine birakilmis olup, kadinin kendi savunmasini yapma hak-
kina iligkin herhangi bir diizenleme ise bulunmamaktadir. Hukuk felsefesi
agisindan bu madde hukukun tarafsizlik ilkesini ihlal etmekte ve adaleti birey-
lerin duygusal tepkilerine bagli hale getirmektedir. Ayrica, bedeni cezalarin
dogrudan uygulanmasi, cezalandirmanin intikam anlayisi ile i¢ ice gegtigini
ve bireyin haklarindan ¢ok, toplumun namus anlayismnin korundugunu gos-
termektedir.

Eger bir adam, bir adamin karisinin séziine uyarak onunla yatarsa adamin
hatas1 yoktur. Kadmin kocasi, karisina istedigi gibi ceza yiikleyecektir. Eger
zor kullanarak yatarsa, suclanir ve ispat edilirse sugu adamin karisindaki gibi
olacaktir. '8

Bu madde, kadmin iradesini tanimakta ancak onun zina yapmasi duru-
munda tiim cezai sorumlulugu ona yiiklemektedir. Bir 6nceki hukuk maddesi
ile kiyaslandiginda burada kadimin rizasinin 6nemli bir faktor olarak kabul
edildigi anlasilmakla birlikte cezalandirmanin sadece kadina yoneltildigi de
gorililmektedir.

Eger bir adamin karisi, diger bir adamin karisin1 evine alirsa bir adama
yatmak i¢in onu verirse ve bu adam onun, bir adamin karis1 oldugunu bilirse,
ona bir adamin karis1 ile yatan adam gibi muamele edecekler ve kadinin koca-
s1, yatilmis karisina ne muamele yapiyorsa, kotii yola sevk edene de dyle mu-
amele edecek ve eger kadinin kocasi, yatan karisina higbir sey yapmayacaksa,
onlart serbest birakacaklardir. Eger adamin karist durumu bilmezse ve onu
evine alan kadin, baski altinda adami kadina getirirse ve adam kadinla yatar-
sa, eger evden ¢ikisinda kendisiyle yatildigini soylerse, kadini serbest biraka-
caklar, hiirdiir. Yatan erkek ve araci kadin oldiiriileceklerdir. Eger kadin sdy-
lemezse, adam karisina gonliiniin istedigi cezay1 verecek, yatan erkegi ve ara-
c1 kadin dldiireceklerdir. '

Bu madde ise Asur’da zina sugunun yalnizca isleyenler degil, aracilik
edenler i¢in de dliimle sonuglanabildigini gostermektedir. Bu hususta toplum-
sal ahlakin korunmasi adina bireylerin 6zel yasamlarina siki bir denetim uy-
gulandig1 goriilmektedir. Felsefi olarak incelendiginde bu madde hukukun
yalnizca bireysel suglar1 degil, ayn1 zamanda ahlaki yozlagma olarak goriilen
eylemleri de cezalandirmak i¢in kullanildigini ortaya koymaktadir.

8 Orta Asur Kanunlar1 m. A-16, Yalvag — Tosun, Sumer, Babil, Assur Kanunlari ve

Ammi-Saduqa Fermani, 248.
Orta Asur Kanunlart m. A-23, Yalva¢ — Tosun, Sumer, Babil, Assur Kanunlart ve
Ammi-Saduqa Fermani, 249.
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Bu hukuk maddeleri dogrultusunda Hammurabi ve Orta Asur Kanunlari,
Stimer hukukunun mirasin1 siirdiirerek zina suguna yonelik sert diizenlemeler
getirmis, ancak bu cezalar toplumsal yapiy1 koruma amacina hizmet eden za-
mansal cezalar olarak sekillenmistir. Bu hukuk sistemlerinde zina, bireysel bir
ahlaki ihlalden ziyade, aile diizenini ve toplumsal normlar1 tehdit eden bir un-
sur olarak goriilmiis ve 6zellikle evli kadinlar i¢in 6liim cezas1 dngorillmiistiir.
Ancak bu cezalar mutlak bir adalet anlayisina dayanmaktan c¢ok, belirli bir
dénemin toplumsal yapisin1t muhafaza etmeye yonelik olmustur. Nitekim, zi-
na eden kadina 6liim cezas1 verilmesi, evliligin sadece bireyler arasi bir bag
degil, aile ve toplum diizeninin devamlilig1 agisindan merkezi bir kurum ola-
rak degerlendirilmesinin bir sonucudur. Orta Asur Kanunlarinda bu anlayis
daha da sertlesmis, yalnizca zina yapanlar degil, bu fiile aracilik edenler dahi
olimle cezalandirilmistir. Ancak bu cezalarin temeli, sugun agirligindan ziya-
de, toplumun namus anlayisinin korunmasi ve aile yapisinin devamliliginin
saglanmasidir. Cezalarin uygulaniginda kocaya genis yetkiler taninmasi, hu-
kukun tarafsiz bir mekanizma olmaktan ¢ok, bireysel ve toplumsal intikam
anlayisiin bir aract olarak kullanildigin1 gostermektedir. Mezopotamya hu-
kukunda zina sucunun en agir sekilde cezalandirilmasi, evlilik kurumunun
sarsilmasini 6nlemeye yonelik bir tedbir niteligi tasimis, boylece 6liim cezast,
degisen toplumsal normlara uyum saglayan zamansal bir yaptirim olarak var-
lik gdstermistir.

1.2. Su Ordali

Mezopotamya hukuk sistemlerinde zina suguna kars1 uygulanan kat1 yap-
tirrmlardan biri de su ordali cezasidir. Ozellikle Hammurabi Kanunlari, Ur-
Nammu Kanunu ve Orta Asur Kanunlarinda zina suguna iligskin bu cezai yon-
tem bulunmaktadir. ‘Su tecriibesi’ ve ‘sinama’ gibi adlandirmalar da yapilan
bu yontemin kokeni, Nehir Tanrisinin adaletine bagvurmaktir.?® Mezopotam-
ya hukuk sistemlerinde suya dayal1 yargilamalar, yalnizca zina degil, biiyiicii-
liik ve politik ihanet gibi agir suglarda da siklikla uygulanmaktadir. Nehre bi-
rakilan kisinin akibetine gore su¢lu ya da masum kabul edilmesi, adaletin ila-
hi bir giiciin miidahalesiyle saglandig1 inancina dayanmaktadir. Ancak bu uy-
gulama, masumiyet karinesi ve kanita dayali yargilama ilkeleri a¢isindan cid-
di sorunlar igermektedir. S6z konusu sinamanin nesnelligi tartismalidir; bu
yontem, yiizme yetisine sahip bireyler i¢in avantaj, bilmeyenler iginse 6lim
getiren bir durum teskil etmektedir. Ayrica, bazi donemlerde zift kuyularinin
nehir yargilamasinda kullanildigi ve bu durumun saniklarin hayatta kalma ih-
timalini ciddi dl¢lide azalttifina dair iddialar, sistemin adalet ilkeleriyle bag-

20 Kozak, Genel Hukuk Tarihi, 131.
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dasmadigim ortaya koymaktadir. Cogunlukla Firat ve Dicle nehirleri kiyila-
rinda bulunun Hit ve Sippar kentlerinde uygulanan bu ceza, bazi zina ile ilgili
kanun maddelerinde sinamadan ziyade direk ellerin ve kollarin baglanmasiyla
suya atma seklinde bir cezalandirma yontemi oldugunu gostermektedir.?! Bu
kanun maddelerini sirastyla inceleyelim:

Eger bir adamin esini (baska) bir adam zina ile itham eder ve nehre gidip
temize ¢ikarsa onu itham eden adam 1/3 mana giimiisten tartacaktir.?

Bu hiikiim zina sug¢lamasinin ispat yiikiinii su¢layan kisiye yiiklemekte-
dir. Mezopotamya hukuku yalnizca iddia {izerine kisileri cezalandirmak yeri-
ne, suglanan tarafin masumiyetini kanitlama firsat1 da sunmaktadir. Ancak
burada dikkat ¢eken husus, masumiyetin dini bir yol olan nehir yargilamasi
ile kanitlanmaya ¢alisilmasidir. Suc¢lanan kisinin nehirden sag ¢ikmasi duru-
munda ithamda bulunan kisinin mali bir tazminat 6deme zorunlulugu ise iftira
suguna kars1 caydirict bir mekanizma olarak degerlendirilebilir. Bu uygulama
mesnetsiz su¢lamalarin oniine gegmeyi amaglarken, ayni zamanda bireyler
arasindaki hukuki dengenin saglanmasina yonelik bir diizenleme niteligi de
tasimaktadir.

Bir adamin karis1 baska bir adam ile basilirsa (sugiistii halinde) her ikisi
de baglanir ve suya atilir; ancak, koca karisini, kral da kolelerini affedebilir.?

Bu madde zina fiilinin en agir sekilde cezalandirildigi durumlara 6rnek
teskil etmektedir. Sucun kesinligi, taraflarin suciistii yakalanmasina baglanmis
ve herhangi bir yargilama siireci ongoriilmeksizin fail ve su¢ ortaginin bagla-
narak nehre atilmasi, yani idam edilmesi hiikiimlestirilmistir. Bununla birlikte
erkege tanman af yetkisi dikkat ¢ekicidir. Koca, esini affedebilmekte ancak
bu yetki yalnmzca kendisine taninmaktadir; bu durum pedersahi toplumun, er-
kegin esi lizerindeki hiikiim yetkisine ve kadininin bireysel haklarindan ziya-
de esine olan sorumluluklarinin etkilerinin bir tezahiiriidiir. Ayrica Kralin ko-
leler i¢in af yetkisine sahip olmasi, toplumsal hiyerarsinin hukuki sistemde
belirleyici bir rol oynadigini gostermektedir. Bu madde, zina sucunun 6zel
miilkiyet ihlali olarak algilandigini ve bu nedenle cezanin yalnizca ahlaki bir
norm ihlaline degil, ayn1 zamanda erkek otoritesine kars1 islenen bir sug ola-
rak goriildigiinii ortaya koymaktadir.

2l Yavuz Arslan, “Mezopotamya’da Nehir Yargilamasinin Uygulanmasina ligskin Ba-

z1 Degerlendirmeler”, Bitlis Eren Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 10/2 (Aralik
2021), 1-8.

Ur-nammu Kanunlari m. 11, Yalva¢ — Tosun, Sumer, Babil, Assur Kanunlari ve
Ammi-Saduqa Fermani, 40-41.

Hammurabi Kanunlari m. 129, Saygili, “Hammurabi Kanunlar1”, 11.
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Bir adamin karisinin bagka bir adam ile ilgili olarak dedikodusu yapilir-
sa; ancak, kadin diger adamla uyurken yakalanamazsa kadin kocasi i¢in nehre
atilir.?*

Bir su¢lamanin dogrulanamamasi durumunda dahi, suglanan tarafin ma-
sumiyetini ispatlamakla ylkiimli tutuldugunu gosteren bu hiikiim, dedikodu-
nun bile kadin agisindan ciddi bir hukuki stire¢ dogurdugunu gostermektedir.
Hiikiim maddesi kadinin zina sugunu isleyip islemediginin 6grenilmesi igin su
ordali yontemine bagvurarak siireci sonuclandirilmistir. Bu uygulama nehre
atilmadan bir giin dnce suclanan kadma dualar 6gretilir ve kadin o dualar
okur, akabinde kadinin eline kutsal sudan dokiiliir ve ertesi giin ise suglar tek
tek zikredilir ve nehre atilir. Nehir sugsuz olani yukari iter, suglu olani ise
icene alip bogar. Bu yargilama siirecini tapinak rahipleri yapar hakimler ise
gbzlemler.?> Bu hususta stnamanin fiziki yeterliliklerle sekillenmis olmasin-
dan ziyada teolojik temelli olmasimin goz Oniinde tutuldugu goriilmektedir.
Burada yargilamanin, hukuki deliller yerine mistik ve dogaiistii bir siirece da-
yandirilmasi, hukukun irrasyonel unsurlar icerdigini gdstermektedir.

Bir kadin kocasi ile kavga ederse ve ona “benim i¢in uygun biri degilsin”
derse bu pesin hiikmiiniin nedenlerini ileri siirmek zorundadir. Eger kadin
sucsuzsa (hakliysa) ve onun payina diisen bir hatasi yoksa buna karsilik koca-
s1 onu terk etmis ve ithmal etmisse, o zaman bu kadina hi¢bir sug ithaf edile-
mez, ¢eyizini alir ve babasinin evine geri doner. Eger kadin masum degilse ve
buna ragmen kocasini terk etmis, evine bakmamis ve kocasin1 ihmal etmisse
bu kadin suya atilir.?®

Bu iki kanun maddesi, evlilik i¢inde kadinin bosanma talebinde bulun-
mas1 halinde kocasina yonelik bir sorumluluk yiiklendigini gostermektedir.
Kadinin kocasini terk etmesinin hukuka uygun olup olmadigi, erkegin evlilik
ylkimliiliiklerini yerine getirip getirmedigine bagli olarak degerlendirilmistir.
Erkegin esini ihmal etmesi, bosanma hakki i¢in mesru bir sebep olarak kabul
edilmekte ve kadmin ¢eyizini geri almasina imkan taninmaktadir. Ancak, ka-
dinin suglu goriilmesi halinde dogrudan suya atilmasi, kadinin evine/yuvasina
kars1 yaptig1 agir bir sug olarak degerlendirildigini gostermektedir.

24
25

Hammurabi Kanunlari m. 132, Saygili, “Hammurabi Kanunlar1”, 12.

H. Hande Duymus Florioti — Gézde Demirci, “Civi Yazili Kanun Metinlerinde 1l-
ging Bir Sug Tespit ve Cezalandirma Yontemi: Suya Atilma”, Tarih Arastirmalar
Dergisi 32/54 (Ekim 2013), 1-16.

26 Hammurabi Kanunlar1 m. 142-143, Saygili, “Hammurabi Kanunlar1”, 12.
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Bir kisi bir kiz1 kendi oglu ile nisanlarsa ve oglu da o kizla iligkiye girer-
se ve bundan sonra baba kiz1 kirletirse ve birlikte basilirlarsa baba baglanarak
suya atilir.?’

Bu hiikiim aile i¢i cinsel istismara karsi en sert yaptirimlardan birini
icermektedir. Toplumdaki baba ve ogul arasindaki hiyerarsik iligkiye ragmen,
baba figiiriiniin kendi oglunun nisanlisiyla iliskiye girmesi en agir suglardan
biri olarak goriilmiis ve dogrudan 6liim cezasi ile cezalandirilmistir. Bu mad-
de, Mezopotamya hukukunda evlilik kurumunun korunmasina biiyiikk énem
verildigini ve aile igindeki rollerin siki kurallarla belirlenmis oldugunu ortaya
koymaktadir.

Eger bir adam, bir adama sdyle derse: ‘senin karinla (birgoklari) tekrar
tekrar yattilar, sahitlik yoktur’; anlagma yapacaklar ve (iddiay1 yapanla, suclu
kadin) nehre gideceklerdir.?®

Bu hiikiim maddesi, zina su¢lamasinda delil yetersizligi durumunda hem
suclayan hem de suclanan kiginin ayn1 prosediire tabi tutulmasii 6ngdérmek-
tedir. Hukukun, taniklarm olmadig1 durumlarda teolojik bir sinavi delil yerine
kullanmasi, yargilama siirecinde rasyonel bir yontemden ziyade mistik bir
hakemlige bagvuruldugunu gostermektedir. Ayrica, bu hususta kadinin dog-
rudan suc¢lu kabul edilmemesi ve bir sorusturma siirecinin baslamasi dnceki
hiikiimlere kiyasla daha dengeli bir yaklasim sergilemektedir.

Eger bir adamin karisi, babasi, erkek kardesi, oglu tarafindan degil de bir
baskasi tarafindan yolculuga cikartilirsa ve o adam, kadinin bir adamin karist
oldugunu gercekten bilmedigine yemin ederse, o adam kadinin kocasina iki
Talent kalay verecektir. Bir adamin karis1 oldugunu bilirse zararlarini verecek
(tazmin edecek), soyle yemin edecek; ‘ben onunla yatmadim’. Fakat adamin
karis1 soyle derse ‘o benimle yatt1’. Zarar goren bir adamin tazminati gibi o
adama tazminat verilecek ve anlagma olmadan nehre gidecektir. Eger nehir-
den sag olarak donerse kadimin kocasi, karisina ne yaptiysa, ona da (erkege
de) o yapilacaktir.”’

Bu hukuk maddesi Orta Asur Kanunlarinda ki zina suglamasinda tazmi-
nat ve yemin mekanizmasini i¢eren detayli bir prosediir sunmaktadir. Erkek
failin kadinin evli oldugunu bilmemesi durumunda, yalnizca maddi bir ceza

27
28

Hammurabi Kanunlari m. 155, Saygili, “Hammurabi Kanunlar1”, 13.

Orta Asur Kanunlart m. A-17, Yalva¢ — Tosun, Sumer, Babil, Assur Kanunlar: ve
Ammi-Saduqa Fermani, 248.

Orta Asur Kanunlart m. A-22, Yalva¢ — Tosun, Sumer, Babil, Assur Kanunlart ve
Ammi-Saduqa Fermani, 248-249.
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ile sorumluluktan kurtulabilmesi dikkat cekicidir; ancak sug¢lamanin kesin-
lesmesi halinde nehir sinavina basvurulmasi, adaletin tamamen teolojik bir
teste baglandigini gostermektedir. Ayrica, failin nehirden sag ¢ikmasi duru-
munda kadimin kocasi tarafindan cezalandirilabilecegi hitkmii, yarg: yetkisi-
nin bireysel intikama birakildigini1 gdstermesi agisindan énemlidir.

Bu hiikiimler dogrultusunda; Mezopotamya hukukunda bazi zina sugla-
rinda su ordali miieyyidesinin uygulanmasi, teolojik temellere dayanan ancak
beseri bir hukuki mekanizma olarak islev goren bir yargilama yontemi olarak
karsimiza ¢ikiyor. Adaletin saglanmasi amaciyla uygulanan bu yontem, sug-
lanan kisinin dogrudan mistik igerikli ancak fiziksel olan bir sinava tabi tu-
tulmasint ongoérmektedir. Zina suguna yonelik diizenlemelerde su ordalinin
kullanim sekli, delil ve tanik yetersizligi durumunda tanrisal miidahaleye bas-
vurulmasi gerektigi inancina dayanmaktadir. Nehre birakilan kiginin hayatta
kalmasinin masumiyet, bogulmasinin ise sucluluk gdstergesi sayilmasi yargi-
lama stirecini dogrudan dogaiistii bir siavla iligskilendirmektedir. Hukuki a¢i-
dan bakildiginda, bu uygulama sucu kesinlesmemis bireyler i¢in ciddi riskler
tagimakta ve fiziksel yeterlilik gibi degisken unsurlara bagl olarak adaletin
saglanmasini sansa birakmaktadir. Bununla birlikte, baz1 maddelerde su orda-
liye tabi tutulan kisinin sugsuz bulunmasi durumunda iftira atan tarafa tazmi-
nat ylikiimliligi getirilmesi, yargilamanin hukuki boyutunu giiglendiren un-
surlar arasinda yer almaktadir. Ancak cezanin cinsiyet ve toplumsal statii bag-
laminda farklilagmasi, erkeklere taninan af yetkisi gibi faktorler bu mekaniz-
manin esitlik ilkesine dayali bir hukuk anlayigina sahip olmadiginmi gostermek-
tedir.

1.3. Yakarak Oldiirme

Insanlik tarihinde yakarak 6ldiirme cezas1 belirli cezalarda uygulanmistir.
Bu cezanin verilebilmesi, su¢-ceza dengesi baglamindan, agir bir sugun is-
lenmesini gerektirmektedir. Antik dénem Yakindogu geleneklerinde yaygin
olmayan bu ceza biiyiiciiliik, itaatsizlik, ihanet, ensest zina suglar1 gibi agir
suglara verilmistir. Hukuki yilikiimliilikler baglaminda Semitik gelenekte ya-
zil1 hukuk geleneginde karsimiza ¢ikan bu hiikiimleri ve uygulamalari incele-
yelim:

Herhangi bir kisi babasindan sonra annesi ile ensest iligski sugunu islerse
her ikisi de yakilir.*

Zikrettigimiz hilkiim Hammurabi Kanunlarindaki aile yapisini1 ve nesep
diizenini koruma amaci giiden kat1 cezai yaptirimlardan biridir. Hammurabi

3% Hammurabi Kanunlart m. 157, Saygili, “Hammurabi Kanunlar1”, 14.
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Kanunlarinda ensest suglarma kars1 ongoriilen cezalar genellikle dliimle so-
nuclanmakta olup, 6zellikle ebeveyn-cocuk iliskisi baglaminda agirlagtirilmis-
tir. Bu baglamda, annenin de cezalandirilmasi, pasif bir taraf olarak goriilme-
digini ve kadinin toplumsal konumuna bakilmaksizin su¢un miisterek tarafi
sayildigin1 gostermektedir. Mezopotamya toplumunda hukuk, ilahi ve diinye-
vi otoritenin bir birlesimi olarak degerlendirildigi i¢in nesep bagi ve aile ku-
rumuna zarar veren ahlaki suclar en agir cezalardan olan ‘yakarak oldiirme’
ile bastirilmistir. Ancak Mezopotamya Yazili Hukuk geleneginde bu hiikiim
disinda zina sugunun cezasi olarak yakarak dldiirmenin verilmemis olmasi ve
dahi su¢ ceza dengesinde sik rastlanilmayan bir miieyyide olmasi; yakilarak
6ldiirmenin asir1 ve sembolik bir ceza olmasinin yaninda, atesin kutsal goriil-
mesi’! ve 6liim sonrasi hayat diisiincesinde yanarak &len kisinin ruhunun yok
oldugu ve dumaninin goge yiikselip dliiler diyarma inememesi*? diisiincesi ile
ilgili olabilir.

Yaklasik ii¢ ay sonra Yahuda'ya, ‘Gelinin Tamar zina etmis, su anda ha-
mile’ diye haber verdiler. Yahuda, ‘Onu disariya ¢ikarip yakin® dedi.

Tevrat’ta gegen Yahuda ve Tamar’in hikayesinin anlatildigi pasajda ge-
¢en bu pasuk belirli bir cezai hiikiim igermekte ve akabinde Levililer21/19
gibi hiikkiim ayetlerinin de temeli oldugu anlasilmaktadir. Pasajdaki olaya gore
Yahuda gelini Tamar’1 ilk iki oglu ile evlendirdikten sonra ogullar1 6liir ve
liclincii ve son oglu ile evlendirmek istemez. Yahuda, hayatta kalan {igiincii
oglunu Tamar’a vermekten kacgininca, Tamar, kaymbabasini kandirarak onun-
la iligkiye girer ve ondan hamile kalir. Olay ortaya ¢ikinca Yahuda, Tamar’1
yakarak 6ldiirme cezas1 verir. Tamar ise Yahuda’ya ondan rehin aldigi miihiir,
kaytan ve degnekle gercegi gosterir. Yahuda, hatasini kabul ederek Tamar’in
kendisinden ‘daha dogru bir kisi’ oldugunu sdyler. Yahuda boylelikle dul iken
zina yaptigimi diisiindiigii gelininin yakilarak oldiiriilmesi emrini geri ceker.
Bu olay ve verilen ceza baglaminda degerlendirecek olursak dul bir kadinin
zina yapmast durumunda karsilasacagi miieyyide yakilarak éldiiriilmedir. Tlgi-
li pasukta gecen ‘disariya ¢ikarin’ lafzindan kastin ise mesken sehrin dis1 ol-
dugu asikardir.>* Hukuk felsefesi agisindan bu hiikiim incelendiginde Yahu-
da'nin yetkili bir kisi olarak dogrudan hiikiim vermesi, ataerkil yapinin ve aile

31 Siimerlilerin ates tanris1 Gibil-Nusku, Semitik kiiltiirde ates tanris1 olarak Girra ver-

siyonunda yerini almisgtir.

Omer Kahya, “Oliim Sonras1 Hayat: Siimerce Metinlerde Oteki Diinya”, Tarih

Arastirmalar: Dergisi 37/63 (Mayis 2018), 49-76.

3 Yar.38:24

3 Yahudilerde cezanin sehrin disinda tatbik edilmesi ile ilgili bk. “1.1. Taslayarak Ol-
diirme’ baghigi.
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reisinin cezai yetkisini ve bir su¢ durumunda herhangi bir sorusturma siirecine
gidilemedigini vurgular. Ancak Tamar’in davaya delil getirebilmesi hukuki
olarak bireysel savunma verilebildigini gostermektedir.

Bir adam hem bir kizla, hem de kizin annesiyle evlenirse, algaklik etmis
olur. Aramzda bdyle algakliklar olmasin diye iicii de yakilacaktir.?

Bu hiikiim Tora hukukunda ensest iligkileri ve aile i¢i evlilik yasaklarini
diizenleyen kat1 cezai yaptirimlar oldugunu tekrardan gozler dniine stirmekte-
dir. 1k baslkta cinsel suglara dair zikrettigimiz taslayarak 6ldiirme miieyyi-
desinin yan1 sira yakarak oldiiriilme cezasinin da olmasi; hem threesome (lic-
1ii) cinsel sugunun hem de ensest iligki sugunun "algaklik" olarak nitelendiri-
lerek, toplumsal ahlaki ve aile yapisini bozan suglar olarak tanimlandigini
gostermektedir. Ayrica burada 6ngoriilen ceza, Tevrat'taki diger cinsel suclar
icin Ongoriilen taslama cezasindan daha agir bir infaz yontemi olarak one
¢ikmaktadir. Hukuki agidan bu hiikiim, aile onurunu ve soy baglarin1 koruma
amaci gliden bir normatif diizenleme olarak degerlendirilebilir. Ayrica, suga
karisan taraflara ayn1 miieyyidenin uygulanmasi, miisterek sorumluluk ilkesi-
ne yoneliktir. Toplumsal yap1 i¢inde ahlaki diizenin bozulmasini donlemeye
yonelik bu sert cezanin verilmesi dénemin teokratik hukuk anlayisinda caydi-
riciligin esas alindigini gosterir.

Bir kahinin kiz1 fahiselik yaparak kendini kirletirse, hem kendini hem de
babasini rezil etmis olur. Yakilmalidir.3¢

Bu pasuk, kahin/kohen soyundan olanlar i¢in genel kurallarin verildigi
pasajda gecmektedir. Pasuk, bu soydan gelen kadinlar i¢in 6zel bir ahlaki dii-
zenleme getirerek, din adamlarinin itibarini ve kutsiyetini koruma amaci gii-
den bir norm olusturmaktadir. Bir kahinin kizinin fahiselik yaparak ‘kendini
kirletmesi’ sadece bireysel bir su¢ degil, ailesinin ve 6zellikle babasinin itiba-
rin1 da lekeleyen bir fiil olarak goriilmektedir. Burada dngoriilen ceza yakila-
rak idamdir. Hukuki agidan bakildiginda bu hiikiim, Yahudilikte dini liderle-
rin ailesine yonelik daha kat1 etik kurallar getiren bir statii hukukunun varligi-
na igaret eder. Tevrat hukukunda kahinler, halkin manevi rehberleri oldugu
i¢in, onlarin ailesinin de toplumsal 6rneklik sergilemesi beklenmistir. Dolay1-
styla, burada bireysel sugun yani sira kutsal bir goérevi temsil eden bir ziimre-
nin itibar1 da korunmaya calisiimaktadir. Bu diizenleme, Antik Israil toplu-
munda hukukun yalnizca bireysel davranislar1 degil, ayn1 zamanda sosyal sta-
tilye bagh etik normlar1 da diizenledigini tekrar be tekrar gostermektedir. Ba-

3 Lev.20:14
36 Lev.21:19
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billilerde Hammurabi, Yahudilerde ise Tora’da karsimiza ¢ikan bu hiikiimler
yazili hukuk agisindan bizlere yakarak 6ldiirme cezasinin belirli zina sucla-
rinda uygulanmasi hususunda kaynaklik teskil etmektedir.

Bu hiikiimler sonucunda yakilarak 6ldiirme cezasi, yalnizca agir suglar
icin Ongoriilmiis, genellikle ahlaki diizeni tehdit eden fiiller karsisinda uygu-
lanmistir. Yazili Mezopotamya ve Yahudi hukuk geleneklerinde bu cezanin
6zellikle nesep bagini koruma, toplumsal yapiy1 muhafaza etme ve ilahi otori-
teyi tesis etme amaci giittiigi goriilmektedir. Bununla birlikte, atesin sembolik
anlami, cezanin yalnizca fiziksel bir yaptirnm degil, ayn1 zamanda bireyin
ruhsal varligia yonelik bir miidahale olarak degerlendirildigini gostermekte-
dir. Bu baglamda teolojik temelli zamansal bir hiikiim olan bu cezanin yalniz-
ca caydiricilikla degil, ayn1 zamanda sucluyu ve sugcunun birakacag kiri top-
lumsal ve metafizik diizeyde yok etme amaciyla da uygulandigini da anla-
maktay1z.

1.4. Taglayarak Oldiirme

Recm cezasi antik Yakindogu tarihinin en erken evrelerinden beri toplu-
mun diizenini saglamak i¢in uygulanmis dini ve hukuki bir yaptirim sekli’’
olsa da zina suguna 6ngoriilen idam cezasinin nihai bir sekli olarak Tora’da
taglama cezasi olarak vurgulandigi diisiiniilebilir. Musa Yasasi’nin ilahi bir
emri olarak taglama, aslinda kutsal metnin pek ¢ok yerinde belirli su¢lara kar-
$1 bir ceza olarak yer almaktadir. [lahi bir kaynaga bagl olan hukuk yapilan-
malarmin en sistematik versiyonu Yahudilik’te karsimiza g¢ikmaktadir. Bu
dinde hukukun temel kaynag: olarak Tanr1 YHVH oldugu ve hukukun ¢ig-
nenmesi gercekte O’na karsi bir isyan kabul edildigi i¢in hukuk bizatihi kutsal
kabul edilmektedir. Yahudi hukukunun kaynaklar1 yazili ve sozli gelenekler
olup yasa kismi yazili vahiy kabul edilen Tora yani Musa Yasasi, s6zlii vahiy
ise gerek Musa yasasini agiklayan gerekse ek hiikiimler ve ictihadlar ihtiva
eden Talmud’a dayali Halaka’dir. Biz ¢alismamizin sinirliligi ve problemi
baglaminda yalmizca Tora’ya bagh kalacagiz. Bu minvalde Tora’da ve genel
Yahudi hukukunda idam cezalar1 arasinda yer alan taglama cezasi sadece cin-
sel icerikli suglar i¢in degil, toplumda yogun tepkiler alan, agir sonuglar dogu-
ran ve Tanr1 yasasina dogrudan ihlaller igeren suglara verilen bir cezadir.*® Bu

37 Dmitry V. Frolov, “Stoning”, Encyclopaedia of the Qur’an, ed. Jane D. McAuliffe

(Leiden: Brill, 2001), 4/129.

Haim Hermann Cohn, “Capital Punishment: In the Bible”, Encyclopaedia Judaica,
ed. F. Skolnik- M. Berenbaum (Jerusalem: Thompson & Gale, 2007), 4/445; Ayrin-
tilar icin bk., Eldar Hasanov, “Yahudi Seriatinda Recm Cezas1”, Islam Hukuku
Arastirmalar: Dergisi 12 (2008), 183-200. Tora’da taglamaya iliskin 6rnekler i¢in
bk. Cik.17:4; Lev.20:2; 27; Say.14:10; 15:35-36.
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suclardan biri olan zina ve cinsel suglar ise Musa Yasast’nin temeli olan On
Emir’den biri olup® cezasi 6liim olan en agir ii¢ sug arasinda kabul edilmis-
tir.** Bu dogrultuda Tora’da cinsel suglara taslayarak &ldiirme cezasi iizerine
verilen hiikiim ve doktrinleri ele alalim:

Biri bagka birinin karistyla, yani komsusunun karisiyla zina ederse, hem
kendisi, hem de zina ettigi kadin kesinlikle 6ldiiriilecektir. Babasinin karisiyla
yatan, babasmin namusuna leke siirmiis olur. Ikisi de kesinlikle &ldiiriilecek-
tir. Oliimii hak etmislerdir. Bir adam geliniyle yatarsa, ikisi de kesinlikle 61-
diirtilecektir. Rezillik etmisler, 6liimii hak etmislerdir. Bir erkek baska bir er-
kekle cinsel iliski kurarsa, ikisi de igrenglik etmis olur. Kesinlikle 6ldiiriile-
cekler. Oliimii hak etmislerdir. Bir adam hem bir kizla, hem de kizin annesiy-
le evlenirse, algaklik etmis olur. Aranizda boyle algakliklar olmasin diye iicii
de yakilacaktir. Bir hayvanla cinsel iligski kuran adam kesinlikle 6ldiiriilecek,
hayvansa kesilecektir. Bir kadin cinsel ilisgki kurmak amaciyla bir hayvana
yaklasirsa, kadini da hayvani da kesinlikle dldiireceksiniz. Oliimii hak etmis-
lerdir.”*! “Hayvanlarla cinsel iligki kuran herkes 6ldiiriilecektir.*?

Bu pasuklarda nikahsiz bir iligkinin yan1 sira evli bir kadinla, aile i¢i en-
sest, homoseksiiel ve zoofili iliskiler de kati bir sekilde yasaklanmis ve ceza-
larinin 6liim oldugu belirtilmistir. Bu 6liim cezasinin taglayarak dldiirme nite-
ligi tasidigr diger cinsel suglarla ilgili diger ifadelerle sabit olmakla birlikte
Rabbinik gelenek de bu sekilde tefsir etmistir.* Diger yandan taglayarak ol-
diirmenin biblikal déneme has en yaygin cezalandirma ydntemi oldugu ve
cinsel suglarin tiimiinde bir yaptirim olarak kullanildig1 Tanah’in kendi anlati-
larindan bilinmekle birlikte,** bu ceza tiiriiniin Isa Mesih déneminde dahi bu-
lundugunu Incil ifadelerinden biliyoruz.*> Ancak dikkat ¢ceken en biiyiik hu-

¥ (C1k.20:14

40 Yahudi geleneginde ii¢ biiyiik giinah sunlardir; 1-Avoda Zara (putperestlik), 2-
Giluy Arayot (zina), 3-Sefihut Damim (kan dokme). Detayli bilgi icin bk., Yusuf
Besalel, Yahudi Ansiklopedisi (Istanbul: Gézlem, 2001), 327.

4 Lev.20:10-16

2 C1k.22:19

4 Talmud kitabinin Misna boliimiiniin dordiincii bashgi olan Nashim miistakil olarak

kadilar ve aile hukuku ile ilgili hiikiimleri barindirmaktadir. Taglayarak 6ldiirme

cezasinin bigimsel boyutlari i¢in bk., https://www.halakhah.com/

Jeffrey Howard Tigay, “Adultery”, Encyclopaedia Judaica, ed. F. Skolnik- M. Be-

renbaum (Jerusalem: Thompson & Gale, 2007), 1/424; Cohn, “Capital Punish-

ment”, 4/445.

“Eger bir adam kentte baska biriyle nisanli erden bir kizla karsilasir ve onunla ya-

tarsa, ikisini de kentin kapisina gétiirecek, taslayarak oldiireceksiniz.” Yas.22:23-

24. Ayrica bk. Lev.24:23; 1Kr.21:23.

4 Bk. Yuh.8:3-7.
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sus ise zoofili eylemlerinde hayvanin da oldiiriilmesidir. Bu durum bizlere bu
ahlak dist fiilin hayvanlar1 bile murdar kildigini, dolayisiyla Israilogullari’nin
kutsallig1 sebebiyle kesin olarak toplumdan kazinmasmin ongorildiigiini
vurgular. Belki de antik Ibraniler boyle bir iliskiden karisik/melez varliklarin
dogmasindan da korkuyorlardi.*® Nitekim Tora hukukunda iki farkli cinsten
hayvanin birlestirilmesi de yasaklanmgtir.*’

Ancak bu sav dogruysa, kizin erden olduguna iligkin bir kanit buluna-
mazsa, kiz1 baba evinin kapisina ¢ikaracaklar. Kent halki taslayarak kiz1 6ldii-
recek. Babasmin evindeyken fuhus yapmakla Israil'de igrenclik yapmustir.

Aranizdaki kotiiliigii ortadan kaldiracaksiniz.*®

Bu hiikiim ayetlerinde evlenen geng bir kadinin erden olmadigi durumda
acikca taslayarak oldiiriilecegi emredilmistir. Oldiiriilecegi yerin ‘baba evinin
kapis1” olmas1 hukuki agidan aile i¢i ahlaki egitime verilen 6nemi dolayisiyla
sucun sahsiligi ilkesinden ziyade kolektif bir sug-ceza dengesinin bulundugu
gostermektedir. Teolojik agidan ise kanin baba evinin 6niinde dokiilmesi ata-
lar kiiltiiniin toplumdaki yerini gostermektedir.

Eger bir adam kentte baska biriyle nisanli erden bir kizla karsilasir ve
onunla yatarsa, ikisini de kentin kapisina gotiirecek, taslayarak oldiireceksi-
niz. Ciinkii kiz kentte oldugu halde yardim istemek i¢in bagirmadi; adam da
komsusunun karisiyla iligki kurdu. Aranmzdaki kotiiliigii ortadan kaldiracaksi-

IllZ.49

Bu pasuklarda ise cezanin uygulandig yerin ‘kentin kapisi’ olmasi hem
tiim halkin vakiadan haberdar olmasiyla caydiricilik hususunun yerine geti-
rilmesini hem de su¢lunun murdar kaniyla kutsal halkin yerlesim yerinin kir-
lenmemesi ve toplumun temiz kalmasi amaglanmaktadir. Tora’daki ilgili
pasuklar degerlendirildiginde, yalnizca nikéahsiz iligki degil, evli bir kadinla
zina, aile i¢i ensest, homoseksiiel iliskiler ve zoofili gibi davraniglarin da ke-
sin bir sekilde yasaklandig1 ve 6liimle cezalandirildigr goriilmektedir. Zoofili
sucunda yalnizca sugu isleyen birey degil, suga konu olan hayvanin oldiiriil-
mesi de emredilerek ahlaki bozulmanin kokiinden kazinmasi gerektigine yo-
nelik bir anlayigin oldugu anlasilmaktadir. Zina suguna verilen cezalar agisin-
dan baktigimizda, Tora’nin suglularin toplum iginde cezalandirilmasini, evli
ya da evlenmek iizere olan bireylerin zina yapmasi durumunda miisterek ta-
raflarin taglanarak oldiiriilmesi gerektigi acikca belirtilmistir. Bu minvalde

4 brahim Erol Kozak, Genel Hukuk Tarihi (Konya: Palet Yayinlar1,2022), 289.
47 Lev.19:19

% Yas.22:20-21

¥ Yas.22:23-24
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sucun islendigi yerin de cezalandirma siirecinde belirleyici bir faktor olmasi
ilgi cekicidir. Ornegin, nisanl bir kadinin kent iginde tecaviize ugramasi ha-
linde, kadinin bagirmamasi su¢ ortagi sayilmasi i¢in yeterli goriilityor ve tas-
lanarak oldiiriilmesi emrediliyor. Ote yandan, eger aymi olay kirda gercekles-
misse, kadininin yardim isteyip yardim alamamasi varsayilarak yalnizca teca-
viiz eden suclu kabul ediliyor ve o6ldiiriilmesi gerekiyor. Bekaretle ilgili hii-
kiimlerde de Tora’da oldukga kat1 bir tutum séz konusudur. Eger evlenen bir
kadmin bekaretinin bozuldugu anlasilirsa, 6ldiiriilme isleminin baba evinin
kapisinda gergeklestirilmesi, hem caydiricilig1 arttirmak hem de toplumun
ahlaki diizenini saglamak i¢in yapilan bilingli bir tercih oldugu asikardir. Ay-
rica cinsel suglarin infazlarinin kentin kapisinda yapilmasi gerektigi yoniinde-
ki hiikkiim, hem halkin bu cezalardan ders almasini hem de kutsal sayilan top-
raklarin kirlenmemesini saglamaya yonelik bir anlayisa dayaniyor.

Yakindogu geleneklerinin en eski zamanlarindan beri toplumlar sosyolo-
jik olarak hoslanmadiklar1 bir davranis, s6z, olay ve olguya tas/toprak atarak
tepki gostermistir. Nitekim taslama cezalar1 yalnizca zina sucuna degil agir
bir¢ok suga da ongoriilmiistiir. Tevrat gécebe Arami kdkenin vermis oldugu -
yerlesik kiiltlirlere kiyasla- sertlik ile tagslama miieyyidesini hukuki bir norm
haline getirmistir. Bu normlarin Mezopotamya medeniyetlerinin normlari ile
en bliylik farki salt ilahi kokene baglanmis olmasi ve cezanin bizzat YHVH
tarafindan 6ngoriilmiis olmasidir. Bu durum Tora yasalarinin, Mezopotamya
hukuk geleneklerindeki degisken hukuk yapisinin zittina 6liimsiiz bir yasa
haline gelmesine olanak tanimistir. Bu dogrultuda Yahudi seriatinda taglama
cezasinin kolektif yapida oldugu ve sosyo-kiiltiirel gergevede sekillenmis ol-
dugu soylenilebilir.

Tora'daki recm cezalarimin yapisi, isleyisi ve dayandigi dini-hukuki ilke-
ler, Islam 6ncesi Arap toplumundaki hukuk anlayisiyla benzerlikler goster-
mektedir. Toplumsal diizeni sifahi hukuk usuliiyle saglayan Cahiliye Arapla-
rinin yazili bir hukuk sistemine sadece ticaret hukuku bakimindan sahip ol-
masinin temelinde yakin devletlerle olan miinasebetleri vardir. Toplumsal hu-
kuk sistemleri sdzlii olmasina karsin yeterince sistematik ilerleyen bir diizenin
hakim oldugu toplumdur, antik dénem Araplar1.’® Zina eden bireyler namus
anlayist kati1 olan kabilelerde agir cezalarla karsilagmistir. Evli kadinlarin zina
yapmast durumunda kadin, belli bir alana getirilmis ve ailenin veya kabile
reisinin emriyle toplu bir sekilde infaz gerceklestirilmigtir. Antik Araplarda
bu cezalandirma bi¢imi, yalnizca namus anlayisina degil, ayn1 zamanda top-

0 Zekeriya Erkut, “Cahiliye Donemi Hukukunun Kaynak Nitelikleri”, Recep Tayyip
Erdogan Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 22 (Aralik 2022), 215-235.
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lumda kadinlarin yerini ve sosyal diizenin korunmasini saglamaya yonelik bir
uygulama olarak goriilmekteydi.>! Araplarin zinay1 biiyiik bir sug olarak gor-
meleri ve karsiliginda faillerin 6liimle cezalandirilmasi gerektigini diigiinme-
leri geleneksel bir diisiince alt yapisina sahipken, zamanla cezanin recme ev-
rilmesi ve Rebia b. Haddan’in uygulamis olmas1 Yahudilerden fazlasiyla etki-
lendiklerinin kanitidir.>? Taslayarak 6ldiirme cezasinin zina miieyyidesi ola-
rak yalnizca kadinlarin zina etmesi durumunda uygulandigi, bunun yani sira
zina sugundan cok irtidat ve hirsizlik gibi suclarda yogun olarak uygulanan
bir ceza oldugu tarihgiler tarafindan belirtilmistir. Zina su¢una recm cezasinin
ilk verilmesinin de Rebia b. Haddan oldugu yazmaktadir.>

Islamiyet dncesi dénemde Araplar arasinda farkli nikah tiirleri yaygin ol-
sa da>* zina biiyiik bir giinah ve sug olarak gériilmiis, bu fiili isleyenler 6liim
cezasina kadar varabilen yaptirimlara tabi tutulmustur. Zina suguna verilen
taslayarak oldiirme cezasi, Yahudiligin etkisiyle Araplar arasinda uygulanma-
ya baglanmistir. Ancak toplumun sosyal yapisi zina sucu ve cezasini biiyiik
Olgiide sekillendirmistir; hiir ve evli kadmlarin kocasinin izni olmadan zina
yapmasi sug sayilirken, erkekler i¢in boyle bir durum s6z konusu degildir ve
dahi zina erkeklik gostergesi olarak degerlendirilmistir. Arap toplumunda er-
kekler aleni gekilde nikahsiz iligki yasarken, zina sonucu dogan ¢ocuklarin
babasi kadinin yasadig1 eve gore belirlenmistir. Cahiliye hakimlerinden Ek-
sem b. Sayfl, zina yoluyla dogan ¢ocugun annenin evindeki erkege ait oldugu
goriigiiyle olusacak nesep belirsizliklerini gidermeye calismistir. Ayrica koca-
nin esine bagka biriyle iliskiye girme izni vermesi, bu birlikteligin zina olarak
degerlendirilmesini engellemistir.>> Bu durum Islamiyet sonrasi Araplarinda
Miislimanligi kabul etmeyenler i¢in bir siire daha devam etmistir. Baz1 kabi-
lelerde zina eden kadinlar i¢in farkli cezalandirma yontemleri mevcut olmasi-
na ragmen, taglayarak oldiirme 6zellikle hiir ve soylu kadinlar i¢in daha sik
uygulanmigtir. Zira kdle veya cariyelerin zina yapmasi durumunda bazen da-
yak veya siirglin cezas: verilirken, hiir kadinlarin zina etmeleri toplumsal sta-
tillerine dogrudan zarar verdigi i¢in daha agir cezalar uygulanmistir. Evli er-
keklerin zina yapmasi durumunda ise ekseriyetle ekonomik yaptirimlar veya

S Adem Arslan, “Islam Oncesi Cahiliye Dénemi Muhakeme Hukuku”, Uluslararas:

Sosyal Arastirmalar Dergisi 9/47 (Aralik 2016), 1020-1033.

52 Zekeriya Erkut, Cdhilive Donemi Ceza Hukuku ve Islim Ceza Hukukuna Etkisi
(Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2022),
199. Cevad Ali, “el-Mufassal fi tirihi’l- Arab kable’l-Islam”, 3.bs., C.6, Mektebe-
tii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kéhire, 1993.

53 Cevad Ali, Mufassal, C.5, 560.

% Murat Saricik, Inang ve Zihnivet Olarak Cahiliye (Isparta: Tugra Ofset,1998), 155.

55 Zekeriya Erkut, Céhiliye Dénemi Ceza Hukuku ve Islam Ceza Hukukuna Etkisi, 99.
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toplumdan dislanma gibi cezalar uygulanmistir.’® Ozetle antik dénem Arapla-
rinda zina sucu isleyen kadinlar i¢in taglama cezasi uygulanmistir. Erkekler
icin zina genellikle su¢ sayilmazken, kadinlarin toplumsal statiisii nedeniyle
daha agir yaptirimlara maruz kaldig1 goriilmektedir.

Zikrettigimiz Yahudi ve Arap hukuki gelenekleri pedersahi mentaliteleri
dogrultusunda, zina suguna yalnizca erkek agisindan bakmaktadir. Ancak, bu-
rada dikkat ¢ekilmesi gereken husus Tevrat’ta zina sugunun 6ldiirme seklinin
taglanma olarak belirlenmis olmasidir. Tevrat yasasi ile belirlenen bu hiik-
miin, tektanrict olsun ya da olmasin nihai bir hiikiim olarak Yakindogu top-
lumlarina yerlestigi diisiiniilebilir.

1.5. Uzuv Kesme

Zina cezasmin uzuv keserek cezalandirilmasina dair Mezopotamya yazili
hukuk geleneklerinde ve seriatlarinda bir hiikiim ve kanun maddesine ulaga-
masak da yogun iliskilerde bulunulan ¢agdasi ve komsusu olan Misir medeni-
yetinde bu cezanin verildigini gérmekteyiz. Diger bagliklandirmalarda Misir
Hukukunu zikretmeyerek bu baslik altinda toplamak, verilen cezalar belirli
bir diizende degerlendirmemiz agisindan uygun olacaktir. Antik Misir’da hu-
kukun temelini, dogrulugu, diizeni ve adaleti simgeleyen Tanri Maat’a da-
yanmaktadir. Bu Tanr1 hem ahlaki hem de hukuki normlar1 belirlemis, fira-
vunlar tarafindan adaletin saglanmasinda oncii kabul edilmistir.’” Misir top-
lumu yazinin en muntazam sistemine sahip toplum olmasi hasebiyle basta
kraliyet fermanlar1 ve mahkeme igtihatlar1 olmak tizere bir¢ok hukuki metin
mevcuttur. Bu hukuki metinlerin her biri yazildigi donemin hakim teolojik
sistemini refere alarak olusturulmustur. Ancak mevcut veriler 1s181inda, Mezo-
potamya yazili hukuk geleneginin pozitif hukuk adimlari veya Yahudi ve Is-
lam Seriatlarmin salt teolojik hiikiimleri ve onun ictihadi ¢aligmalar1 gibi de-
gerlendirmek zannimizca hatali olacaktir. Misir toplumunun hukuku da biitiin
topluluklar gibi sozlii asama akabinde yazili hukuk sistemine sahiptir. Mevcut
yazili belgelerden hareketle Anglosakson bir hukuk oldugu tahmin edilen An-
tik Misir’in; ilk yazili hukuk metninin MO 3200’lerde Kral Menes tarafindan
gelistirilen yazili kanunlar1 oldugu diisiiniilmektedir. Bu hukuk hareketinin
basta Firavun Bakenranef olmak {izere miistakil hukuk hareketleri ile gelisti-

% Ramazan Aksoy, “Islam Oncesi Toplumlarda Ve Islam’da Kadinin Statiisii”, Ulus-

lararasi Sosyal ve Egitim Bilimleri Dergisi 15 (Haziran 2021), 20-39. Zekeriya Er-
kut, Cahiliye Donemi Ceza Hukuku ve Islam Ceza Hukukuna Etkisi, 199.

57" Ibrahim Erol Kozak, Hukuk Felsefesi ve Sosyolojisi (Konya: Palet Yaymlar1, 2018),
9.
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rildigi goriilmektedir.’® Antik Misir’da biri baskentte bulunan ve agir cezala-
rin verildigi, bagyargicinin da Kral oldugu Yiiksek Mahkeme; ikincisi ise ye-
rel mahkemeler olan iki tiirlii mahkeme bulunmaktadir.’® Bu mahkemelerde
verilen su¢larin bagl oldugu kanunname maddelerini, yasa kodlarindan gii-
niimiize ulasamamas1,®® ulasan metinlerin ise Tiirk¢e cevirilerinin heniiz ya-
pilmamis olmasi1 hasebiyle incelemeyecegiz; zina suguna verilen cezalar iize-
rinden genel degerlendirme yapacagiz.

Antik Misir’da suglularin cezalandirilmasi, iligkili oldugu medeniyetlere
kiyasla nadiren intikama dayali bir diisiinceye dayansa da; hem yakarak ol-
diirme, siirgiin, kisas, kirbaglama gibi hem de sehir insasinda gorevlendirme,
su baskinlarin1 engelleme islerinde ¢alismalar1 gibi kamuda gorevlendirmeye
dayal1 cezalarin verildigi goriilmektedir.®! Ancak tanrilara ve ydnetime karst
islenen suglar diginda kalan suglarin cezalandirilmalarinda agir yaptirnmlardan
ziyade kisiyi topluma entegre tutularak sugtan uzaklastirma amaci tasiyan ve
caydiricilik esaslt tatbik edildigini gérmekteyiz. Antik Misir toplumu komsu-
su oldugu Mezopotamya toplumlar1 kadar pedersahi olmayan, hukukun 6niin-
de kole olmadign siirece kadmin ve erkegin esit oldugu ve dahi ¢agdasi oldugu
bircok medeniyetin aksine kadinlarinin mirastan sézlesme yapmaya, bosan-
madan miilk edinme hakkina kadar genis bir hak yelpazesine sahip oldugu bir
toplumdur.®?

Antik Misir medeniyetinin yazili doneminin 3000 yildan daha uzun bir
donemi kapsadig1 ve farkli donemleri barindirdigi géz éntinde bulunduruldu-
gu zaman bir¢ok hiikmiin zamanla degismis olmasi olagandir. Ahlaki agidan
denetimin siki oldugunun tahmin edildigi bu medeniyette bekar bireylerin ri-
zaya dayali iligkilerinin cezalandirilmadigi ve dahi gayrimesru iliski sonucu
dogan ¢ocuklarin hukuki agidan ve sosyal statiilerinde hak kaybina ugramalari
s6z konusu degildir.®* Ancak evlilerin cinsel suglarinda, erkege verilen ceza
hadim edilmekken kadinin cezasi burnunun kesilmesi ve devaminda kocasin-

8 Kozak, Genel Hukuk Tarihi, 214.

% Kevser Tagdoner, “Roma Yonetimine Gegiste Misir’daki Hukuksal Degisimler (i6
30-Is 14)”, Adiyaman Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 14/37 (Nisan
2021), 450-469.

Antik Grekli tarih¢ilerden 6grenildigine gore sekiz ciltlik bir yasa kodlar: literatiirii
bulunmaktadir, ancak bunlar giiniimiize ulasamamistir. Detayli bilgi i¢in bk., Ko-
zak, Genel Hukuk Tarihi, 216.

81 Kozak, Genel Hukuk Tarihi, 212.

62 Tagdoner, “Roma Yonetimine Gegiste Misir’daki Hukuksal Degisimler (16 30-Is
14)”, 453. Kozak, Genel Hukuk Tarihi, 223.

Joyce Tyldesley, Judgement of the Pharaoh: Crime and Punishment in Ancient
Egypt (London: Wiedenfeld & Nicolson, 2000), 156.

60
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dan bosanip biitiin haklarin1 kaybetmesidir.** Erkege verilen bu ceza cinsel
organi zina dahilinde kullanma ile yorumlanabilirken, kadina verilen cezanin
gerekeeleri:

e Sug isleyen bireylerin toplum i¢inde itibarinin zedelenmesi ve kamusal
haklarini kaybetmesi,

e Sug-ceza dengesi baglaminda toplumsal caydiriciligi,

e Antik Misir toplumunda sevgi gostergesinin ‘burun tokalagmasi’ olma-
s1%, olabilir.

Ancak batili arastirmacilar hadim ve burun kesme cezalariin nadir kiil-
tiirel uygulamalar oldugunu belirtip, Yunanl tarih¢i Diodoros’un bir¢ok cezai
miieyyideyi zikredip burun kesme cezasina deginmemesini de bu duruma de-
lil olarak getirirken; genel formda 6liim cezasini verildigini iddia etmektedir-
ler.®® Nitekim adalet, algakgoniilliiliik, bilgelik ve toplumsal diizen iizerine
tavsiyeler vererek donemin yoneticilerine ve halkina rehber olan Ptahhotep'in
Ozdeyislerinde de evli kadinlarin zinasina kocalarmin intikami dogrultusunda
oliim cezasmin verildigi anlasiimaktadir.®” Bu miieyyidenin Tanr1 Anubis’e
dayandirldig diisiilmektedir.® Ayrica Ptolemaios donemine tarihlendirilen
ve bireylerin davranislarina dair ahlaki 6giitler igeren Ankhsheshonq'un Tali-
matlarinda da evli bir kadinla iligki yasaklanmakta ve cezas1 olarak evli ka-
dinla iligkiye giren erkegin esi ile iliskiye girilmesi gerektigi belirtilmistir;
yani sugu isleyen adamin karisina tecaviiz edilmesi bir cezai miieyyide olarak
verilmistir.%

Bu iki cezalandirma bigimlerine ek olarak oldiiriilme cezalar1 da zikre-
dilmektedir. Nitekim hiir bir kadin yiiz kizartic1 bir sug islediginde -hamileyse
dogumdan sonra- avlusunda idam ettirilmistir.”’ Suglu kadinin esinin yasal
olarak cezalandirma hakki oldugu kadar esini affetme hakki da bulunurken;
esinin aldattigindan siiphelenen erkek mahkemeye basvurabilmektedir. Bu
ceza yalnizca evli kadina degil suga miisterek olan erkege de -bu sugtan sonra

8 Kozak, Genel Hukuk Tarihi, 225. Muhsin Haji Azeez Babila, Eski Misir’da Sosyal
Hayat ve Hukuk (Kahramanmaras: Kahramanmaras Siit¢ii Imam Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 11.

8 Babila, Eski Misir’da Sosyal Hayat ve Hukuk, 11.

% Detayli bilgi igin bk., C. J. Eyre, “Crime and Adultery in Ancient Egypt”, The Jo-

urnal of Egyptian Archeology 70 (1984), 92-105.

Eyre, “Crime and Adultery in Ancient Egypt”, 97.

6 Ayrica bk., ‘Iki Kardesin Hikayesi: Anubis ve Beta’.

% Eyre, “Crime and Adultery in Ancient Egypt”, 97; Tyldesley, Judgement of the
Pharaoh: Crime and Punishment in Ancient, 157.

7 Tarihpedia, “Eski Misir’da Aile-Evlilik ve Kadin” (Erisim 20 Subat 2025).
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farkli suglara yonelmesinin daha kolay olacagi diigiincesiyle- ongoriilmiistiir.
Bu cezai miieyyidenin teolojik kokeni olarak da Ptah-Hutb &gretisi belirtil-
migtir. Dini su¢lardan olan zinanin cezasmin 6liim olmasinin sebebi ise top-
lumda bu sugun 6niinii kesmektir.”!

Sonug olarak Antik Misir’da zina suguna yonelik cezalarin farklilagsmasi,
uzun tarihe sahip bu medeniyetin gecirdigi farkli hukuki dénemlerin oldugunu
gostermektedir. Verilen cezalardan 6liim ve tecaviizlin intikama ve misille-
meye dayali oldugunu, burun kesme cezasiin da estetik kaygiyla sekillendigi
anlasilmaktadir. Hadim cezasi ise sugun dogrudan islenme aracina yonelik bir
miidahale ile caydiricilik esasli bir ceza oldugunu belirtir. Miisterek taraflarin
ortak cezalandirilmasi ise aile kurumu ic¢inde karsilikli bir sorumluluk ilkesi-
nin oldugunu gosterse dahi; erkegin esinin cezalandirilmasinda s6z hakkinda
sahip olmas1 ve tecaviiz cezasi toplumsal olarak kadin ve erkek arasindaki
esitsizligin ve eril hegemonyanin gostergesidir.

1.6. Siirgiin

Antik Yakindogu geleneklerinde en etkili ve gelismis pozitif hukuk sis-
temi Hammurabi ve teolojik hukuk sitemi Tora yasalarinda zina sugunun bir-
¢ok farkli islenme seklini ve cezalandirma ¢esitlerini zikrettik. Bunlarin bir-
¢ogu anakronik bakig acisiyla gayri medeni cezalardi. Ancak bu hukuk gele-
neklerinde 6limle sonuglanmayan cezalar da mevcuttur. Bunlardan biri olan
stirglin cezast ile ilgili hiikkiimler sunlardir:

Bir adam kendi kiziyla ensest iligki i¢ine girerse bulundugu yerden siirii-

liir.”?

Hammurabi Kanunnamesinin ensest iliskiye dair bu hiikmii, bir babanin
0z kiziyla cinsel iliskiye girmesi durumunda bulundugu yerden siiriilmesi ge-
rektigini belirtmektedir. Bu ceza, Mezopotamya toplumunda aile yapisini ko-
ruma amacini tasirken, ayni zamanda boyle bir fiilin tamamen diglanmasi ge-
rektigini vurgulamaktadir. Siirglin cezasi, suglunun sadece bireysel olarak ce-
zalandirilmasmi degil, ayn1 zamanda toplumdan soyutlanmasini saglayarak,
sosyal dengeyi koruma islevi de gdrmektedir.

Herhangi bir kisi babasindan sonra ¢ocuk doguran sef anne ile basilirsa
babasimin evinden kovulur.”?

"t Arkeoloji Defterim, “Eski Misir‘da Suglar nedir? ve Cezalar1 nelerdir?” (Erigim 20

Subat 2025).
Hammurabi Kanunlar1 m. 154, Saygili, “Hammurabi Kanunlar1”, 13.
Hammurabi Kanunlari m. 158, Saygili, “Hammurabi Kanunlar1”, 14.
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Bu Hammurabi hiikmii ise babasinin 6liimiinden sonra onun eslerinden
biriyle iliskiye giren ogulun, babasinin evinden kovulma gerektigini ifade et-
mektedir. Bu ceza aile i¢i hiyerarsiyi ve nesiller arasi sinirlart korumaktadir.
Siirgiin cezasi suglunun yalnizca fiziksel olarak cezalandirilmasini degil, ayni
zamanda miras hakkindan ve ailesiyle olan baglarindan koparilmasini da ige-
ren bir miieyyide olarak dikkat cekmektedir.

Bu davranislarin higbiriyle kendinizi kirletmeyin. Ciinkii 6niintizden ko-
vacagim uluslar boyle kirlendiler. Onlarin yiiziinden iilke bile kirlendi. Giina-
hindan 6tiirii {ilkeyi cezalandirdim. Ulke, iizerinde yasayan halki kusuyor. Is-
ter yerli olsun, ister aranizda yasayan yabancilar olsun kurallarima ve ilkele-
rime gore yasayacaksiniz. Bu igrengliklerin higbirini yapmayacaksiniz. Siz-
den once bu iilkede yasayan insanlar biitiin bu igrenglikleri yaparak {ilkeyi
kirlettiler. Eger siz de iilkeyi kirletirseniz, iilke sizden dnceki uluslara yaptigi
gibi sizi de kusar. Kim bu igrencgliklerden birini yaparsa halkin arasindan ati-
lacaktir.”

Tora’nm Levililer boliimiinde otuz ayetlik ‘Yasak iliskiler’ pasajmin son
ayetleri olan bu ahkam ayetleri, dnceki pasuklarda gecen adetli kadinla, en-
sest, homoseksiiel, zoofili gibi zina sug¢larina toplu bir sekilde siirgilin cezasini
ongdrmektedir. Pasajda Tanr1 bu yasaklarin Misir ve Kenan halklarinin ahlak-
s1z uygulamalarindan uzak durmak i¢in kondugunu belirtmis ve bu giinahlarin
islenmesi halinde halkin kutsalligin1 kaybederek topraklarindan siiriilecegi
konusunda uyarmistir. Béliim ve ilgili pasukler Israilogullar’’nin Tanr1’ya sa-
dik kalmalarin1 ve kutsal bir topluluk olarak ahlaki sinirlari korumalarint ve
iilkelerini kirletmemelerini emretmektedir.

Adet gbren bir kadinla yatip cinsel iliski kuran adam kadinin akintil1 ye-
rini ag1ga ¢ikarmis, kadin da buna katilmis olur. ikisi de halkin arasindan ati-
lacaktir.”

Bu hiikiim kadinin regl déoneminde cinsel iliskiye girilmesini zina yasak-
lan1 skalasinda ele alip yasaklamakta ve boyle bir eylemi gerceklestirenlerin
toplumdan dislanmasini emretmektedir. Tora hukukunda adet kanamasi, ritiiel
agisindan kirli kabul edilmesine ve kadinin belirli bir siire boyunca dini ve
toplumsal anlamda tecrit edilmesine yol agmaktadir. Hiikiimde, kadinin da bu
eyleme bilingli olarak katildig1 vurgulanarak, her iki tarafin da esit derecede
sorumlu tutuldugu goriilmektedir. Cezanin ‘halk arasindan atilmak’ seklinde
olmasi, sadece bireysel bir suctan ziyade toplumun kutsal safligini koruma

7 Lev.18:24-29
5 Lev.20:18
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olarak degerlendirilebilir. Bu baglamda degerlendirecek olursak Hammurabi
kanunlar1 ve Tora yasalari, Antik Yakindogu’da zina suguna yonelik siirgiin
cezasini igerir. Hammurabi Kanunnamesi, aile yapisini koruma amaci giider-
ken, ozellikle ensest iliskileri ve aile i¢i hiyerarsiyi ihlal eden fiilleri siirgiin
veya kovulma cezasi ile cezalandirmistir. Bu tiir cezalar su¢lunun fiziksel ola-
rak topluluktan uzaklastirilarak toplumsal diizenin siirdiiriilebilmesini hedef-
lemistir. Tora hukukunda ise zina, sadece bireysel bir su¢ olarak degil, tiim
toplumun kutsalligini tehdit eden bir eylem olarak ele alinmig ve 6zellikle Mi-
sir ve Kenan halklarimin ahlaksiz uygulamalarindan kacinilmas: gerektigi
vurgulanmistir. Regl déneminde cinsel iliski yasagi da bu baglamda, kutsal
saflik anlayisiyla iliskilendirilmis ve ihlal edenlerin halk arasindan atilmalari
Ongoriilmiistiir. Her iki hukuk sisteminde de zina suguna karsi bu sert tutum
benimsenerek toplumsal normlari ve dini diizeni muhafaza etmeye yonelik bir
yaklagim sergilenmistir.

1.7. Zorunlu Evlilik

Antik hukuk sistemlerinde zina fiilinin sonu¢larindan biri de sugun miis-
terek taraflarinin evlendirilmesidir. Bu baglamda Tora’da yer alan ilgili hii-
kiimler, 6zellikle evlilik dis1 cinsel iliskinin sosyal etkilerini telafi etmeye yo-
nelik diizenlemeler icermekte olup, zina sugunun aile yapisini sarsmasini on-
lemeye yonelik bir yaklagimi yansitmaktadir. Bu yaklagimin zorunlu evlilik
iceren miieyyidelerini analiz edelim:

Eger biri nisanli olmayan bir kiz1 aldatip onunla yatarsa, baslik parasini
6demeli ve onunla evlenmelidir. Babas1 kizin1 ona vermeyi reddederse, adam
normal baslik parasi neyse onu 6demelidir.”® Eger bir adam nisanli olmayan
erden bir kizla karsilasir, tutup onunla yatarsa ve bu ortaya ¢ikarsa, kizla ya-
tan adam kizin babasina elli giimiis verecek. Kiza tecaviiz ettigi i¢cin onu kari
olarak alacak ve yasami boyunca onu bosayamayacaktir.”’

Bu iki hiikiim, Tora hukukunda zina sucunun evlilik yoluyla telafi edil-
mesini 6ngéren hiikiimlerdir ve ézellikle kadmi koruma amacini tasirlar. flk
hiiklim, taraflarin rnizasiyla gergeklesen zinay1 ele alirken, erkegin kadinla ev-
lenmesi ve baglik parast 6demesi gerektigini belirtir. Ancak nihai karar, kadi-
nin babasina ait olup, evlilige riza gostermemesi durumunda failin yine de
baslik parasini 6demesi zorunlulugu vardir. Bu, kadinin ailesinin ekonomik ve
sosyal kayiplarini telafi etmeye yonelik bir tazmin yoludur. Tkinci hiikiim ise
riza digt bir cinsel iliski, yani tecaviiz vakasii ele almakta ve failin, magdu-

% Cikis.22:16-17
7 Yas.22:28-29
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run babasima maddi tazminat 6demesini ve hayat boyu evliligi siirdlirmesini
sart kosmaktadir. Bu diizenleme, magdurun evlilik sansin1 ve toplum i¢indeki
yerini glivence altina almay1 hedeflerken, failin sorumluluktan kagmasini en-
gelleyen bir zorunluluk getirmektedir. Ancak magdurun iradesinin dikkate
almmamasi, kadmin bireysel kararindan ziyade toplumsal normlarin belirleyi-
ci oldugunu gostermektedir. Sonug olarak, Tora hukukunda zina ve cinsel
suclara yonelik bu diizenlemeler, kadinin toplumsal statiisiinii ve aile onurunu
koruma amaci giiden ataerkil bir yaklasimi yansitir. Ancak dénemin sosyo-
kiiltiirel yapist baglaminda; failin evlilik yoluyla sorumluluk altina alinmasi,
kadin evlilik dis1 iliskilerin dogurabilecegi sosyal dislanmadan koruma islevi
gordiigiinii gostermektedir.

1.8. Maddi Tazmin

Antik Yakindogu geleneklerinde zina sugunda ¢ogunlukla bireysel ve
toplumsal capta etkisi olan cezalar ongoriilmiistiir. Ancak su¢ ceza dengesin-
de genel konjonktiiriin altinda kalan bu cezanin verilmesi farkli durumlara
bagl olarak verilmistir. Ornegin bir énceki baglhikta zikrettigimiz Misir’dan
Cikis kitabmin 22. bab 16 ve 17. pasuklarinda gegen hitlkme goére zinanin
magdur tarafi olan kizin babasi isterse sadece maddi bir tazmin talep edebil-
mektedir. Mezopotamya yazili hukuk geleneklerinin benzer hiikiimleri sun-
lardur:

Bir kisi bir kiz1 kendi oglu ile nisanlarsa ve oglu o kizla iliskiye girmeden
babas1 kiz1 kirletirse yarim mina (250 gr) altin verir ve kizin babasimin evin-
den getirdigi her seyi tazmin eder. Kiz ise gonliiniin erkegi ile evlenebilir.”®

Hammurabi Kanunnamesindeki bu madde bir baba ve ogul arasindaki
hiyerarsik iliskileri, aile i¢indeki cinsel ahlak kurallarini ve kadimnin statiisiinii
belirleyen bir diizenlemeyi ifade etmektedir. Burada temel mesele, babanin
oglunun nisanlistyla evlenmeden Once cinsel iligkiye girmesi, yani nisani bo-
zan bir zinada bulunmasidir. Ceza olarak, baba kizin ailesine maddi bir taz-
minat 6demek zorundadir; bu, hem altin hem de kizin ¢eyizi ile ilgilidir. An-
cak en dikkat cekici nokta, magdur olan gen¢ kizin evlilik hakkinin korunma-
sidir. Olaydan sonra, kizin 6zgiir iradesiyle evlenmesine izin verilmesi, kadi-
nin sosyal itibarinin tamamen yok edilmedigini ve ona yeniden bir aile kurma
sansinin verildigini gosterir.

Eger bir bakire kendini isteyerek bir adama verirse, adam buna yemin
ederse, karisina yaklagmayacaklar. Karsilik olarak bakirenin fiyati1 olan gii-

78 Hammurabi Kanunlart m. 156, Saygili, “Hammurabi Kanunlar1”, 13.
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miisiin ii¢ katim kirleten ddeyecektir. Kizin babasi istedigi gibi hareket ede-
cektir.”

Orta Asur Kanunnamesinin bu maddesi cinsel iliskiye riza gosteren bir
bakirenin hukuki durumunu ele almaktadir. Kadin kendi istegiyle bir erkekle
birlikte olmus olsa bile, erkegin bu birlikteligi kabul edip etmemesi 6nemli bir
nokta olarak dikkat cekmektedir. Sayet erkek yemin ederek kadini sahiplen-
medigini beyan ederse, yani onunla evlenmeye yanagmazsa, bir ceza ile karsi-
lasmaktadir. Cezasi, bakirenin statiisii ve degeri iizerinden hesaplanan bir
tazminattir ve bu, hukuki olarak ‘bakire bedelinin ii¢ kat1” olarak belirlenmis-
tir. Ayrica, kizin babasinin karar verme yetkisi de vurgulanmaktadir; yani ba-
baya, kizin gelecegini belirleme hakki taninmistir. Bu madde, toplumun evli-
lik dis1 iligkilere karsi sert bir tutum sergiledigini, ancak ekonomik bir denge
kurarak taraflar arasinda bir uzlagma saglamaya ¢alistigini gostermektedir.

Antik Yakindogu hukuk sistemlerinde zina ve bekaretin kaybi yalnizca
bireysel degil, ayni zamanda toplumsal ve ekonomik sonuglar doguran bir sug
olarak degerlendirilmistir. Ozellikle kadmin evlilik 6ncesi statiisii, onun be-
densel biitiinliigiinden ¢ok ailesinin, 6zellikle de babasinin seref ve ekonomik
¢ikarlar1 baglaminda ele alimmistir. Hammurabi Kanunlar1 ve Orta Asur Ka-
nunnamesi orneklerinde goriildiigii tizere, maddi tazminat genellikle magdu-
run babasina yonelik bir uygulama olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglam-
da Orta Asur hukukunun bir adim 6teye gegerek, yalnizca cinsel iligkiye riza
gosteren kadinlar i¢in degil, 6zellikle tecaviize ugrayan bekarlarda da babanin
ekonomik zararini telafi etmeye odaklandig1 goriilmektedir. Nitekim nisanli
bir kiza tecaviiz edilmesi durumunda, fail 6liimle cezalandirilirken; evlenme
sOzii verilmemis bir bakireye tecaviizde ise babaya ii¢ kat baglik parasi tazmi-
nati ongoriilmiis, ayrica tecaviizcii ile evlendirme ya da baska birine verme
hakki taninmigtir. Boylece Asur gelenegi, kadinin cinsel dokunulmazligini
degil, babanin sosyal ve ekonomik kaybini merkeze alarak, tecaviizii maddi
kazanca gevirebilen bir hukuk pratigi gelistirmistir. Bu durum, zina ya da te-
caviiz su¢unun cezalandirilmasinda ahlaki veya bireysel iyilesmeden ¢ok ba-
banin iktisadi ¢ikarlarinin korunmasini dnceleyen bir zihniyeti gézler 6niine
sermektedir.®® Sonug olarak, Antik Yakindogu hukukunda zina ve bekaret
kaybi karsisinda uygulanan maddi tazminler, hukukun adaletten ziyade ataer-
kil diizenin ekonomik dengelerini gdzeten bir araca doniistiiglinii ortaya koy-
maktadir.

7 Orta Asur Kanunlar1t m. A-56, Yalvag — Tosun, Sumer, Babil, Assur Kanunlar: ve

Ammi-Saduqa Fermani, 255.
Eric Berkowitz, Seks ve Ceza Arzuyu Yargilamamn Dort Bin Yillik Tarihi, gev. Or-
han Diiz (Istanbul: Kolektif Kitap, 2020), 36.
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Sonu¢

Antik Yakindogu toplumlarinda recm cezasi gesitli cinsel suglara karsi
uygulanan ¢ok yonlil bir miieyyide olarak karsimiza ¢ikmistir. Yukarida be-
lirttigimiz lizere Mezopotamya medeniyetlerine ait hukuklarda ‘recm’ yalniz-
ca taglama degil; idam, yakma, su ordali, uzuv kesme, siirgiin, zorunlu evlilik
ve maddi tazmin gibi ¢esitli gsekillerde tezahiir etmistir. Benzeri minvalde Ya-
hudi seriatinda yalnizca uygulanan miieyyidede degil cinsel suglarin gesitleri
bakimindan da farkliliklar barindirmis; evlilik dist iligkiler kadar ensest, es-
cinsellik, zoofili ve hatta regl doneminde cinsel iliski gibi genis su¢ yelpaze-
sine uygulanmigtir. Mezopotamya hukuk metinleri, Tevrat hiikiimleri ve antik
Arap Orfii recmin sekli ve kapsami agisindan igeriginin genisligini agik¢a or-
taya koymakta, tarihsel siirecte cok daha genis bir su¢ ve ceza skalasina sahip
oldugunu gostermektedir. Bu dogrultuda, recm cezasiin ¢ati bir kavram ola-
rak ele alinmas1 ve daraltilmig anlaminin genisletilmesi, dinler tarihi ve hukuk
tarihi literatlirii agisindan kavramin iglevini dogru anlayabilmek i¢in elzemdir.

Ote yandan, recm cezasi teolojik temellere dayandirilmis olsa da, metin
boyunca verilen 6rnekler bu miieyyidenin 6ziinde 6rfi ve beseri geleneklere
dayandigini ortaya koymaktadir. Stimer kanunlari, Asur ve Babil hukuk sis-
temleri gibi yazili hukuklarda, recme konu olan suglarin ve cezalarin belir-
lenmesi teolojik doktrinlerden ziyade, donemin sosyo-kiiltiirel yapisi, aile dii-
zeni, kolektif ahlak anlayis1 ve cinsiyet rolleri dogrultusunda sekillendigini
gostermektedir. Tevrat’taki hiikiimlerin de, tarihsel baglamda antik Ibranilerin
yerlesik ahlak normlarini kutsallagtirarak koruma refleksinin iiriinii oldugu
yukarida verilen pasuklardan anlasilmaktadir. Keza Islam oncesi Arap top-
lumlarinda recm, kadmlarin toplumsal statiisiiyle sekillenmis olup kabile ve
erkek onurunu koruma diirtiisiiyle sekillenmistir. Bu baglamda recm, ilahi bir
cezadan ziyade, orfi-toplumsal bir ihtiya¢ ve diizenin korunmasi amaciyla ge-
listirilen tarihsel bir miieyyide olarak degerlendirilmelidir. Zina suguna 6liim
cezast Siimer’den beri 6ngoriilmiis olsa dahi cezanin hangi formda uygulana-
cag1 net ve kat’i olmamigstir. Ancak bu degisken cezalandirma yelpazesinden
yalnizca ‘taglayarak dldiirmenin’ kat’i hiikiim halini almasinda ki en biiyiik
etkenin Tevrat hikkiimlerinin oldugu goriilmektedir. Tevrat’ta cinsel suglarin
miieyyidesinin taglayarak idam olmasi ve bu cezanin antik Araplara sifahi hii-
kiim olarak sirayet etmis olmasi, recm’in Islam hukukundaki yerini ve 6zel-
likle muhsan zanilerin taslanarak cezalandirilmasina dair hiikiimlerin tarihsel
kokenini anlama agisindan dnemli bir zemin sunmustur. Bu minvalde deger-
lendirilen hukuk geleneklerinde recm cezasinin miieyyidelerinin daha anlasilir
kilinmasi i¢in tablolastirmak, ¢alismanin sistematik olmasini saglayacaktir:
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Calismamizin dinler tarihi alanina katkisi, dini metinlerde gegen cezai
hiikiimlerin yalnizca ilahi emirler olarak degil, ayn1 zamanda tarihsel, kiiltiirel
ve toplumsal etkilesimler sonucunda sekillenmis hiikiimler olarak analiz
edilmesini saglamasidir. Recm ve benzeri miieyyidelerin farkli medeniyetler-
deki yapi, koken ve islevlerindeki c¢esitliligini ortaya koymak; dinlerin yani
sira hukuk sistemlerinin de antropolojik bir siiregten gectigini kanitlayacaktir.
Ayrica hem mukayeseli analizlere olanak taniyacak hem de anakronik yorum-
larin 6niine gegme hususunda katki saglayacaktir. Bu minvalde dinler tarihi
disiplini, normatif kabullerden ziyade tarihsel gergekliklere dayali bir bakisla
dini hukuklarin gelisimini daha saglikli analiz edebilecektir.
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Oz: Ugarit, bugiin Suriye’de Lazkiye’nin kuzeyinde yer alan Ras Samra’da, Eski Cagin en
onemli ticaret merkezlerinden biri haline gelmis bir sehir kralligidir. Kabaca M.O. 1900-
1200’ler arasinda giiclii bir siyasi yap1 olusturan Ugaritler, Akdeniz ticaretinin biiyiik bir kismi-
min yapildig limanlarin hakimiyetini elinde almistir. icinde bulundugu cografyanm biitiin zen-
ginliklerini kullanan Ugaritler; tahil ambar1 olarak gériilen topraklara yakinligi dolayisi ile uzun
yillar refah iginde yasamis ve ¢evresinde bulunan zenginlikleri Bat1 ve Afrika gibi uzak bdlge-
lere ulastirarak ticaret merkezi haline gelmistir. Ugarit halki bu zenginliklerini hayatlarina da
aktarmis ve pek ¢ok yazit ile giiniimiize kadar ulastirmistir. Yazitlarinda Ugarit dini gelenegini,
tarihini, mitolojik anlatilarini ve sosyal yasantilarina dair pek ¢ok ayrintiy1 da bize aktarmislar-
dir. Yazitlarda yer alan en 6nemli tanrilardan biri olan Baal ise yalnizca Ugarit’te degil diger
toplumlarda da 6nemli bir figiir haline gelmistir. Baal’in &liim ve dirilisi, tarimsal dongiiyii ifa-
de ederken diger tanrilarla olan iktidar miicadelesi ise krallik icinde bulunan siyasi olaylari
sembolize etmistir. Ozellikle Safon Dagi’nda yasadigima inanilan Baal’in, Yam ve Mot ile olan
miicadeleleri mitolojik anlatilarin merkezinde yer almis ve toplumsal diizen ile doga olaylart
arasindaki iliskilere dikkat cekmistir. Ras Samra yazitlari, yalnizca Ugarit mitolojisinin ve tari-
hinin detaylarin1 degil, ayn1 zamanda bulundugu ¢evre kiiltiirleri anlamak i¢in de siiphesiz bir
referans noktasi haline gelmistir. Ugarit dini ve mitolojik anlatilari, coktanric1 ve pagan 6zellik-
leriyle, bulundugu dénemde Akdeniz ve Ortadogu cografyasindaki dini gelenekleri etkilemistir.
Ozellikle Kenan bolgesi ve Yahudi dini gelenekleriyle paylastig1 ortak motifler ve semboller,
Ugarit inang sisteminin hem ¢agdasi olan toplumlar hem de sonraki dini gelenekler iizerinde
kalic1 bir iz birakmasini saglamistir. Fenike mitolojisinde Baal, yagmur ve bereket tanrist olarak
merkezi bir konuma sahip olmus; Misir’da Seth ile 6zdeslestirilmis ve Kartaca’da 6nemli bir
figlir haline gelmistir. Ugarit mitolojisi, Yahudi, Fenike ve Mezopotamya gibi kiiltiirlerin dini
yapilariyla da karsilastirilabilecek unsurlar igermekte ve bilhassa tanri Baal ile 6zdes tanrilar ve
Baal inanci ile de dikkat ¢ekmektedir. Bu mitolojik anlatilar, Ugarit toplumunun siyasi miicade-
lelerini ve tarimsal dongiilerle olan baglantilarini anlamada kilit bir rol oynamaktadir. Bu ¢a-
lisma da Ugarit yazitlarindan hareketle Ugarit mitolojisinin ana temalarini ve Baal kiiltiine dair
verileri ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Ugarit, Baal, Mitoloji, El, Ras Samra Yazitlar.
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Giris

Ugarit’te (Ras Samra’da) yapilan kazilarda elde edilen verilere gore,
M.O. 2 bin yilinda en parlak donemlerinden birini yasayan bu sehirde yedi
farkli dilde konusuluyor oldugu ve biitiin bu dillerde ¢esitli tabletler yazildig:
anlasilmaktadir. Bu tabletler Asurca, Akadg¢a, Yunanca, Hititce, Hurrice, Mi-
sir ve Kenan dillerinin de dahil oldugu ve dort farkli ¢ivi yazisinin kullanildi-
&1 Ugarit toplumunun kiiltiirii, dili ve dini hakkinda fikir sahibi olabilecegimiz
nitelikte malzemeler sunmaktadir.! Bulunan tabletlerde Ugarit’in bas tanrist
olarak karsimiza ¢ikan El, bereket tanris1 Baal, savas tanrigasi Anat gibi tan-
risal varliklara dair mitolojik anlatilar ve gesitli ritiiellerle birlikte tanrilar pan-
teonunda bulunan diger uluhiyetler yer almaktadir.? Ugarit dini ve mitolojisi
hakkinda 6nemli veriler sunan bu tabletler ayn1 zamanda Ugarit halkinin ta-
rimsal ve kiiltiirel yapisini inceleme firsat1 da sunmaktadir. Ayrica bu tabletler
Ugarit dini inang ve uygulamalariyla tarimsal faaliyetleri ve bununla iligkili
doga olaylar arasindaki kurulan yakin iligkinin degerlendirilmesine de imkan
tantmaktadir.

Kazi galigmalarinda elde edilen bu malzemeler yalnizca Ugarit kiltiiri-
niin degil ayn1 zamanda genel olarak Akdeniz, Ortadogu, Kenan ve Mezapo-
tamya mitolojilerinin anlasilmasia da 6nemli katki saglamaktadir. Ugarit’in
tarihsel ve kiiltiirel 6nemi, sahip oldugu cografi ve ticari imkanlar kadar arke-
olojik kazilarla ortaya ¢ikarilan bu gelenegin essiz bulgularinda da ortaya ko-
nulmaktadir. Ras Samra’da yapilan kazilar, Ugarit’in zengin mitolojik gele-
negini ve bununla igli dish olan inang yapisini giin yliziine ¢ikarirken, ayni
zamanda bolgedeki diger medeniyetlerle olan etkilesimlerini anlamamiza da
imkan tanimmistir. Ras Samra bolgesinde baslayan bu calismalar, Ugarit’in
hem yerel hem de bolgesel diizeyde tasidigi dnemin kesfedilmesinde bir do-
niim noktasi olmustur.

Ugarit kentinin bu zengin mirasinin, bir ¢ift¢inin tarlasinda buldugu bazi
kalintilar1 miizeye gotlirmesi sonrasi burada yapilan arkeolojik kazilarda orta-
ya ¢iktigi soylenmektedir. Boylelikle bolgede birkag farkli yerde yiiriitiilen
kazi ¢alismalar1 zamanla Ras Samra’da yogunlagmistir. Fransiz manda yo6ne-
timi altindaki bolgede 1929 yilinda F. A. Schaffer baskanliginda Fransiz bir

2

Firuzan Kinal, “Ugarit Krallarinin Tarihi,
(1963): 1.

2 Nicolas Wyatt, Religious Texts from Ugarit (Sheffield: Sheffield Academic Press,
1998), 55-58.
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ekip tarafindan baslatilan kazi ¢alismalari,® 1939 yilina kadar devam etmis
ancak II. Diinya Savasi esnasinda durmak zorunda kalmistir. Savasin sona
ermesi ve bolgenin daha giivenli hale gelmesiyle 1948 yilinda kazilara devam
edilmis ve bu ¢alismalar 2000 yilina kadar siirdiiriilmiistiir.*

Bolgede yapilan kazilarda ulasilan pek ¢ok tablet kismen zarar gérmiis
olsa da’ icerdigi dini ve mitolojik veriler arastirmacilara Ugarit dini ve mito-
lojisi konusunda degerlendirme imkani saglamistir.® Bu baglamda Ugarit hal-
kinin dini inanglari, yasamlar1 ve kutsal anlatilar1 hakkinda bilgi sahibi olmak
mimkiin olmustur. Boylelikle Ras Samra tabletlerinin kesfedilmesi, Ugarit
mitolojisinin modern bilim insanlari tarafindan incelenmesine ve bu antik
inang sisteminin giiniimiiz mitoloji ¢alismalar1 i¢inde daha saglam bir yer
edinmesine olanak saglamistir.’

Ugarit panteonu ve mitolojisi hakkinda ¢esitli veriler barindiran Ras
Samra yazitlar1 bu panteonun 6nemli bir bileseni olan Baal kiiltii ve bu kiiltle
ilgili mitolojik anlatilara iliskin de bir¢ok bilgiye yer vermektedir. Ugarit pan-
teonundan s6z eden mitolojik anlatilara ve bu panteon i¢inde Baal kiiltiiniin
nasil bir yer tuttuguna ge¢cmeden dnce antik donemde Ortadogu ve civar bolge
dinsel geleneklerinde bir sekilde karsimiza ¢ikan Baal kiiltliniin tezahiirlerine
kisaca deginmek yararl olacaktir.

1. Baal Kiiltiiniin Ugarit’e Komsu Geleneklerdeki Tezahiirii

Baal, 6zellikle antik Yakin Dogu’da etkili olan ve farkl kiiltiirde ¢esitli
formlarda yer almis bir figiirdiir. Kokenleri hakkinda farkli tartismalar yapil-
mis olsa da Ugarit ve Fenike toplumlari tarafindan olduk¢a benimsenmis olan
Baal, belirli bir tanrisal varligi ifade eden 6zel bir isim olmaktan 6te Sami dil-
lerde “rab, efendi” anlaminda bir sifat olarak® farkl tanrisal varliklar igin ge-
nel bir unvan olarak kullanilmistir. Bu dogrultuda terim Bel ya da Bil seklin-
de, ornegin Babilliler tarafindan belirli donemlerde “tanrilarin tanrisi” olarak

3 Marguerite Yon, The City of Ugarit at Tell Ras Shamra (Winona Lake: Eisenb-

rauns, 2006), 7.

Demokan Tiiylii, Ugarit-Hitit Iligkileri, (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2014), 2.

5 Orn icin bkz. Nicolas Wyatt, Religious Texts from Ugarit (Sheffield: Sheffield Aca-
demic Press, 1998), 90-92.

®  Dennis Pardee, Ritual and Cult at Ugarit (Atlanta: Society of Biblical Literature,
2002), 16.

7 Pardee, Ritual and Cult at Ugarit, Society of Biblical Literature, 221-221.

Ayrintili bilgi icin bkz. Ibrahim Hakki Imamoglu, “Baal Kelimesinin Semantik

Gegmisi ve Kur’an’daki Yahudi Kissalaria Dair Teklifler,” Turkish Academic Re-

search Review 7/4 (2023): 1054.
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tanrilar panteonunun bagindaki uluhiyet olarak gdriilen ay tanrist Sin icin “Bel
flani”, yani Ilahlarin Efendisi/Rabbi seklinde kullanilmistir.® Tanrilarla 6zel-
likle de panteonun basindaki yiice varlikla iligkili bir sifat olarak kullanilan bu
terim olarak Baal zamanla, belirli, miisahhas bir tanr1 formuna biiriinmiis ve
ozellikle firtina, yagmur, bereket tanrisi olarak kabul edilmistir. Baal kiil-
tii/tanr1 Baal, yalnizca mitolojik anlatilar i¢inde yer alan bir figiir degil aym
zamanda toplumlarin diinya goriislerini, teolojik anlayislarini ve siyasi yapi-
larla olan iliskileri anlama konusunda onemli ipuglar1 tasimaktadir. Baal’in
kiiltiirel gesitliligi, onun her toplumda farkli sekillerde yeniden yorumlanip
benimsenmesini saglamistir. Ugarit ile benzerlikleri ve cografi yakinlig: ile
pek ¢ok ortak unsuru bulunan Fenike, Misir, Antik Roma ve Ibrani gelenekle-
rinde Baal kiiltiiniin tezahiirleri Ugarit mitolojisinde karsimiza ¢ikan Baal kiil-
tityle karsilagtirma baglaminda 6nemlidir.

Fenike kiiltiiriinde MO 14. yiizyildan itibaren merkezi bir yere sahip olan
Baal, bu merkezi roliinii MO 1. biny1l boyunca devam ettirmistir. Baal, Feni-
ke mitolojisi ve dini yapisinda merkezi rol oynayan Onemli bir tanridir.
“Efendi” ve “miilk sahibi” gibi anlamlara gelen bu isme Fenike metinlerinde
hem bireysel tanrilara hem de yerel giic odaklarina atifta bulunulabilir. Yerel
gli¢ ifadesi bu metinlerde Baal’in belirli bir cografya veya bolgenin koruyucu
tanrisi olarak goriildiigiinii ve toplumu her alanda etkileyen bir tanr1 oldugunu
ifade etmektedir. Ornek olarak Yehimlik Yaziti’nda Baal-Samen isimlendir-
mesinde bu goriilebilir. Yine Baal, Fenike panteonunda siklikla yer alan teo-
forik bir unsurdur ve bu 6zelligi ile toplum i¢inde etkilerini giliclendirmis bir
tanrt olarak goriiliir. Fenike metinlerinde ve arkeolojik verilerde elde edilen
buluntularda Baal ismine genellikle Baal Samen (Goklerin Baal’i) gibi isim
tamlamalarinda rastlanilmaktadir. Bu tamlamalarin Goklerin Efendisi/Rabbi
anlaminda yiice tanri i¢in bir niteleme olmasi kuvvetle muhtemeldir. Bu isim-
lendirmeler Baal’in evrensel ve yerel iki yonlii gii¢ olarak algilandigini vurgu-
lar. Fenike’nin Akdeniz ticaret aglar ile Baal yalnizca Sidon, Tiros ve Byblos
gibi sehirlerde degil Kartaca gibi diger Fenike kolonilerine de tasindig: bilin-
mektedir. Baal, Kartaca’da bereket tanrist yonii ile biiyiik 6neme sahiptir.
Baal’in ismi kraliyet ve dini otoritenin sembolii olarak da yer almistir. Orne-
gin, Abibaal, Elibaal gibi kraliyet isimleri Baal’in koruyucu ve ilahi roliinii
yansitir, '

°  Sinasi Giindiiz, The Knowledge of Life (Oxford University Press, 1994), 194.
10" Ayrantili bilgi i¢in bkn. Aurelian Botica, “The Theophoric Element Baal in Ancient
Phoenician Inscriptions,” Perichoresis 10/1 (2012), 67-86.
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Eski Misir’da Baal 6zellikle Yeni Krallik doneminde Seth ile iligkilendi-
rilmis!! ve savasci bir tanr olarak dne ¢ikmustir. Misirhilarin Baal’i; firtina,
tarimda bir bereket, bolluk tanrisi olarak kabul eden Kenan halki ile ticari,
siyasi ve askeri temaslarmin siklig1 neticesinde tanidiklar1 Baal’i, Seth ile 6z-
deslestirmeleri dikkat cekicidir. Ozellikle Avaris ve Misir’a bagli diger yer-
lerde tapinilmasi yoluyla diplomatik ve ekonomik baglari kolaylastirmak igin
ideal bir tanr1 haline getirmistir. Merneptah gibi firavunlar Baal kiiltiinii iligki-
leri gili¢lendirmek i¢in kullanmis, Ugarit’teki gibi tapinaklara heykeller hediye
etmislerdir. Misir tarzi adak sanatiyla bezenmis bu tapinaklar ticaret ve harag
merkezleri haline gelerek dini saygiy1 siyasi ve ekonomik stratejiyle i¢ ice
gecirmistir.!?> Ramses dénemine ait tapiak yazitlarinda Baal’in savasta koru-
yucu tanri olarak betimlenmesi ve Ramses’in kendisini “Baal’in sevgilisi”
olarak nitelemesi Baal’in siyasi mesruiyet saglayan bir tanr1 oldugunu da gos-
termektedir.

Eski Mezopotamya’ya baktigimizda burada tarimsal dongii, su kaynakla-
11 ve firtinalar {izerinden yogun bir dini alg1 olustugu dikkati ¢eker. Bu cog-
rafyada yasayan toplumlarin yasamlarini devam ettirmek i¢in ihtiya¢ duyduk-
lar1 doga olaylarini tanrilar ile iliskilendirmesi Mezopotamya tanri panteo-
nunda Hadad- Baal figiiriinii Gistlendigi gorev neticesinde ¢ok dnemli kilmak-
tadir. Baal teriminin Babil ve Asur donemlerinde yukarida degindigimiz se-
kilde “Bel ilani” tamlamasi seklinde bazi uluhiyetler i¢in kullanilan bir nite-
leme olmasi yaninda miistakil bir tanrisal varlik olarak da kabul gordiigi ve
bu baglamda Baal-Hadad i¢in tapinaklarda onemli ritiieller icra edildigi bi-
linmektedir. Verimlilik ve yagmur zamaninda iyi ve mutlu olarak tasvir edilen
Hadad kuraklik zamanlarinda 6fke ile tasvir edilmistir.

Roma diinyasinda da Baal-Hammon seklinde Baal kiiltiine rastlanilmak-
tadir. Akdeniz boyunca genisleyen Fenike kolonileri Yunan ve Roma toprak-
larinin smirlarma kadar dayanmasiyla Romalilarca bu kiilt bilindik hale gel-
mistir. Bu komsuluk iliskileri sirasinda Romalar siyasi ¢ekigsmelerinde Karta-
ca’da icra edilen ¢ocuk kurbani ritiiellerini Baal Hammon’a atfetmisler ve
barbarlik olarak gordiikleri bu uygulamalari Pén Savaslari sirasinda birer si-
yasi propagandaya doniistiirmiiglerdir.

1" Geraldine Pinch, Handbook of Egyptian Mythology, (California: ABC-CLIO,
2002), 112.

12" Ellen Morris, “Egypt, Ugarit, the God Ba‘al, and the Puzzle of a Royal Rebuff”,
There and Back Again: The Crossroads II, ed. Jana Mynarova, Pavel Onderka ve
Peter Pavuk (Prag: Charles University, 2015), 326-329.
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Yahudi mitolojisinde de Baal kiiltiine yer verildigi bilinmektedir. Kenan
topraklarina gelen Israilogullari, burada yasamlarimi devam ettiren bolge halki
ile dini ve sosyal alanlarda farkliliklar zamanla birbirine ¢esitli nedenlerden
dolay1r uyum saglamistir. Arastiricilar Baal ve Yahve iligkisi lizerine gesitli
yorumlar gelistirmistir'®>. Ancak bu yorumlardan herhangi birisinin kesin ola-
rak kabul edilmesi su an i¢in miimkiin degildir. Bununla Israil kavminin Ke-
nan bereket tanris1 olan Baal’e yonelmelerinin temel sebebinin tanr1 Yah-
ve’nin ulasilmasi zor bir tanr1 olarak algilanmasi olabilecegi tartigilmaktadir.
Diger taraftan kuskusuz bunu tek bir nedene indirgemek de dogru olmayacak-
tir. Kenan bolgesine yerlesen Israil halki, siyasi, ekonomik ve sosyal hayattaki
degisimlere uyum saglarken tarimda olan tanrilarina yani Baal’e inanmanin
ona uygun ritiieller icra ederek ona miiracaatlarda bulunmanin gerekliligine
inandilar'®. Baal’e tapinan Israilogullar1 ayn1 zamanda Yahve’ye inanmay1 da
stirdirmiislerdir. Yahudi kutsal kitabinda ¢okca elestirilen Baal’e tapinma,
[srailogullarinin zaman zaman saptig1 putperestligin bir drnegi olarak yer al-
maktadir. Mezmurlar ve 1. Krallar’da yer alan pasajlar bu anlatilarin sadece
teolojik ¢atisma degil, ayn1 zamanda monoteist bir inang sisteminin siyasi ve
dini mesruiyetini savunmadir. Baal, burada bir teolojik “6teki” olarak sunula-
rak, Yahudi kimlik insasinda merkezi bir rol oynamustir.

2. Ugarit Tanrilar Panteonunda Baal

Ras Samra’da yapilan arkeolojik kazilar, sayilar1 binlerle ifade edilen
zengin bir metin koleksiyonu ortaya ¢ikarmistir. Bu metinler, diplomatik ya-
zigmalar, hukuki belgeler, veterinerlik ilaglari, envanterler, sozliikler ve dizili-
si modern alfabeye ¢ok benzeyen, bilinen en eski tam alfabe de dahil olmak
lizere ¢ok cesitli tiirde eser ayni sira kapsamli tanr listelerini ve bu tanrisal
varliklara yapilan sunular1 da kapsamaktadir.'> Politeist bir gériiniim arz eden
Ugarit dini geleneginde zengin bir teolojik yap1 dikkati ¢eker. Cevre kiiltiirler-
le de yakin iliskisi oldugu var sayilan bu teolojik yapida arastiricilar tarafin-
dan 6zellikle iki hususun alt1 ¢izilir. Bunlardan birincisi, Ugarit geleneginde
yer verilen uluhiyetlerin ¢evre kiiltiirler ve 6zellikle Kenan tanrilari ile olan
benzerligi hatta ondan tiiredigi kanaatidir.'® Buna gore Ugarit’te bulunan tab-

Ayrintili bilgi igin bkn. Giindiiz, “Yahudilikte Tanr1 Inancinda Monolatrik Tema-
yiil”, 101-105.

Hakan Olgun, “Ugarit Metinleri Cergevesinde Baal Tapicilig1 ve Israilogullari’na
Etkisi”11/2 Milel ve Nihal, 2014, 26.

Bkn. Michael D. Coogan, Stories from Ancient Canaan (Louisville: Westminster
John Knox Press, 1978), 10.

16 John Day, Yahweh and the Gods and Goddesses of Canaan (Sheffield: Sheffield
Academic Press, 2002), 16.
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letlerde, Kenan cografyasinda yer verilen tanrilar varliklara ve mitolojik anla-
tilara ciddi benzerlik gdsteren Ugarit geleneginin bolgede bulunan diger kiil-
tiirel geleneklerin anlagilmasina ciddi katki sunmaktadir. Nitekim bu tabletler
lizerinde yapilan arastirmalar bilhassa Yahudi dini metinlerinde yer alan bazi
onemli figiirlerin, Ugarit tanrilarindan izler tasidigini da ortaya koymustur. '’

Alt1 gizilen ikinci dikkat ¢ekici husus ise Ugarit dinsel geleneginin top-
lumsal yasamin her alanina yonelik kapsayiciligiyla iligkilidir. Bu dogrultuda
Ugarit halkinin tanrilar1 birer mitolojik karaktere biiriindiiriip onlar1 sosyal ve
dogal yasamin ayrilmaz birer pargas1 haline getirdikleri anlagilmaktadir. Boy-
lelikle tanrilart ile i¢ i¢e bir hayat siiren Ugarit halkinin dini inanglarini bir
ibadet mekania mahsus kilmadiklar1 ve inang sistemlerinin hayatlarinin her
alanim1 kusattigini sdylemek, yapilan kazilarda evlerde bulunan tanrisal ve
dinsel objeler referansinda uygun bir diisiince olarak ifade edilebilir.

Ugarit tabletlerinde karsimiza ¢ikan yogun mitolojik anlati Ugarit tanri
anlayislarini da biiytik 6l¢lide izah etmektedir. Bu tabletlerde Baal, Keret,
Agat mitleri gibi temel mitolojik anlatilar yaninda kirik ve daha kiigiik tablet-
lerde Shahar ile Shalim ve Nikkal ile Kathiralar mitleri Ugarit panteonuna ve

tanr1 diisiincesine dair zengin bir icerik sunar.'®

Cok tanril1 bir yap1 arz eden Ugarit inang sistemi Yunan ve Mezopotam-
ya geleneklerinde de karsimiza ¢ikan antropomorfik 6zellikte bir tanr1 inanci-
n1 yansitmaktadir.'”” Bu baglamda panteonda yer verilen tanrisal varliklarin
insan sekilli ve nitelikli olarak tasavvur edildigi goriilmektedir. Bunun yam
sira Ugarit tanr1 gelenegi ile bolgeyi hakimiyeti altina alan Kenan kiiltiirii ara-
sindaki belirgin izler de dikkat ¢ekicidir. Kimi aragtiricilar bunu dikkate ala-
rak Ugarit dini, kiiltliri ve tanrilarin1 Kenan dini ve tanrilar i¢inde agiklama
yoluna gitmistir.?°

Ugarit dinsel geleneginde Baal tanrilar arasinda krallik i¢in yarisan giiglii
ve saldirgan bir karakter olarak karsimiza ¢ikar. Onun bolgenin en yliksek
dag1 olan Akra dagiyla 6zdeslestirilen Safon daginda yasadigina inanilir. Me-
tinlerde onunla ilgili siklikla Aliyn Baal (kudretli/yiice Baal), Aliy Qrdm (sa-
vasgilarin kudretlisi), Rkb Arpet (bulutlarin siiriiclisii) ve Zbl Baal Ars (yer-

Coogan, Stories From Ancient Canaan 28-30.

8 S. H. Hooke, Middle Eastern Mythology, 92-94.

9 Mark S. Smith, The Origins of Biblical Monotheism: Israel’s Polytheistic Backgro-
und and the Ugaritic Texts (Oxford: Oxford University Press, 2001), 87.

20 John Day, Yahweh and the Gods and Goddesses of Canaan (Sheffield: Sheffield

Academic Press, 2002), 16.
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yiizii efendisi/Rabbi olan prens) gibi nitelemelere yer verilir.?! “Hadad” ola-
rak da anilan Baal, Ugarit anlatilarinda olduk¢a 6nemli bir yere sahip olan
yeryiizii tanrisidir.?? Ancak o, 6zellikle bereket, firtina ve yagmur tanris ola-
rak karsimiza ¢ikar. Bu dogrultuda tarima dayali bir ekonomiye sahip olan
Ugarit halkinin Baal’e bilhassa yagmur yagdirmasi i¢in dua ederek cesitli ri-
tiieller icra ettigi goriiliir. Clinkii yagmur, ekinlerin biiyiimesi ve hasadin ve-
rimli olmas1 hayati bir dneme sahiptir.*

Basta yiice tanr1 olarak kabul edilen El olmak {izere Ugarit tanr1 panteo-
nunda yer verilen tanrisal varliklarin biiyiik kisminin bir sekilde Baal ile irti-
batlandirilmis olmasi dikkat cekicidir. Ornegin “tanrilarin babasi” unvaniyla
tiim tanrilarin kokeni kendisine dayandirilan EI’in bu 6zelligiyle Baal’in de
babasi olduguna inanilir.?* Diger taraftan Ugarit metinlerinde tanr1 Dagan da
Baal’mn babasi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. leride deginecegimiz gibi El,
Baal’in panteonda gii¢ ve iktidar i¢in ile miicadele ettigi bir tanrisal unsur ola-
rak da One ¢ikar.

Yam Nahor, Mot, Anat, Asherah, Sapsu gibi diger bir¢ok tanrisal varlik-
lara yer verilen Ugarit panteonunda EI’in tanr1 panteonunun basinda yer aldigi
goriilmektedir.?> Yiice Tann El, giic, yaraticilik ve bilgelikle 6zdeslestirilir.
Tabletlerde onun “Boga EI” olarak isimlendirilmesi ona atfedilen gii¢ ve kud-
ret ile ilgili olmalidir. Zira birgok gelenekte gii¢ ve iktidarin sembolii olarak
goriilen boga inanilan iistiin giicii/uluhiyeti temsil eden bir hayvandir. Ugarit
metinlerine gore El; kdinatin yaraticisi, bilgelik ve iyiligin de yoneticisidir.
Ayni zamanda o, insanligin ve biitiin mahlukatin yaraticis1 olarak da nitele-
nir.2® Ugarit metinlerinde EI’in esi ise “tanrilarin annesi” olarak kabul goren
ve ad1 daima saygi ile anilan Tanrica Asera’dir.>” Anne ve dogurganlik figiirii
olan Asera’nin (Atirat) bu bolgede bir Kenan tanrigasi olarak hem El’in esi ve
hem de “Denizlerin Kraligesi” seklinde nitelendigi de bilinmektedir. Tanrica
Asera’nin, Kenan tanrilar panteonundaki muhtemelen en eski/kadim tanrica

2l Neal H. Walls, “Baal”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones, ikinci baski,

Farmington: Thomson Gale 2005), 2/723.

22 Mark S. Smith, The Origins of Biblical Monotheism: Israel’s Polytheistic Backgro-
und and the Ugaritic Texts (Oxford: Oxford University Press, 2001), 293.

3 A. F. Rainey, “The Kingdom of Ugarit,” The Biblical Archaeologist 28/4 (1965),
121.

2 Mark S. Smith, The Ugaritic Baal Cycle, Volume II (Leiden: Brill Academic Pub-
lishers, 2009), 51-52.

% Simon B. Parker, Ugaritic Narrative Poetry (Atlanta: Scholars Press, 1997), 193.

26 Marvin H. Pope, EI in the Ugaritic Texts (Leiden: Brill, 1955), 47.

¥ Day, Yahweh and the Gods and Goddesses of Canaan, 40.
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oldugu diisiiniiliir.”® Asera’nin insanlara yéneticilik giiciinii bahsettigine ina-
nilmistir.

Panteonda bir sekilde tanri Baal ile irtibath olan bagka bir¢ok tanrisal
varlik da yer alir. Ornegin Yam, Baal ile savasarak savasi kaybeden deniz tan-
risidir; bazi metinlerde denizin kendisi olarak da nitelenmistir.?’ Ugarit gele-
neginde tanrilar panteonunun 6énemli unsurlarindan birisi olan Mot ise Sliim
tanrisidir.>® Baal ile Mot arasindaki miicadelede Mot un Baal’i 6ldiirmesini*!
konu alan mitolojik anlati1 Ugarit mitolojisinde dikkati g¢ekicidir. Onun
Baal’in bas diismani, kisirligin ve kurakligin simgesi olduguna, ¢6lde ve ye-
ralt1 diilnyasinda yasadigina inanilir. Egemenlik alan1 “Bataklik” veya “Pislik”
gibi kasvetli terimlerle tanimlanir. Bu 6zellikleriyle o, bir bakima Eski Misir
inancinda ¢6l ve kurakligin efendisi olarak goriilen ve tanr1 Osiris’i dldiiren
Seth’i hatira getirmektedir. Nitekim bazi arastiricilarin Seth ile Kenan tanrisi
Baal arasinda bir irtibat kurdugu bilinmektedir.*> Panteonda yer alan bir diger
onemli tanrica ise Baal’in kiz kardesi Anat’tir.® “Bakire Anat” olarak da
isimlendirilen® Anat koruyucu ve savas¢i bir uluhiyet olarak 6ne ¢ikmakta-
dir. Bu 6zellikleriyle onun Baal’in yaninda cesur ve onemli pek ¢ok gorev
istlendigi aktarilmaktadir.

Ugarit panteonunda bu tanrisal varliklardan bagka diger bir¢ok uluhiyet
de vardir. Ornegin Sapsu olarak adlandirilan ve giines tanrigas1 oldugu diisii-
niilen tanrisal varligin Suriye-Kenan bolgesinde de Semes veya Sapas olarak
bilinmekte oldugu ve ilahi diizenle adaleti temsil ettigi bilinmektedir.>> Bir
diger dikkat cekici tanrisal figiir ise Yarik/Yerah’dir. Yerah’in ay tanrist ol-
dugu diisiiniilmektedir.® Ay takvimini takip eden Ugarit toplumunda aylarimn
dongiisii bu tanrisal varligin hareketleri olarak diisiiniilmiistiir.’” Panteonda
yer verilen bir diger énemli tanrisal varlik ise Kothar-u Hasis’dir. El’in esi
Asera ile de 6zdeslestirilen bu uluhiyetin ilahi zanaatkar olarak silah ve saray

28 Cengiz Batuk ve Mevliide Kéroglu, “Bir Yahudi Tanrigas1 Olarak Asera,” Ondokuz

Mays Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 41 (2016): 20.

¥ Nicolas Wyatt, Religious Texts from Ugarit (Sheffield: Sheffield Academic Press,
1998), 95.

3 Day, Yahweh and the Gods and Goddesses of Canaan, 117. Mot adi; Ibranicede
6liim olan moét kelimesi ile iliskilendirilir.

31 Day, Yahweh and the Gods and Goddesses of Canaan, 117.

32 Bkn. H. Te Velde, Seth, God of Confusion, Brill 1967, 99.

3% Mark S. Smith, The Ugaritic Baal Cycle: Volume II, 48-52.

3 A.Fodor, “Asherah of Ugarit,” American Imago 9/2 (1952): 131.

35 Parker, Ugaritic Narrative Poetry, 251.

3¢ John F. Healey, “The Akkadian Pantheon List from Ugarit”, Studi Epigrafici e Lin-
guistici, 2, 1985, 118.

37 Parker, Ugaritic Narrative Poetry, 46.
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yapimindaki becerisi ile hem tanrilar hem de insanlar i¢in 6nemli olduguna
inanilmaktadir.

3. Baal ve Diger Tanr Kiiltlerinin Ugarit Sosyal Yasamindaki Rolii

Ugarit mitolojisinde gerek tanrisal varliklarin karakterleriyle gerekse on-
larin sahsinda anlatilan hadiselerle Ugarit sosyal kiiltiirel yagantisi arasinda
bir iligki oldugu goriilmektedir. Toplumda yasanan sosyal ve siyasal krizlerle
kuraklik benzeri g¢esitli sorunlara tanrisal varliklara dair anlatilan dykiiler ara-
ciligryla isaret edilmis gibidir. Bu dogrultuda Ugarit mitolojsinin Ugarit’in
sosyal ve siyasal yasantisinin teolojik arka planina 151k tuttugu sdylenebilir.

Baal kiiltiine dair mitolojik anlatilarin bununla iliskisi baglaminda verile-
bilecek en iyi 6rneklerden biri tanr1 Baal ve El arasindaki iktidar ¢ekismesidir.
Teolojik diizlemde yasandigi var sayilan bu ¢ekisme Ugarit tarihinde zaman
zaman yasanan iktidar ¢ekismesinin mitolojik anlatidaki muhtemel bir izdii-
stimil olarak degerlendirilebilir. Ugarit mitolojisinde tanrilar panteonun ba-
sinda bulunan yaratict tanr1 El’e kars1 zamanla Baal’in 6n plana ¢iktig1 bir
dénem yasandig1 goriilmektedir. Torensel statiisii baglaminda 6nemini devam
ettirse de ilerleyen siirecte Baal’in kralliginin ve tanrilar tizerindeki hakimiye-
tinin vurgulandigi “Baal Dongiisli” zamaninda tanr1 EI’in toplumsal diizlemde
etkisinin azalmis oldugu goriiliir. Nitekim Baal’in “Tanrilar {izerinde tek ba-

39 g5zleri bu dénemde tanri El’in sadece torensel an-

stma hiikkiim siirecegim
lamda kendisine yer verilen ancak giicten yoksun bir konumda olan bir uluhi-
yet olarak algilandigin1 gostermektedir. Diger taraftan El’in, Kenan mitlerinin
higbirinde aciz hiikiimdar konumunda olmadig1 da bilinmektedir. Kirta’y1 iyi-
lestirmek, Danel adina Baal’e yardim etmek ve Anat’a Agat’in intikamini al-
masi i¢in izin vermek gibi daha 6nceki anlatilarda 6nemli roller istlenmeye

devam etmistir.

El’e kars1 iktidar miicadelesine girisen Baal’in ilk basta yenilgiye ugra-
mas1 ve Mot tarafindan 6ldiirilmesi kuraklik ile esdeger gortilmistiir. Daha
sonra onun yeniden dogusu veya zafer kazanmas: ise halk arasinda yagmurun
ve bereketin doniisiiyle temsil edilmistir.** Baal’in 6liimii ve yeniden dogu-
suyla iligkili olarak Ugarit toplumu, hasat mevsiminin basinda ve sonunda
cesitli ritlieller icra etmiglerdir. Hem tanriya olan bagliligi ifade etmek hem de
doganin dongiisiinii kutlamak i¢in icra edildigi sdylenen bu ritiiellerin, halkin

38 Coogan, Stories From Ancient Canaan 13-14.

3 Coogan, Stories From Ancient Canaan, 105.
40 Coogan, Stories From Ancient Canaan, 84.
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yasaminda dnemli bir yer tuttugu ve toplumsal dayanigmanin giiclenmesine
katkida bulundugu ifade etmek yanlis olmayacaktir.

Boylelikle Ugaritlerin teolojik inan¢ ve kanaatleriyle tarimsal faaliyetleri
ve sosyal siyasal yasamlari arasinda yakin bir iligki oldugu sdylenebilir. Tan-
rilar ile glinlik yasamlarinda baglarmi koparmayan Ugarit halki onlar yasa-
diklar1 doga ve hayatlar ile de iliskilendirmislerdir. Iktidar icin Baal’in mii-
cadele ettigi tanr1 El hiikkiimranligin ve yonetimin gii¢ ve siyasal erkle 6zdes-
lestirdikleri bir yiice varliktir. O; yaraticidir ve bilgeligin kaynagini temsil et-
mektedir. Cesitli Sami topluluklarin inancinda El, 1l Ilu seklinde karsimiza
¢ikan terim genel olarak “tanr1” anlaminda birgok uluhiyet i¢in kullanilmakla
birlikte Ugarit’te yiice tanri i¢in 6zel bir isim olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Ugarit geleneginde “Kral” ve “Tanrilarin Babasi1” olarak nitelenen El, terim
anlami olarak da “giicli” ve “ilk” anlamlarina gelmektedir. Tanri listelerinde
ve sunularda diger tanrilardan 6nce kendisinden bahsedilmekle birlikte liste-
lerde kendisinden &nde bahsedilen eski tanrilar bulunmaktadir. Bu tipki Me-
zopotamya gelenegindeki tanr1 Marduk 6rneginde oldugu gibi El’in panteon-
daki yerini kendinden oncekileri alt ederek kazandigina bir gonderme olabilir.
Panteondaki bu dinamik yap1 Ugarit’in sosyal yasantisinin teolojik arka planla
olan organik iliskisinin bir &rnegi olarak degerlendirilmistir.*! Nitekim EI’in
adalet ve bilgelik tanris1 olmasi, halk arasinda dogru ve adil yonetimin El’in
isteklerine uygun olan davraniglar olarak algilanmistir. Kral ve yerel hikkiim-
darlar, El’in iradesini yerine getiren figiirler olarak tasavvur edilebilir.*? Bu
durum onlarin halk arasinda da kabul gormelerini ve halkin onlara baglilik
duymalarini kolaylastiran bir faktor olmustur. El ayni1 zamanda “tanrilarin ba-
bas1” olarak da kabul edildigi i¢in, Ugarit toplumunda aileye duyulan saygi ve
sevgiyi de arttiran tanr1 konumundadir.* Ailede baba figiirii, EI’in otoritesi
ile dogrudan iligkilendirerek aile baglarin1 kuvvetlendirilmistir. Ayn1 sekilde
El’in en ylice tanr1 olmast ve bilgeligi temsil etmesi, halk arasinda yash ve
bilge kisilere gosterilen saygi ile iliskilendirilebilir.

Ugarit geleneginde ¢ocuk sahibi olmak isteyenler Asera’ya gesitli adak-
lar sunup ondan bereket dilenmislerdir. Dogurganlik ve annelik tanrigasi ola-
rak kabul edilen Asera’nin annelik figiirii, toplumsal yapida annelere duyulan
saygiy1 da arttirmistir. Tanrigca Asera’y1 temsil eden pek ¢ok heykelin bulun-
mast adeta onun neredeyse her evde temsil edildigine bir isarettir. Bu da top-
lumun Asera’ya olan bagliliklarinin en biiylik kanit1 niteliginde gosterilebilir.

41 Coogan, Stories From Ancient Canaan 12.

42 Wyatt, Religious Texts from Ugarit, 200-202.
4 Parker, Ugaritic Narrative Poetry, 120-122.
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4 Asera’ya yonelik ritiieller bilhassa kadmnlarin katilim gosterdigi ayinlerle
icra edilirdi. Bu ritiieller ile kadinlar toplumsal ve dini yasama daha fazla kati-
Iim saglamalarinda aktif rol oynamis ve Asera’nin annelik ve dogurganlik
sembollerini temsil etmesi ile kadinlarin kutsal alanlarda temsiliyetleri artmis
ve desteklenmistir.

Ugarit’te savas ve savunma durumlarinda mitolojide Baal’in kiz kardesi
oldugu sdylenen tanriga Anat’a yonelik dua ve kurban ritiiellerinin bulundugu
da goriilmektedir. Ugarit toplumu arasinda giiclii bir gliven duygusu yaratan
ve onlar1 savasgi Ozellikleri ile diismandan koruyan koruyucu ve savasei tan-
rica Anat disil karakteriyle dikkat cekicidir.*> Anat’in kendine ait bir tapinagi
oldugu da diisiiniilmektedir.*® Bir tanriga olarak Anat’in savas ve catismalar-
da yardim dilenilen bir uluhiyet olarak 6n plana ¢ikarilmasi, Ugarit toplum
yapisinda kadina atfedilen roliin anlasilmasi acisindan agiklayici olabilir.
Anat’in giiglii ve bagimsiz karakterinin Ugarit kadinlar1 arasinda bir rol model
olarak degerlendirildigi tartisilabilir.

Ugarit’te ilahi diizenin temsili olarak Sapsu’ya saygi gosterilmesi, bu
tanriga adina diizenlenen ritiiellerle adaletin saglanmasina ve sosyal uyumun
korunmasina yonelik dualar da ilgi ¢ekicidir. Giines tanrigasi olarak kabul
edilen ve adalet ve ilahi diizenin koruyucu olarak gériilen Sapsu*’, Eski Misir
diizen ve nizamin adaletin garantorii tanriga Maat’a benzerlik arz etmektedir.
Tanrica Maat’in bu 6zelligiyle Misir’daki diizenin sosyal ve siyasal baglamda
garantorii goriilen siyasal iktidarla ve toplumdaki diizenle yakin irtibath go-
riilmesine paralel sekilde Sapsu da adaletle ve diizenle 6zdeslesen karakteriyle
Ugarit toplumunda dogru ve diirlist yasamin bir gereklilik oldugu anlayisinin
yerlesmesinde etkili olmustur. Giin dogumunda ve batiminda Sapsu’ya yapi-
lan dualar veya kiiciik ritiieller, toplumun ilahi diizenle uyum i¢inde yasama
istegini yansitmigtir.

Ugarit mitolojisinde Baal’le miicadelesi dikkat ¢ekici olan Mot ise top-
lumda 6liimiin kacinilmazhigiyla ve yasamin dongiiselligi ile iliskilendirilmis-
tir. Oliim ve yenilenme déngiisiiniin tanrisi olarak kabul edilen Mot un varli-
g1, olim ve yas ritiiellerinde 6nem kazanmistir. Akrabalarini ve yakinlarini
kaybedenler Mot’a bagliliklarin1 gostermek veya onun gazabindan korunmak
icin ona ¢esitli adaklar sunar veya onun huzurunda belirli yas ritiielleri icra

4 Fodor, “Asherah of Ugarit”, 137.

45 Smith, The Ugaritic Baal Cycle: Volume II, 69-70.

4 Day, Yahweh and the Gods and Goddesses of Canaan, 135.

47 KTU 1.78; Lewis, “Family, Household, and Local Religion at Late Bronze Age
Ugarit”, 73.
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ederlerdi. Mot’un Baal ile olan ddngiisel ¢atigmasi,*® Ugarit toplumu icinde
yeniden dogus ve yenilenme inancimi pekistirmistir. Bu inang¢ halkin 6lim
karsisinda umudunu kaybetmemesine ve her seyin sonunda tekrar diizenin
insa edilecegi inanci tasimasina yardimei olmustur.

4. Ugarit Mitlerinde Baal ve Diger Onemli Figiirler

Ugarit milerinin biiyiik ¢ogunlugu Kenan mitleriyle i¢ ige bir koleksiyon
halinde giiniimiize ulasmustir. 20. ylizyilin ilk ¢eyregine kadar Bibloslu Philo
gibi ge¢ donem Yunan tarihgisi ve cografyacilarinin yazdigi Fragmentler di-
sinda pek bir sey bilmedigimiz*® Ugarit mitleri Ras Samra tabletleri ile aydin-
liga kavusmustur. S6z konusu tabletlerde Ugarit ve Kenan mitolojileri grup-
landirilarak yaziya aktarilmistir.

Kazilarda ele gegen buluntular arasinda, asagida ele alinan on bes tablet-
lik koleksiyon, ortak kokenleri ve yazarlar1 nedeniyle tabletler arasinda one
cikmaktadir. Hepsi de Ugarit’in ana tapmak kompleksi iginde yer alan Baal
bas rahibi Attanu-Purlianni’nin kiitliphanesinde bulunmus ve tek bir katip,
Subbanili Ilimilku tarafindan yazilmistir. Bu iki sahsiyet Ugarit’i yaklasik
M.O. 1375 ile 1345 yillar arasinda yéneten Kral “Nigmaddu IT “nin himayesi
altinda calismistir. {limulki’nin tabletlerde yer yer imzasi bulunmaktadir.
Ayrica koleksiyon her iki yiizlinde bir ila dort siitun halinde diizenlenmis ige-
rige sahip pigmis kil tabletler iizerine yazilmistir. Dikey ¢izgilerle boliinmiis
stitunlar, bu mitlerin muhtemelen kaynaklandig1 sozlii gelenekleri yansitan,
minimum araliklarla kesintisiz metin satirlar1 igerir. Yatay bolme cizgileri ya
da rubrik ayrimlar1 gibi yapisal isaretler seyrektir. Yine bu tabletler “Kirta ile
flgili”, “Baal ile Ilgili” ya da “Akhat ile Ilgili” gibi basliklar tasimaktadir.
Muhtemelen énemli tiim mitolojik tabletlerde bu tarz bir kategorizasyon kul-
lanilmig olabilir ancak tabletlerin bircogunun bas kisimlar kirik oldugu icin
bunu sdylemek miimkiin degildir.’® Tabletler igeriklerinin yam sira yukarida
bahsettigimiz o6zellikleri ile de Ugarit literatiiriiniin anlagilmasinda ve agik-
lanmasinda 6zgiin bir yere sahiptir.

Asagida ele aldigimiz anlatilar koleksiyonda bulunan dort biiyiik mitolo-
jik anlatidir. Ug tablette korunan Akhat destan1, Kenan iilkesinin krali Da-
nel’in oglu Akhat’in hayatini, 6liimiinii ve mirasini anlatir. Destanin devami
niteligindeki Sifacilar, irili ufakl ii¢ tablette giiniimiize ulagsmistir ve Akhat’in

8 Wyatt, Religious Texts from Ugarit, 142-143.

4 Omer Faruk Giindiiz, “Yahudilikte Tanr1 Inancinda Monolatrik Temayiil”, Dinler
Tarihi Lisansiistii Sempozyumu — I Bildiri Kitabi, (Ankara: ASBU Yayinlari, 2023),
101.

0 Coogan, Stories From Ancient Canaan, 10-11.
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6ldiirlilmesinin ardindan iyiliksever yeralt: tanrilarmin Danel’i ziyaretini anla-
tir. Yine li¢ tablette kayith olan Kirta veya Keret anlatisi, bir kralin varis ara-
yisini, daha sonra hastalanip iyilesmesini ve oglunun isyanini ele alir. Bazi
arastiricilar tarafindan anlati Gilgamis anlatisina benzetilmektedir.’! Bu eser-
lerin en kapsamlisi olan Baal Dongiisii ise alt1 tableti kapsamaktadir ve firtina
tanrist Baal’in diismanlarina karsi kazandig1 zaferleri ve hem tanrilar hem de
insanlar tizerinde krallia yiikselisini ele almaktadir. Baal’in El ile miicadele-
sini ele alan bu kapsamli mitolojik anlatiy1 incelemeden 6nce diger {i¢ mit
tizerinde durmak gerekir.

5. Keret Miti

Siir seklinde yazilmis olan bu ilgi ¢ekici mitolojik anlati biri bozulmus ve
tahrip edilmis diger ikisi daha iyi durumda olan ii¢ tablet {izerine yazilmis se-
kilde bulunmustur. Tabletlerde olusan tahribattan kaynaklanmis bosluklar ve
tamaminin {i¢ tabletten olusup olusmadig tartisma konusudur. Kimileri bu
mitolojik anlatinin tarihsel bir metne dayandigini diisiiniirken kimileri ise bu-
nu giiclii mitolojik karakteri tasiyan bir kiilt anlatis1 olarak degerlendirmekte-
dir. Keret mitine dair bu anlatida birtakim bosluklarin varligina ragmen ana
hikdye iizerinde biiyiik 6l¢iide mutabik kalmmustir. 52 Siirin, Ugarit krali
Nigmat’1 yiiceltmek ic¢in yazildigi, efsanevi kahraman Hubur Krali Keret’e
benzeterek Nigmat’m yiiceltildigi diisiiniilmektedir.>

Anlatt; ailesini ve sarayini kaybetmenin yasini tutan Kral Keret’i merke-
ze alir. Bir riiyasinda Tanr1 El ona yas tutmay1 birakmasini, kendini temizle-
mesini ve yiiksek bir kulede bir kurban sunmasini sdyler. El daha sonra Ke-
ret’e, muhtemelen Yahudi kutsal metnindeki tarihi Edom sehriyle 6zdeslesti-
rilen Udom sehrine karsi bir sefere hazirlanmasini emreder. Udom Krali Pa-
pil, Keret’e riigvet vermeye c¢alisir, ancak Keret Papil’in kiz1 Huriya ile ev-
lenmekte 1srar eder. Keret, EI’in emirlerine uyar ve Udom’a giderken tanriga
Asera’ya destegi i¢in 6nemli adaklar vaat eder. Keret Huriya’yla evlenmeyi
basarir ve bunu Ugarit’in tiim tanrilarinin katildig: biiytik bir solenle kutlar.
El, Keret’i kutsayarak ona yedi ogul ve yedi kiz vaat eder; bunlardan biri tan-
riga Asera ve Anat tarafindan Keret’in yerine gececek sekilde yetistirilecektir.
Bu vaatlerin yerine getirilmesine ragmen Keret, Agsera’ya verdigi sozii tutmaz
ve onun gazabina ugrar. Keret agir bir sekilde hastalanir ve bu durum ogulla-

S Orn. icin bkz Hooke, Middle Eastern Mythology, 80.

52 Ug tabletlik Kirta mitolojisinin ingilizce tam gevirisi icin bkn. Michael David Coo-
gan, Stories From Ancient Canaan, 58-74.

3 Hooke, Middle Eastern Mythology, 87-88.
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11, 0zellikle de babasinin 6liimsiizliigiine inanan Elhu icin {izlintiiye neden
olur.

Anlatiya gore Keret, Elhu’ya tanr1 El’e bir kurban hazirlanmasina yar-
dimc1 olmak iizere Titmanat’1 ¢agirmasi talimatini verir. Elhu, topragin bere-
ketini geri getirmek icin Baal’e bir kurban sunar. Durumu goriismek {izere
toplanan tanrilar ¢are aramaya koyulurlar. El, hayvan giibresi kullanarak bir
ila¢ hazirlar ve sifa tanrigasi Satagat araciligryla Keret’in saghigina kavusma-
s saglar. Keret iyilesmesi sonrasi, taht1 ele ge¢irmeye ¢alisan en biiylik oglu
Yassib ile catisir. Bu mitolojik anlati Keret’in bir 6fke nobetinde Yassib’1 la-
netlemesiyle son bulur.

Bu ilgi ¢ekici mitin kokleri Ugarit kralliginda yasanmis olmasi muhtemel
siyasal miicadelelere iligkin tarihi gerceklere dayaniyor olabilir. Bununla bir-
likte mevcut anlati ritiielistik bir dGneme sahip oldugunu diisiindiiren unsurlarla
agirlikli olarak mitolojiktir. Kutsanan kralin daha sonra Asera tarafindan ga-
zaba ugramasi, hastalanmasi ve sonrasinda yasanan krizlerin kralligin bereke-
tini ve yagmur yagisini tehdit ettigine dair Baal dongiisiindekine benzer bir
temay1 islemekte oldugu tartigilabilir.

6. Agat Miti

Ugarit metinlerinde yer alan bu mitolojik anlati {i¢ tablet lizerinde yer
almakta olup, bunlardan ikisi iyi durumda korunmus, ii¢linciisii ise hasar
gérmistiir. Ugarit metin uzmanlari, 6ykiiniin ana hatlar1 {izerinde genel bir
uzlasmaya varmuslardir. Ilk olarak “Danel Efsanesi” olarak adlandirilan bu
metinde daha sonra yapilan ¢aligmalarla anlatinin kahramaninin Danel’in oglu
Agat oldugu ve oykiiniin Agat’in 6limi ve dirilisi tizerine kurulu oldugu an-
lasiimustir.>*

Anlatinin agilisinda, Kral Danel’in bir ogul sahibi olabilmek i¢in tanrila-
ra ziyafet ¢ektigi goriiliir. Baal, Danel icin aracilik eder ve tanr1 El, Danel’e
bir oglan sahibi olacag1 sozlinii verir. Bu haber Danel’e ulastiginda, Danel
bliylik bir sevingle karismin yanma gider. Karis1 gebe kalir ve sonunda Da-
nel’in soyunu siirdiirecek bir oglan dogar. Daha sonra Danel, harman yerinde
dullara ve yetimlere adalet dagitirken goriiliir. Bu sirada zanaatgr tanr1 Kot-
har-u-Hasis, yaninda bir yay ve oklarla birlikte Danel’e yaklagir. Danel, kari-
sina Kothar ve yanindakiler i¢in bir sdlen hazirlamasini buyurur. Toren sira-
sinda Danel, yay1 ve oklar1 oglunun yanina birakir. Tanrica Anat, Agat’in yay
ile gosterdigi hiinerleri goriince, bu yay1 istemeye baslar ve karsiliginda

5% Hooke, Middle Eastern Mythology, 89-90.; Ug tabletlik Agat mitolojisinin ingilizce
tam gevirisi i¢in bkn. Michael David Coogan, Stories From Ancient Canaan, 32-41.
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Agat’a ¢ok miktarda altin ve giimiis Onerir. Agat, yay1 vermek istemez ve tan-
rigaya benzer bir yay yapmasini Onerir. Anat, 1srar eder ve yay1 kendisine ve-
rirse Agat’a oliimsiizlik vaat eder. Agat, bir insana Oliimsiizliik verilemeye-
cegini soyleyerek teklifi reddeder ve yayin erkeklere ait bir silah oldugunu
belirtir. Bunun {izerine Anat, tanr1 ElI’e gider ve EI’den Agat’in yayini almak
icin planlarmi uygulama izni koparir. Daha sonra Anat, savase¢l dogali kiigiik
tanr1 Yatpan’a gider ve ona Agat’1 6ldiirmesi i¢in bir akbabaya (ya da kartala)
doniistiirme Onerisinde bulunur. Ancak, Anat’in asil amact Agat’t 6ldiirmek
degil, sadece bayiltmaktir. Yatpan, Anat’in planini uygularken Agat’1 6ldiiriir.
Agat’in 6limii iizerine yay kaybolur ve Anat istegine ulasamadigi i¢in biiyiik
bir {iziintii duyar. Agat’in cesedi lizerinde aglayip onu tekrar hayata dondiire-
cegini sdyler, ¢iinkii Agat’in 6liimii, Baal’in 6limiinde oldugu gibi kurakliga
ve verimsizlige yol agmistir. Hem Keret hem de Agat mitlerinde kralin 6li-
miinilin ya da hastalanmasinin sosyal kaos ve huzursuzluk yaninda kuraklik ve
verimsizlik gibi ¢esitli dogal katastroflara da yol agtiginin var sayilmasi dik-
kat cekicidir.

Bu anlatinin devaminda, Agat’in kiz kardesi Pugat sahneye ¢ikar. Pugat,
akbabalarin harman yeri lizerinde dolandigini ve iilkedeki kisirlik belirtilerini
goriir ve Danel’den bu duruma miidahale etmesini ister. Danel’in aldig1 tiim
Onlemler basarisiz olur ve lilkede yedi yil siiren kuraklik ve aclik baglar. Ha-
bercilerin Agat’in dldiiriildiigii haberini getirmesi lizerine Danel, oglunun ka-
tilinden intikam alacagina yemin eder. Agat’in pargalarini akbabalarin anasi
Sumul’da bulan Danel, oglunun parcalarini uygun bir sekilde gémer ve Agat
icin yedi yil yas tutar. Pugat ise kardesinin intikamini almak i¢in plan yapar.

Agat mitine dair bu anlatida Agat’in dirilisiyle ilgili bazi1 tabletlerin eksik
oldugu diistiniilmektedir. Bununla birlikte Sifacilar (Ugaritge: Rpum) olarak
tanimlanan, par¢ali ve karmasik {i¢ tabletten olusan metnin Agat’in hikayesi-
nin devami oldugu diisiiniilmektedir ve bu tabletler de daha onceki hikayeyi
yazan ayni katip olan Ilimilku’ya atfedilmektedir.

7. Sifacilar Miti

Tabletlerde Agat’in babasi Danel’e atifta bulunulmakta ve “Sifacilar” ya
da alternatif olarak “Sifali Olanlar” olarak adlandirilan esrarengiz figiirler yer
almaktadir. Bu figiirlerin dogas1 ve rolii bir tartisma konusu olmaya devam
etmektedir. Bazi arastiricilar onlar1 belirli ritiiel gorevlerini yerine getiren ta-
rihsel kisilikler olarak yorumlarken, digerleri onlar1 El’in ilahi gorevlileri olan
metafizik varliklar olarak gérmektedir. Bu dogrultuda bazilar Sifacilarin ye-
ralt1 diinyasinin kiiciik tanrilar1 oldugunu da 6ne stirmektedir.



Ana Temalartyla Ugarit Mitolojisi: Baal Kiiltii Ornegi & 67

Sifacilar, atalar kiiltii baglaminda 6zellikle tarim ve insan dogurganligi
acisindan nesillerinin refah ve esenligini saglamakla gorevli tanrilagtirilmig
aile atalarini temsil ediyor olabilir. Kenanlilar arasinda atalara saygi gosteril-
diginin kaniti, ideal bir evladin gorevlerinin ana hatlartyla belirtildigi Agat
anlatisinda goriliir: “Kutsal atasi i¢in kutsal alanda bir aile tapinagi olan bir
stel dikecektir.”

Benzer sekilde, Kirta’ya verilen kutsamalarda da bu vurgulanir: “Kirta,
yeryiiziiniin Sifacilart arasinda, Ditan’in Toplayicilart meclisinde biiyiik onur-
landirilsin.”

Bu anlatida Sifacilarin harman yerini ve tarlalari ziyaret etmeleri, Agat’in
Olimiiyle zarar goren ekinleri kurtarma girisimlerini sembolize ediyor olabi-
lir. Bir ogul ve toruna yaptiklar: atiflar da ailenin devamliligin1 saglamadaki
rollerini vurgulamaktadir. Baal’in 6liip dirilmesi anlatisina benzer sekilde,
Agat’in da dliimiinden sonra Sifacilar tarafindan canlandirilmis olmasi muh-
temeldir.”® Bu tasvir Sifacilarm yeralt1 tanrilar1 olarak yorumlanmasini des-
teklemektedir. Sifacilara dair tipolojik oOzellikler, Kitabi Mukaddes’teki
Ugarit¢ge Rp’um (Sifacilar) teriminden tiireyen Refaim tipolojisi drneginde
oldugu gibi daha sonraki c¢esitli kaynaklarda karsimiza ¢ikmaktadir. Kitabi
Mukaddes’te Refaim iki farkli baglamda tasvir edilmistir. Bunlardan ilki
Eyiip 26:5’te yansitildigi gibi, Refaim’in yeralti diinyasinin sakinleri ya da
“golgeler” olarak nitelenmesidir:

“Alttaki golgeler, sular ve onlarm sakinleriyle birlikte titrer.”

Boylesi bir nitelemeye Fenike mezar yazitlarinda da rastlanilir; bu yazitlarda
mezara saygisizlik edenlere kars lanetler yer alir:

“Sifacilar arasinda yerleri olmasin; mezarda huzur bulamasinlar; kendi-
lerinden sonra gelecek bir ogullari ya da soylari olmasin.”

Ikincisi ise Refaim’in Israilliler tarafindan yerlerinden edilmeden &nce
bir zamanlar Kenan diyarinda yasamis olan bir dev 1rki olarak tasvir edilme-
sidir.*® Tiim bunlar dikkate alindiginda Refaim teriminin Israilliler tarafindan
hem Kenanlilarin tanrilastirilmis atalarini hem de Kenanlilarin kendilerini
kapsayacak sekilde genigletilmis olabilecegini akla getirmektedir.

Soy ile Sifacilar arasindaki baglant1 6zellikle 6nemlidir. Buna ek olarak,
Baal’in Sifacilarla olan baglantis1 da bu anlatinin merkezinde yer almaktadir.

55 Coogan, Stories From Ancient Canaan, 48-49.

56 Bkn. Tekvin 14:5, 15:20.



68 @ Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu - III

Oliime yenik diisen ama topragin bereketini saglamak igin geri dénen Baal’in,
Sifacilar i¢in bir model gorevi gordiigli sdylenebilir. Bu dogrultuda Baal gibi
Sifacilar da potansiyel olarak Baal’in ilahi otoritesi altinda yasam ve 6liim
arasindaki sinir1 agmaktadir. Baal’in yeniden canlanmasinin onun yoklugunun
neden oldugu kurakligi sona erdirmesi gibi, Sifacilar’in da Agat’in 6limiin-
den sonra yaptiklar1 miidahale topraga yasami ve refahi geri getirmis gibi go-
riinmektedir. Agat ya da belki de onun yerine gegen biri, goriiniise gore haya-
ta dondiiriilerek “Sifaci’nin adami” olarak tanimlanan Danel’e geri donmiis-
tiir.

8. Baal Mitleri

Cesitli Sami dillerinde “Rab, sahip” anlamlarina gelen Baal, sosyal yapi-
da hiikiimdarhigi, eril egemenligi ve kocaligi temsil ettigi diisiiniilen ve ayni
zamanda firtina, yagmur ve verimlilik tanrisi olarak da tapinilan bir uluhiyet-
tir. Cogunlukla Baal’in “bulut binicisi” olarak da adlandirilmakta oldugu go-
riiliir. Baal’in 6nde gelen sifatlarindan birisi olan ‘Aliyan’ ylice ve giiclii an-
lamlarina gelmektedir.>” Ayrica metinlerden anlasildig: kadar1 ile Baal’in za-
man zaman farkli isimlerle de anildig1 gériilmektedir. Ornegin genelde Baal
ismiyle bereketi simgeleyip kétiiler ile miicadele ederken karsimiza ¢ikan bu
uluhiyet gok giiriiltiisii ve simgeklerin tanrisi olarak giiciinii gdsterirken Ha-
dad ismiyle anilmaktadir.

Ras Samra arkeolojik kazi1 ¢aligmalarinda Baal mitlerini anlatan alti
Ugarit tableti bulunmustur. Bu tabletlerde yer alan anlatilarin birbirinin de-
vam1 m1 yoksa ayr1 ayr1 boliimden olusan tek bir mitolojik anlati m1 oldugu-
nun belirlenmesi oldukga giigtiir. Zira bu tabletlerin giiniimiize ulagirken pek
¢ok tahribata ugradigi, bozuldugu ve kimi yerlerde okumaya ve anlamaya el
verecek durumda olmadiklart gdzlenmistir. Dolayisiyla bu tabletlerin tam
manasi ile anlagilamadig1 yoniinde genel bir kanaat s6z konusudur. Bu arada
Ugarit dilinin Sami dil ailesine mensup olmasi nedeniyle sesli harflerin {ize-
rinde bulunmas: gereken isaretlerin yazi dilinde olmayisinin da metinlerin
hakkryla anlagilamamasimin bir nedeni olabilecegi ifade edilmektedir. Yazi
dilinde s6z konusu olan bu durumun kelimelerin anlaminin tam olarak ifade
edilmesini gliglestirerek arastirmacilarin da anlamlar tizerinde ihtilafa girme-
lerine neden oldugu séylenmektedir. 38

Ana tapmagin hemen yaninda bulunan bu kiilliyat sadece hikayelerden
ibaret olmay1p muhtemelen ritiieller i¢in piyes gorevi gdrmiistiir. Bununla bir-

57 Fohrer, History of Israelite Religion (Londra: SPCK, 1981), 48-49.
8 Hooke, Middle Eastern Mythology, 80-81.
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likte, eslik eden sahne talimatlarinin olmamasi bu metinlerin ritiiel kullanim-
larindan bagimsiz olarak edebi veya teolojik bir degere sahip olabilecegini
disiindiirmektedir. Bu ikili rol, Ugarit’in daha genis dini ve kiiltiirel ¢ercevesi
icindeki 6nemini vurgular.®

8.1. Baal ve Sular Miti

Tablet’te yer alan bu boéliimdeki mitolojik anlatinin temel kahramanlari;
irmak kaynaklarmin basindaki El, EI’in oglu (bulutlarin binicisi) simsek ve
gokgliriiltiisii tanris1 olarak bilinen Hadad ve bereket tanrisi olarak anilan
Baal; denizlerin tanris1 Yam- Nahor, El’in esi ve tanrilarin annesi Asera (Kat-
hur-u Hasis) Baal’in tahti i¢in oglu Astar’t uygun goren denizlerin hanime-
fendisidir. Ayrica mitte Baal’in kiz kardesi olup pek ¢ok Baal mitinde dnemli
gorevleri yerine getiren tanriga Anat da yer almaktadir.

Bu anlatiya gore Baal ile kavgali olan Yam- Nahor, Baal’in kendisine
teslim edilmesi istegiyle tanrilar meclisine 6zel elgiler gonderir. Yam’dan
korkan tanrilar baglarini oniine eger ve higbir sey sdyleyemezler. El, elcilere
Baal’i teslim edecegini bildirir ve Yam’a bu konuda s6z verir. Bunun iizerine
Baal tanrilar1 korkaklik ile su¢layip el¢ilere saldirir. Tanrica Anat ve Asera
Baal’i durdurarak elgileri kurtarir. Daha sonra Kothar-u Hasis Baal’i silahlarla
donatir. Baal, Yam-Nahor’a saldirir ve saldirty1 galibiyet ile neticelendirir.
Fakat denizler tanris1 Yam’1 6ldiirmez, sadece esir alarak canini bagislar.

8.2. Anat’in Baal’in Diismanlarim Oldiiriisii

Bu mitolojik anlati dnceki boliim ile baglantili olup Baal’in Yam Na-
hor’u yenmesinin hemen ardindan cereyan eden olaylar silsilesini anlatmak-
tadir. Buna gore Tanriga Anat kardesinin kazandig1 zafer i¢in biiyiik bir kut-
lama diizenler. Kutlama yapilmasi i¢in Baal’in Kuzeyin kiyilarinda tanrilarin
dag1 olan Safon Dag1’nda®® bulunan saray: hazirlanir. Kutlama igin siislenen
Anat davete herkes geldikten sonra sarayin kapilarini kapatir ve Baal’in biitiin
diismanlarini dldiirtir. Etrafi kestigi kafatas1 ve eller ile dolan Anat’in dizleri-
ne kadar da diismanlarinin kan1 dolmustur.

% Coogan, Stories From Ancient Canaan, 11.; Alt1 tabletlik Baal mitolojisinin Ingiliz-

ce tam gevirisi i¢in bkn. Coogan, Stories From Ancient Canaan, 86-115.

Safon Dagi, inceledigimiz mitlerin bulundugu tabletlerde Baal’in evini kurdugu
Ugarit’in kuzeyinde bulunan ve Ugaritten goriilebilen yiiksek tepeli bir dagdir. Gii-
niimiizde Cebel Aqra olarak isimlendirilen dagdir.

60
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8.3. Baal i¢in Ev insas1

Baal ve kiz kardesi tanrica Anat, Asera’dan El’in Baal i¢in bir ev yapil-
masina izin vermesini rica eder. Aserah, giizel sozler ile EI'i etkileyerek izin
alir. Metnin bundan sonraki kismi bulaniktir. Metinde burada bir kopukluk
yasanmis olsa da Baal’in aslinda sedir agaci ve kerpigten bir evinin bulundu-
gu anlasilmaktadir. Fakat Baal, tanrilar i¢inde kendine layik oldugu gibi bir ev
inga ettirmek istemistir. Anat bunun iizerine evin altin, giimiis ve lapis lazuli
denen lacivert tagindan yapilmas: gerektigini sdylemistir.

Evin yapilmasi i¢in zanaatkar Tanr1 Kotar’a habercilerini gonderir. Ev
yapmak i¢in gelen Kotar ve Baal arasinda yapilacak eve pencere yapilip ya-
pilmamasi lizerine ciddi bir tartisma ¢ikar. Baal, Yam tarafindan cariyelerinin
gozetlenmesinden korksa da pencere yaptirilir. Baal bu pencereden gokytizii-
ne simsek ve yagmur gonderir. Evi bitirilince Baal, biiyiik bir davet diizenler
ve bu davette tanrilarin en yiicesi oldugunu belirterek El’in gozde tanrisi kisir-
lik ve yeralt1 diinyas1 tanris1t Mot’a harag vermeyi reddettigini ifade eder.

8.4. Baal ile Mot Anlatisi

Buna dair tabletler kirik, yer yer bulanik ve bazi yerleri anlagilmaya ola-
nak tanimamakla birlikte mitolojik anlatinin bu kismi iizerine ¢alisan arastiri-
cilarin Baal ve Mot anlatisina iliskin fikir birligi su sekildedir:

Baal, Mot’a Gapn ve Ugar adinda iki habercisini gondermistir. Fakat
Mot, Baal’e bir tehditle cevap verir. Bu tehdit Baal’i biiyiik bir korkuya diigii-
riir ve Baal geri adim atarak Mot’u alttan alan bir sekilde ona cevap vermeye
caligir. “Acimasiz olma ey Tanri Mot, ben senin bir kulunum ve her zaman
kapmin kolesiyim.” sozleri ile Baal, Mot’u yumusatir. Bu s6zler Mot’un ol-
dukea hosuna gider ve Baal’in ders aldigini herkese duyurarak onu affeder.

Daha sonra Baal’i yerde yatmis ve 6lmiis bir sekilde bulan haberciler du-
rumu El’e bildirir. Bu iiziicii haberi alan El; tahtindan iner, yere oturur, basin-
dan asag1 tozlar dokiip yanaklarina bir tag ile derin yaralar agarak agitlar ya-
kar. Bu sirada tanrica Anat, erkek kardesini bulmak i¢in oradan oraya kostu-
rur ve Sapas’in yardimiyla cesedini bulup Zafon Dagi’na ¢ikartarak gémer ve
onuruna biiyiik bir yemek verir. Baal yedi y1l yeryiiziinde yoktur ve onun yer-
yliziiniin olmadigr yillarda kitlik ve kurakliklar bas gosterir. Yedi yil sonra
Tanrica Anat, Mot’u yakalar ve kiliciyla ona bir darbe indirir, yelpazesi ile
yeller, atesi ile yakar; kendi el degirmeninde 6giitiir ve onu topraga gémer. Bu
anlatida ilgi ¢ekici bir husus, tanrica Anat’in eylemlerindeki asamalarin ta-
rimsal faaliyetlerle benzerligidir. Bununla adeta tahilin islenmesindeki agsama-
lar betimlenmektedir.



Ana Temalartyla Ugarit Mitolojisi: Baal Kiilti Ornegi & 71

Metinde bundan sonra tekrar bir kopukluk vardir. Bununla birlikte de-
vaminda El’in riiyasinda Baal’in yasadigi yazilir. Bu haber {izerine olanca
mutluluguyla El haberi herkese haykirir. Ancak Baal’in yasadigini herkes 6g-
renip kabul etse de yeri hakkinda kimsenin bir fikri ve bilgisi yoktur. Dolayi-
styla “Kudretli Baal nerede? Prens, yerin efendisi nerede?” diye naralar atilir
her tarafta. Kayip oldugu diisliniilen Baal’in tahtinin varisinin kim olacagi da
merak konusu olmustur. Aserah bos tahtin sahibinin oglu Astar oldugunu id-
dia eder fakat metne gore tahta oturan Astar’in ne ayaklar1 gelmesi gereken
yere ulasir ne de basi taca erigir. Boylece Astar’in tahta layik olmadigi kabul
edilir. Mitolojik anlatinin sonraki boliimiinde Baal’in yoklugunda topragin
nasil kavruldugu betimlenir. Daha sonra Tanrinin Mesalesi Sapas, Baal’i ara-
maya gider ve sonunda Baal, Zafon Daginda yer alan tahtina yeniden ¢ikar-
ken Mot da yeniden yasama donmiis ve yeni bir kavgaya tutugsmus olarak an-
latilir.

8.5. Hadad Miti

Hadad miti olarak kayitlara gegen anlatinin tableti biiyiik oranda tahriba-
ta ugramis, kirtk dokiik durumdadir. Dolayisiyla bu mitik anlatinin tam olup
olmadig1 arastiricilar tarafindan tartigilmaktadir. Hadad, gok giiriiltiisii ve
simsek tanrisi karakteriyle iligskilendirilen boyutuyla Baal’in bir diger adidir.
Hadad sozcligli Eski Ahit’te, Suriye kralinin adlarinda oldugu (Ben-Hadad
gibi) teofonus (tanri tagiyan) gibi adlarda siklikla kullanilir.

Bu anlatiya gore denizin hanimefendisi Asera’nin ve ay tanrist Yarek
hizmet¢i kizlari, Baal’in saldig1, kendilerini kurtcukmus gibi yutan canavarla-
ra kars1 yardimini istemek i¢in ElI’e gondermislerdir. El onlara uzak ve 1ssiz
ve bir yerlerde saklanip yaban okiizline benzeyen ve horgiicleri olan varliklar
dogurmalarint soyler. Bu varliklar1 gore Baal-Hadad bunlar1 avlamak ister
ancak avlamak istedigi varliklar tarafindan yakalanip bir batakliga birakilarak
camura batmis ve caresiz bir halde yedi yil ortalikta gériinmez. Yoklugunda
yeryiiziinde diizen bozulur ve kaos olur. Tanr1 kardesleri kendisini aramaya
¢ikar ve onu bularak sevinirler. Anlasilacagl lizere bu mitolojik anlatida
Baal’in 6liimii ve Anat’in onu aramaya ¢ikisinin bir baska versiyonudur.

8.6. Anat ile Yaban Okiizii Miti

Bu anlatida ise tanriga Anat, erkek kardesi olan Baal’i ararken betimle-
nir. Hizmetkarlar1 Baal’in avlanmaya ¢iktigini sdyler. Avlanirken Anat’1t go-
ren Baal, kiz kardesinin cazibesine kars1 koyamaz ve bir yaban okiizii sekline
biirlinerek onunla iliskiye girer. Bu bdliim “Baal’in yaban okiizii bir oglu ol-
du, bulutlarin binicisine bir yabanil 6kiiz dogdu.” climleleri ile sonlandirilir.
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Bu anlati, Misir’da ve diger bazi yerlerde kraliyet hanedan: i¢indeki za-
man zaman s0z konusu olan kardesler aras1 ensest evlilikleri hatirlatmas1 ya-
ninda izis ve Oziris, Istar ve Dumuzi 6rneklerinde goriilecegi sekilde bircok
Ortadogu mitindeki kardes uluhiyetler arasi evliliklere de paralellik arz et-
mektedir. Bunun Zeus ile lo iliskisine dair Yunan mitolojisindeki anlatry1 da
cagristign soylenmektedir. Hikdyenin bir diger ilging kismi ise onlarin huku-
kunda oliim ile cezalandirilabilen bir fiili gerceklestirmis olmasina ragmen
Yahudi kutsal metninde Baal’in bir tanr1 olarak siklikla yer almasidir.

Sonug¢

M.O. ikinci bin y1lda énemli bir kiiltiirel yap1 olarak ortaya ¢ikan Ugarit-
ler giinlimiize kadar zengin arkeolojik miraslariyla ve bu miras vesilesiyle
hakkinda bilgi sahibi oldugumuz dini gelenekleriyle dikkat cekicidir. 20.
Yiizyilda Ras Samra’da yapilan kazilarda elde edilen tabletler Ugarit kiiltiirii-
ne dair bu zengin mirasi giin yiliziine ¢ikarmistir. Ugarit gelenegi lizerine yapi-
lan arastirmalar gerek tanrilar panteonunda yer verilen uluhiyetler gerekse
bunlara dair oykiiler iceren mitolojik anlatilarin hem Ugarit kralliginmn fiili
olarak varligin1 devam ettirdigi donemde hem de sonrasinda bolgedeki diger
bir¢ok kiiltiirel yapi ile bir sekilde iletisim i¢inde oldugunu ortaya koymustur.

Birgok 6nemli figiirle birlikte Ugarit mitolojisinde en dikkat ¢ekici olan
ve en fazla tartisma konusu yapilan uluhiyet Baal’dir. Bel ve Bil seklinde Orta
Dogudaki bir¢ok dini gelenekte “Rab ve sahip” anlaminda ¢esitli tanrisal var-
liklar i¢in kullanilan genel bir sifat seklinde karsimiza ¢ikan Baal, Ugarit’te
bereket, firtina ve yagmurla iliskilendirilen bir yeryiizii tanrisidir. Ayni za-
manda Haddad’la da 6zdeslestirilir. Ugarit mitolojisinde basta El olmak {ize-
re, Anat, Mot, Yam gibi Ugarit panteonunda yer alan birgok tanrisal varligin
bir sekilde Baal’le iliskilendirilmesi dikkat ¢ekicidir. Mitolojik anlatilarda gii¢
ve iktidar i¢in yiice tanr1 El ile miicadele eden ve gerektiginde diger bazi tan-
risal varliklar1 karsisinda alan hirshi bir figiir olarak da bilinir.

Ugarit mitolojisinde Baal’in tanrilar panteonundaki yerine ve 6nemine
dair bir¢ok anlati bulunur. Bu anlatilar Baal kiiltiiniin ve bu kiiltiin basta Ya-
hudilik olmak iizere bolgedeki diger geleneklerdeki tezahiirleriyle ve benzer
diger kiiltlerle karsilagtirilacak materyaller igermesi 6nemlidir. Bunun yani
sira diger uluhiyetlere yonelik anlatilarla birlikte Baal’le ilgili bu mitolojik
Oykiilerle de adeta metafizik alemde varliklarini stirdiiriip kendi aralarinda
cesitli miicadeleler veren bu uluhiyetlere dair anlatilar {izerinden Ugarit top-
lumunun sosyal, siyasal ve tarimsal faaliyetlerine yonelik izdiisiimler ve me-
sajlar verilmeye ¢aligildig1 tartisilabilir. Oyle ki Baal’in yiice tanr1 El ile giris-
tigi ve ¢esitli sorunlar yasadigi iktidar miicadelesinin Ugarit tarihindeki siya-
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sal siirecleri ve yasanan taht miicadelesini yansitiyor olduguna ya da yeryiizii
tanris1 olan Baal’in 6liip tekrar dirilmesiyle tarimsal faaliyetler arasinda bir
iligkinin bulunduguna yonelik iddialar tartisma konusudur.
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Oz: Anadolu, tarih boyunca farkli dinlere ve etnik gruplara ev sahipligi yapmis bir cog-
rafya olarak bilinmektedir. Bu zengin kiiltiirlin bir parcasini ise Yahudi toplumu olustur-
maktadir. Anadolu’da Yahudi cemaatinin varligi antik donemlere kadar uzanmaktadir.
Nitekim Tokat’ta, M.S. 4. yiizy1la ait [branice epigrafik belgelerin bulunmasiyla bir Ya-
hudi cemaatinin yasam siirdiirdiigli anlasilmaktadir. Bunun yani sira 15. ylizyilin sonla-
rinda Ispanya’dan siiriilen Yahudilerin bir kisminin da Tokat’a yerlestiklerine dair ¢esitli
kayitlar bulunmaktadir. Bu ¢alisma, Tokat’taki Yahudi cemaatinin sosyal, ekonomik ve
dini yapisina odaklanmaktadir. Caligmanin amaci ise Tokat Yahudilerine ait tarihsel bel-
geler ve buluntular araciligiyla Yahudi toplulugunun Tokat’taki yerlesik yasamini daha
iyi kavrayabilmektir. Dolayisiyla bu arastirmada, Yahudilerin sehir igerisindeki yasamla-
rina 151k tutabilme gayesiyle niifus yapilari, mimari dokulari, sinagoglari, mezarliklar1 ve
diger kiiltiirel unsurlari ele alinacaktir. Tokat Yahudilerinin varligina dair literatiir ve ar-
keolojik kaynaklar sinirlidir. Bu durum, Yahudi toplumunun Tokat’taki yerlesim siireci,
toplumsal rolleri ve ekonomik faaliyetleri hakkinda detayl bilgi eksikligine neden ol-
maktadir. Bu c¢alisma, s6z konusu cemaatin bilinmeyen yonlerini bir nebze de olsun an-
lamlandirmay1 gaye edinmistir. Ulasabildigimiz en saglikli belgelerin Tanzimat Done-
mi’nin sonrasina ait dokiimanlar olmasindan 6tiirii de ¢alisma, 1839’dan baglayip 1942
Varlik Vergisi’ne kadar olan siire¢le sinirlandirilmistir. Son olarak bahsedilen yillara ait
¢esitli graviirlerden yola cikarak Tokat Yahudi cemaati lizerinde, Yahudilik geleneginin
etkileri ve Osmanli Devleti gayrimiislim politikalar1 esliginde analizler yapilacak ve gii-
niimiiz Tokat Yahudi cemaatinin varlig1 sorgulanacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tokat, Tokat Yahudileri, Kan Iftiralari, Tanzimat Dénemi, Varlik

Vergisi.
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Giris

Tokat, Anadolu’nun kiiltiirel ve tarihi zenginliklerini tasiyan sehirlerden
birisidir. Ancak yerel halk tarafindan Tokat’in hangi medeniyet ve cemaatlere
kap1 araladigi yeterince bilinmemektedir. Halbuki Tokat, Ermeni-Rum ve
Yahudi cemaatlerinin yasamlarini, gecimlerini ve Ozellikle dini ritiiellerini
rahatlikla gerceklestirebilecegi bir kent olmustur. Tokat, gliniimiizde her ne
kadar kiigiik bir sehir kimligi ¢izse de hem Osmanli Donemi’nden 6nce hem
de sonra ulasim ve ticaret anlaminda ugrak beldelerden biri olmustur. Dolay1-
styla ticari canlilig1 sayesinde ¢esitli is olanaklar1 sunan bu belde, 6zellikle
tiiccarlar ve esnaflar i¢in ¢ekici bir nitelik kazanmigtir. Ayni sekilde bu 6zel-
lik, ticari alanda s6z sahibi olan Yahudilerin Tokat’ta bulunmalarinda da te-
mel bir gerekcedir. Baska bir sebep ise Ispanya’dan zorunlu goge tabi olan ve
Anadolu’nun ¢esitli bolgelerine yerlesen Yahudilerin, yeni bir kimlik insa et-
me ¢abasi igerisine girmeleridir. O halde bahsedilen her iki gerek¢e Tokat’,
Yahudiler icin gecinilebilir ve giivenilir bir konum haline getirmistir.

Bu bilgilerden hareketle s6z konusu olan arastirma, Tokat’ta yasamis
Yahudi cemaatinin sehir tarihi i¢erisindeki konumunu tartismak i¢in ele alin-
mistir. Calisma, Tanzimat donemi yenilikleri dogrultusunda tutulan temettiiat
ve vergi defterleri, salnameler, niifus sayim raporlar1 gibi verilerden yararla-
narak giliglendirilecektir. Ayrica ¢aligmada her ne kadar dogrulugu net olma-
makla birlikte Batili seyyahlarin Tokat sehri hakkindaki goriislerine de yer
verilecektir. Bununla birlikte kapali bir toplum anlayis1 benimseyen Yahudile-
rin, sehirdeki varliklarina dair delillerin az olmasi hasebiyle, Osmanli Devle-
ti’nin gayrimislim politikalar1 baglaminda ve genel Yahudi inanglar1 dogrul-
tusunda agiklamalar yapilacaktir. Boylece ana gaye olan Tokat Yahudileri
anlamlandirilacaktir.

1. Tokat Tarihine Kisa Bakis

Tokat, eski caglara (Kalkolitik ¢ag) kadar uzanan kadim ge¢mise sahip
bir yerlesim merkezidir. Her ne kadar ne zaman kurulduguna iliskin bilgiler
mevcut olmasa da milattan 6nce bu topraklarda yagamin olduguna dair kanit-
lar bulunmustur. Nitekim Tokat, sirastyla Hitit, Frig, Kimmer, Iskit, Med,
Pers, Makedon, Pontus Kralligi, Roma Imparatorlugu, Bizans, Danismend,
Sel¢uklu ve nihayetinde Osmanli Devleti egemenliginde genis bir tarihi arka
plana sahiptir.'

' Ali Acikel, “Tokat”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012),
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Bulundugu cografi konum itibariyle ise Tokat, Tiirkiye’nin Orta Karade-
niz Bolgesi’nin glineyinde, Yesilirmak ve Behzat deresinin birbirine kavustu-
gu vadi igerisine konumlanmigtir. Elbette Tokat, bu yapisiyla daha emniyetli
bir sehir olmus ve herhangi bir savas i¢in korunakli bir ¢evreye sahip olmasi
dolayisiyla gesitli medeniyetler tarafindan tercih edilen bir kent haline gelmis-
tir. Ayn1 zamanda dogu ve bat1 arasinda uzanan Ipek Yolu’nun bu sehirden
geemesi, Tokat’a stratejik anlamda 6nem kazandirmistir. Bu noktada, bahset-
tigimiz her iki sebepten Otliri Tokat, hem Miisliiman hem de gayrimiislim
halka kucak agan bir sehir olmustur. Nitekim Tokat, Miisliiman-Rum-Ermeni
ve Yahudi gibi farkli etnik gruplarin bir arada yasadig1 zengin bir kiiltiirel mi-
rasa sahiptir.?

2. Yahudi Cemaatinin Tokat’a Gelis Seriiveni

Yahudilerin Tokat’a gelmeleri iki sebebe dayandirilmistir. Birincisi To-
kat’in stratejik konumu, ikincisi ise kokii ¢ok eskilere dayanan kan iftiralari-
dir. Oncelikli olarak Tokat, Sivas-Bagdat-Halep yol giizergahmin baslangig
noktasinda bulunmasi ve buna bagh olarak da Iran-Misir gibi yeni ticaret yol-
larinin agilmasiyla 6nemli bir konum elde etmistir. Bu stratejik konum, antik
caglarda ve Orta Cag’in baglarinda Yahudilerin ilgisini ¢ekmis ve Bizans do-
neminden itibaren Yahudiler bu sehre gelmeye baslamiglardir. Nitekim To-
kat’ta M.S. 4. yiizyila ait menora sembollii, [branice ve Grekge yazili epigra-
fik belgelerin bulunmasiyla (Ek:1, Ek:2) Bizans-Roma déneminden kalma bir
Yahudi cemaatinin yasam siirdiirdiigli net bir sekilde anlagilmistir.

Ek:1 Ek:2

41/219.

2 Mehmet Besirli, Orta Karadeniz Kentleri Tarihi I Tokat 1771-1853 (Tokat: Gazi-
Osmanpasa Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2005), 7-10; Acikel,
“Tokat”, 41/219.
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Yahudilerin Tokat’a gelmelerindeki ikinci sebep ise Amasya’da meydana
gelen kan iftirasindan 6tiirii Tokat’a gd¢mek zorunda kalan Ispanya Yahudile-
ridir.> Kan iftiralar1 baglamida Ispanya’dan Amasya’ya, Amasya’dan To-
kat’a gdg¢ seriivenini tam olarak anlayabilmek adma Ispanya Yahudilerinin
kovulma sebepleri iizerinde durmamiz aragtirmanin anlasilmasini daha da ko-
laylastiracaktir. Fakat aragtirmanin siirlari dogrultusunda ¢alismada, Yahudi-
lerin Ispanya’dan siirgiin edilme nedenlerinden biri olan kan iftiralar1* ele ali-
nacaktir.

Kan iftiralar1, Yahudilerin kagirdiklar1 (Yahudi olmayan) 6zellikle Hiris-
tiyan ¢ocuklarini kesip kanlarini ritiielleri dogrultusunda kullandiklarina dair
suclamalardir. Bu iddiaya gore Yahudilerin her Pesah/Hamursuz Bayra-
m1’nda’ mayasiz ekmek yapmak i¢in insan kanina ihtiya¢ duyduklarini ve Hi-
ristiyan ¢ocuklarini ayn1 amag ugruna kacirdiklarmi ifade etmektedir.® Hiris-
tiyanlar gdziiyle bu suglamalar, Yahudilerin Isa’y1 carmiha germe yani Isa’nin
bedenine aci gektirme olayini tekrar yasatma arzusuyla iliskilidir.”

Tarih boyunca Yahudilere yapilan kan iftiralari, Hiristiyan-Rum ve Er-
menilerce kotiiye kullanilmig ve Yahudi diismanligina bir dayanak teskil et-
mistir.® Yahudiler, her ne kadar bu suglamalarin asilsiz oldugunu belirtseler
de bulunduklar iilkelerden siiriilmelerini engelleyememislerdir.” Nitekim Is-
panya’da Yahudilerden kurtulmak isteyen Kastilya-Léon Kralicesi izabel-
la (6.1504) ve Aragon Krali II. Fernando (6. 1516), 1492 yilinda bir ferman
yaymlamiglardir. Kisaca fermanda, Krallik igerisinde yasayan Yahudilerin
yaslar1 ne olursa olsun aileleriyle birlikte iilkeyi terk etmeleri ve bir daha
donmemeleri istenmistir. Her ne kadar bu fermandan vazgegmeleri igin gesitli

Avram Galanti, Histoire des Juifs de Turquie (Istanbul: Isis Yayinlar1, 1940).

4 Ahmet Hikmet Eroglu, Osmani Devletinde Yahudiler (XIX. Yiizyilin Sonuna Kadar)

(Ankara: Andag¢ Yaynlari, 2003), 52-54,221-229.

Israilogullarinin Misir’dan gikigini yad etmek amaciyla kutlanan bayram.

Moshe Sevilla-Sharon, Israil Ulusu’nun Tarihi (Yerusalayim: Yahudi Cemaatler

Dairesi, 1981), 142-143; Ayse Degerli Velet, “Blood Libel In Ottoman Lands: Vic-

tims, Perpetrators And The Attitude Of The Rulers” 27/1 (2025), 169-194. Seda

Ozmen, “Batida Yahudilere Yonelik Kan Iftiralari” 13 (2017), 155.

7 Yasin Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik (Istanbul: Milel Nihal Yaynla-
11, 2021), 47.

8 Ozmen, “Batida Yahudilere Yénelik Kan Iftiralar1”, 156-157; Dilay Sertel, Avru-
pa’da Diisman Algisinin Antisemitizmden Islamofobiye Déniisiimii (Almanya Orne-
gi) (Afyonkarahisar: Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ya-
yimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 57; Hazan Kuru, Tiirkiye 'de Antisemitizm
ve Biiyiik Dogu Dergisi (Istanbul: Y1ldiz Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstii-
tisi, Yayimlanmamisg Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 7.

% Ozmen, “Batida Yahudilere Yonelik Kan Iftiralar1”, 158-159.
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ricalar olsa da Kral, kararindan dénmeyip Yahudilerin Ispanya’y1 terk etmele-
rini emretmistir.'® Ispanya’dan zorunlu olarak gége mecbur birakilan Yahudi-
ler, komsu iilkelere siginmislardir. iltica edilen iilkelerden birisi de Osmanl
Devleti olmustur. O dénem tahtta bulunan padisah II. Bayezid (5. 1512), Is-
panya Yahudilerinin ictenlikle kargilanmasini ve higbir sekilde onlara kotii
muamele edilmemesini emretmistir. Hatta o donemin Osmanl1 filolari, Ispan-
ya gd¢menlerini Osmanli sahillerine nakletmislerdir. Taginan gé¢menler ise
Istanbul, Edirne, {zmir, Manisa, Bursa, Amasya vb. gibi sehirlere yerlestiril-
mislerdir.!' Bu sehirlerde cemaat kurarak orgiitlenen Yahudiler, yeni vatanla-
rina uyum saglamis ve yerli Yahudiler tarafindan maddi ve manevi destek
gormiislerdir. Sadece yerli Yahudilerden degil, ayn1 sekilde Miisliiman halk-
tan da hoggorii goren gocmen Yahudiler, glinliik hayatlarina devam edip ge-
lisme gostermislerdir. 2

1530 yilina gelindiginde ise Amasya’ya yerlestirilen Ispanya Yahudileri-
nin bir kismi, kan iftirasina ugramistir. Kisaca kan iftiras1 soyle vuku bulmus-
tur: Yahudi mahallerinin birinde is¢i olarak galisan Rum ya da Ermeni'? bir
gencin Pesah Bayrami 6ncesinde ortadan kaybolmasi {izerine suglamalar tek-
rar glindeme gelmistir. Rum ya da Ermeni gencin Yahudiler eliyle katledildigi
iddias1 iizerine aralarinda bir hahamin da bulundugu bazi Yahudiler idam
edilmistir. Bir siire sonra kaybolan gencin sehre donmesiyle ger¢eklerin orta-
ya ¢ikmasi dolayisiyla iftiracilar donemin kadisi tarafindan idam cezasina
carptirilmistir.'* Bu olay iizerine Amasya Yahudileri, bulunduklar sehri terk
ederek Tokat’a goc etmek durumunda kalmislar ve Tokat’ta yeniden Orgiit-
lenmeye baslamislardir.”> Bu Yahudiler, her ne kadar yerlestirildikleri sehir-
den ayrilsalar da kendilerini her zaman Amasya toplulugunun bir pargasi ola-
rak gormiislerdir.'® Kisaca dzetlemek gerekirse Yahudiler, kan iftiras1 ya da

10 Edward Peters, “Jewish History and Gentile Memory: The Expulsion of 1492” 9/1
(1995), 23-28. Moshe Sevilla-Sharon, Tiirkiye Yahudileri (Istanbul: Iletisim Yayin-
lar1, 1993), 28; Galanti, Tiirkler Ve Yahudiler, 16; Eroglu, Osmani Devletinde Ya-
hudiler (XIX. Yiizyilin Sonuna Kadar), 50-51.

" Galanti, Tiirkler Ve Yahudiler, 16; Naim A. Giileryiiz, Tiirk Yahudileri Tarihi 1 (Is-
tanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin, 1993), 59-61; Eroglu, Osmani Devle-
tinde Yahudiler (XIX. Yiizyuin Sonuna Kadar), 95,125-126.

12 Giileryiiz, Tiirk Yahudileri Tarihi 1, 62.

Rum ya da Ermeni tam olarak kesinlik bulunmadig1 i¢in ikisini de yazmayi tercih

ettik.

Y Giileryiiz, Tiirk Yahudileri Tarihi 1, 73-74; Sevilla-Sharon, Tiirkiye Yahudileri, 165.

5 Galanti, Tiirkler Ve Yahudiler, 21; Besalel, Osmanl: ve Tiirk Yahudileri, 326; Erog-
lu, Osmani Devletinde Yahudiler (XIX. Yiizyilin Sonuna Kadar), 95.

16 Galanti, Histoire des Juifs de Turquie, 4/254.
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ticari sebepler dolayisiyla Tokat’a yerlesmisler ve burada cemaat olugturmus-
lardir.

3. Yahudilerin Tokat Niifusunda Kapladig1 Alan

Osmanli, kendi sinirlart igerisinde yillarca farkli etnik gruplarla i¢ ige ya-
samis bir devlettir. Hakim oldugu her eyalette, Miislim ve gayrimiislim ayrimi
gbzetmeksizin her tiirli etnik gruba hizmet vermistir. Ayni sekilde Osmanl
Devleti’nin sancaklarindan biri olan Tokat, biinyesinde Miisliman, Ermeni,
Rum ve Yahudi gibi ¢esitli tebaay1 barindirmistir. Niifusun ¢ogunlugu Miis-
liiman olsa da konumuz itibariyle 15. yiizyilda ispanya’dan gelen Yahudiler
sehrin ana unsurlarindan biri olmustur.'’

Osmanli Devleti’nde fetih sonrasi ve her padisah degisikliginde, tilkenin
toprak-vergi gibi gelir kaynaklarini hesaplamak icin sayim yapilmaktaydi.'
Bu gaye ile yapilan calismalar, her ne kadar farkli bir amaca hizmet etse de
15. ve 16. yiizyillarda'® sehrin genel niifusu hakkinda bilgi sahibi olmamizi
saglamaktaydi. Ayni sayimda, Tokat’in niifusunun on bini astigin1 ancak gay-
rimiislim tebaanin bahsedilen bu saymin ne kadarm kapsadigi net degildir.?
Sadece 1800’1 yillarin basinda Tokat’a gelen Batili seyyahlarin sehir niifusu
hakkinda tahminleri bulunmaktaydi. Baz1 Batili seyyahlar,?! Tokat’ta agirlikli
niifusun gayrimiislim vatandaslara ait oldugunu hatta Tokat’1 Ermeni sehri?
olarak belirtseler de bu bilgiler ger¢eklerle uyusmamaktadir. Her ne kadar bu
bilgilerin varlig1 bizlere Tokat’in niifusu hakkinda yorum yapma giicii verse
de Batili seyyahlarin rastgele tahminler yaptiklari sonucunu degistirmemekte-
dir.?

Net bir say1 elde etmek i¢in 1830 yilindan itibaren yapilan sayimlara goz
atmak gereklidir. Nitekim 1830-1831 yillarinda erkek niifusu ve vergi miikel-

Necati Cavdar, “Temettiiat Kayitlarina Gére Tokat Mahallelerinde Yasayan Yahu-

dilerin Sosyal ve Ekonomik Durumlari (1844-45)”, 2014, 1/332.

8 Muhittin Kapansahin, “1840 Niifus Saymm 2465, 2467, 2469 Numarali Niifus Def-
terlerine Gore Tokat’taki Zimmi Niifus” 1 (2014), 474.

9 1455/1470/1485/1498/1520/1554/1574/1620/1640 yillar1 saymmlari igin bk. Galip
Eken, “Tanzimat Doénemi Osmanli Toplumunda Niifusun Mesleki Yapilanmasi:
Tokat Ornegi” 15 (2000), 156-157.

20 Kapangahin, “1840 Niifus Sayimi 2465, 2467, 2469 Numarali Niifus Defterlerine

Gore Tokat’taki Zimmi Niifus”, 473-474.

Baz1 seyyahlar sunlardir: James Morier, Sir William Ouseley, S. Robert Ker Porter,

W. Francis Ainsworth.

W. Francis Ainsworth’e gore Tokat’ta 2000 Ermeni, 800 Miisliiman hanesi bulun-

maktaydi.

Ali Agikel, “19. Asrin flk Yarisinda Batili Seyyahlarin Seyahatnamelerine Gore

Tokat Sehri”, 2014, 1/140-141.

21

22

23
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leflerini belirleme amaciyla planli olarak yapilan ilk niifus sayimi neticesinde
Tokat ve dolaylarmin erkek niifus sayis1 14.090’dir.>* 1840 yilindaki niifus
sayimina gore niifus defterlerindeki gayrimiislim tebaa,? 641 fertten olusu-
yorken Yahudiler bu saymin 106’sin1 kapsamistir.?® Ancak bu sayimda biitiin
mabhaller sayilmadig1 i¢in daha kapsamli bagka bir arastirmaya bakmak gere-
kecektir.

Kapsam bakimindan onceki sayimlardan daha ayrintili olan 1844-1845
Tanzimat dénemi sayimlarinda Tokat’mn toplam niifusu 19.640°dir.?’ Bu sayi,
kisi bazinda gayrimiislimleri de i¢ine alacak sekilde ifade edilirse Miisliiman
10.685, Gregoryen Ermeni 6.665, Rum 1.115, Katolik Ermeni 875, Yahudi
190, Kipti 110’dur. Ayn1 sayiy1, niifus orantyla gostermek gerekirse %54,40
Miisliman, %33,93 Gregoryen Ermeni, %5.67 Rum, %4.45 Katolik Ermeni,
%0,96 Yahudi, %0.56 Kipti’dir. Hane iizerinden kisi sayisi ise?® Miisliiman
2.137, G.Ermeni 1.333, Rum 223, K. Ermeni 175, Yahudi 38, Kipti 22 olarak
hesaplanmugtir.?’

1851 yilina gelindiginde Tokat’ta ¢ikan yangin neticesinde zarar goren
evler tespit edilmek istenmistir. Yapilan hasar kaydi sonucunda Yahudi hane
sayisinda artig ya da diisiis olmadig1 goriilmistiir. Yine 1864 yilinda Tokat’ta
vergiyle miikellef olan evlerin belirlenmesi gerekmistir. Bu inceleme sonu-
cunda da bahsedilen Yahudi hane sayismin sabit oldugu anlasilmistir.>® Ge-
¢en on ii¢ yillik siirede Yahudi hane sayisinin 38, niifusunun ise 190 kisiye
tekabiil ettigi belirtilmistir.

1892-1903-1907 yillarinda Tokat niifusu ilizerine yapilan c¢alismalarda
Yahudilerin sayis1 sirasiyla 400, 260 ve 299 kisi olarak belirlenmistir. Ancak
Tokat’ta bu yillardaki Yahudi niifus sayisinin artig sebebi, 1877-1878 yilla-
rinda meydana gelen Osmanli-Rus savas1 akabindeki goglere baglanmustir.’!

24 Besirli, Orta Karadeniz Kentleri Tarihi I Tokat 1771-1853, 298.

%5 Yahudi, Katolik, Kipti.

26 Kapangahin, “1840 Niifus Sayimi 2465, 2467, 2469 Numarali Niifus Defterlerine

Gore Tokat’taki Zimmi Niifus”, 480-481.

Eken, “Tanzimat Doénemi Osmanli Toplumunda Niifusun Mesleki Yapilanmasi:

Tokat Ornegi”, 157.

Kisi sayis1 ortalama 5 iizerinden hesaplanarak elde edilmistir.

Eken, “Tanzimat Donemi Osmanli Toplumunda Niifusun Mesleki Yapilanmasi:

Tokat Ornegi”, 157; Cavdar, “Temettiiat Kayitlarina Gore Tokat Mahallelerinde

Yasayan Yahudilerin Sosyal ve Ekonomik Durumlari (1844-45)”, 1/333.

Halis Turgut Cinlioglu, Osmanlilar Zamaninda Tokat (Tokat: Tokat Belediyesi

Kiiltiir Yaynlari, 2019), 289.

31 Ali Acikel, “Tokat Sancagmin Idari Durumu ve Niifus Yapist (1880-1907)” 14/2
(2004), 356.

27

28
29
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Dolayisiyla bu yillardaki Yahudi niifus artiginin gegici oldugunu zira 1927
yilindaki sayimda 86 kisinin oldugu tespit edilmistir. 1945 yilina gelindiginde
ise Tokat’taki Yahudi niifusu 30’ a diismiis daha sonraki yillarda bu say1 aza-

larak yok olmustur. 32

1844-1845 yillarindaki sayimlardan hareketle Tokat’taki mahalle sayisi
7333 olarak hesaplanmustir. Bu mahallelerin 5’inde yukarida bahsettigimiz 38
Yahudi hanesi tespit edilmistir. Kisaca Yahudilerin yasadigi mahalleler sun-
lardir: Cami-i Kebir (2), Halid (3), Hoca Ibrahim (20), Yahudiyyan (6) ve
Zaim (7)’dir.** Buna gére Cami-i Kebir, Halid ve Zaim mahallelerindeki Ya-
hudiler, Miisliman ve saydigimiz diger iki grupla beraber bir yasam siirdii-
riirken Hoca Ibrahim mahallesinde Miisliimanlar olmaksizin sadece gayrimiis-
limlerle, Yahudiyyan mahallesinde ise yalnizca Yahudi toplulugu yasamis-
tir. 3

Mahalle Osmanli Devleti’nin temel birimlerinden biri olarak kabul edil-
mis ve ayni zanaat veya etnik gruplarin bir arada yasadiklar1 yerlesim yerleri
olarak tanimlanmistir. Bu sebeble 1800l yillardaki mahalle anlayisinin gii-
nlimiize kadar degistigi fark edilmistir. Nitekim 1844-1845 yillarinda Tokat’ta
mahalle sayis1 73 iken*® 2021 yilinda yapilan giincellemeyle bu say1 42’ye

diismiistiir.>’

Gilinlimiize gelinceye kadar Tokat niifusunun giderek artmasi
sonucunda kent stratejileri baglaminda bazi1 mahallenin birlestigi baz1 mahal-
lelerin ise yeniden isimlendirildigi gortilmiistiir. Dolayisiyla gliniimiizde Ya-
hudilerin mesk@in oldugu mahalle isimlerinin artik bulunmadigi gézlemlen-
migtir. Bunlara ragmen Halid Mahallesi ise Halit Sokak olarak isim degisikli-
gine ugrayarak varligim korumustur.*® Zira Halit Sokak, yasl niifus arasinda
Yahudi Sokagi olarak anilmaya devam etmistir. Restore edilen bu sokak, yeni

gorliniimii ile turistlerin begenisini toplamay1 bagarmigtir.

32 Reyhan Giilsen, Tiirkive Cumhuriyeti’nde Musevilerin Yurtici ve Yurtdisina Toplu

Gégleri (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 349.

1851 yilinda yapilan sayimda da bu say1 degismemistir.

3% Besirli, Orta Karadeniz Kentleri Tarihi I Tokat 1771-1853, 304-306; Cavdar, “Te-
mettiiat Kayitlarina Gore Tokat Mahallelerinde Yasayan Yahudilerin Sosyal ve
Ekonomik Durumlari (1844-45)”, 1/335-336.

Cavdar, “Temettiiat Kayitlarina Gére Tokat Mahallelerinde Yasayan Yahudilerin
Sosyal ve Ekonomik Durumlar1 (1844-45)”, 1/336.

36 Besirli, Orta Karadeniz Kentleri Tarihi I Tokat 1771-1853, 299-306.

37 “Tokat Kdy ve Mahalle Sayilar1”, T.C. Tokat Valiligi (Erisim 17 Haziran 2025).

3% Besirli, Orta Karadeniz Kentleri Tarihi I Tokat 1771-1853, 299-302.

33
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Ek:3 Tokat’ta Yahudilerin yasadigi Halid Mahallesi’nden goriiniim. 1980 ve 2025 yillarina
ait.

4. Tokat Sosyo-Ekonomisine Yahudilerin Katkis1

Yahudilerin Tokat’1 tercih etme sebeplerinden birisi, ticari faaliyetlerini
rahatlikla gerceklestirme oldugunu daha once sdylemistik. Bu ac¢idan Tokat,
ticari faaliyetleri uygulama noktasinda hem Miisliiman hem de gayrimiislim
halka elverisli bir ortam sunmustur. Nitekim 1844-1845 yillarindaki sayimdan
hareket ederek Tokat’ta, toplam 3928 hanenin 2073’0 esnaflara ayrilmistir.
2073 sayisinda ise gayrimislim halkin payr 1029 hane iken Yahudilere bu
paydan diisen 38 hane {izerinden 15 hanedir. 38 Yahudi hanesinden 15 hane
esnaf ise 2’si tliccar, 12’si ¢alisan ve 1’1 kamu c¢alisanidir. Kalan 8 hane yasl,
engelli vb. sebeplerle ¢aligamaz bir halde oldugu tespit edilmistir. Ayrica es-
naf kesimi olusturan 15 hane arasinda 7 aktar, 3 tenekeci, 2 terzi, 2 tiiccar, 1
kamu ¢aligani, 9 terzi isgisi, kalan 6 haneden 1 kuyumcu, 5 hane ise serbest
meslek olarak saptanmustir.** Bununla birlikte hicbir Yahudi hanesinin ¢iftci-
likle ugrasmadigi sadece kendi ihtiyaglar1 dogrultusunda iiziim baglarinin ol-
dugu da anlagilmistir.*

Ermeni tliccarlar ile rekabet halinde ticari faaliyetlerini gerceklestiren
Tokat Yahudileri, daha ¢ok yerel ihracat malzemesi olan ipek ve ylin gibi

3 Cavdar, “Temettiiat Kayitlarina Gore Tokat Mahallelerinde Yasayan Yahudilerin

Sosyal ve Ekonomik Durumlari (1844-45)”, 1/339-340.
Eken, “Tanzimat Doénemi Osmanli Toplumunda Niifusun Mesleki Yapilanmasi:
Tokat Ornegi”, 161.

40
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iirinlerin ithalatiyla ilgilenmislerdir.*! Bunlarm yaninda baharat, kumas ve
boya isleriyle de ugrasmislardir.*?

Ayni dogrultuda, 1844-1845 yillarinda Tokat’taki 38 Yahudi hanesinden
31’inin vergi* yiikiimliisii oldugunu diisiiniiliirse Tokat’ta yiiksek, orta ve az
seviyede ddenen vergiler** olmakla beraber hepsi oranlandiginda orta seviye-
de bir vergi 6dendigi goriilmiistiir. Bu olgu ise Tokat Yahudilerinin orta bir
hayat siirdiirdiiklerini gostermektedir.*> Kisaca 6zetlemek gerekirse Tokat
Yahudi cemaatinin, gegimlerini saglamak amaciyla kendi gii¢ ve kuvvetleri
dogrultusunda gesitli islerde calistigmi*® ve sehir ekonomisine olumlu anlam-
da katk1 sagladiklarini soyleyebilir.

5. Tokat Yahudi Cemaatinin Dini Yasam Sekilleri

Yahudilerin dini kimligini olusturan ¢esitli tezahiirler bulunmaktadir. Bu
baslik altinda Tokat Yahudilerinin sinagog, mezarlik, okul, evlilik ve temizlik
gibi yasam bicimleri ele alinacaktir.

5.1. Sinagog

Her Yahudi cemaati gibi Tokat Yahudi cemaatinin de ibadet edebilecegi
bir mekan bulunmaktaydi. Nitekim Avram Galanti, Tokat’ta Yahudi cemaati-
nin baslica ibadet merkezi olarak kabul ettigi eski bir sinagogun oldugunu be-
lirtmigtir. Bununla birlikte o, sinagogta yirmi Sefer Tora tomarmin bulundu-
gunu ve dolayisiyla Tokat Yahudi toplulugunun bir degil, birden fazla sina-
goga sahip olabilecegini ifade etmistir.*” Ayrica Tokat’taki bir sinagogta elli
dgrenciye sahip Talmud Tora okulunun bulundugunu da bildirmistir.*

4 Galanti, Histoire des Juifs de Turquie, 4/256.

42 Retena Sibel Yolak, “Tokat Yahudileri”, Salom Gazetesi (Erisim 24 Ocak 2025).

4 Cizye vergisidir: Miisliiman olmayan, saglikli ve belirli yas araligindaki erkekler-

den alinan kafa vergisi.

Yiiksek 60, orta 30, az 15 kurus iizerinden hesaplanmis olup yillara gére vergi mik-

tar1 degismektedir. Ancak bu vergi, 1844-1845 yillarindaki uygulanan miktar iize-

rinden hesaba katilmistir.

Cavdar, “Temettiiat Kayitlarina Gore Tokat Mahallelerinde Yasayan Yahudilerin

Sosyal ve Ekonomik Durumlari (1844-45)”, 1/345-346.

Eken, “Tanzimat Doénemi Osmanli Toplumunda Niifusun Mesleki Yapilanmasi:

Tokat Ornegi”, 161.

47 Galanti, Histoire des Juifs de Turquie, 4/255.

4 Galanti, Avram, Histoire des juifs de Turquie, 4/255; Giileryiiz, Naim A., Tarih Bo-
yunca Trakya ve Anadolu’da Yahudi Yerlesim Yerleri (Istanbul: Gozlem Gazetecilik
Basin ve Yayin, 2018), 2/254.
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Sinagog, Tokat’in en eski yerlesim yerlerinden biri ve ticaretin en canh
oldugu Sulusokak® bolgesinde insa edilmistir. Elimizde bulunan fotografa
(Ek 4) gore tam bulundugu konum, Sulusokak ve Halid/Yahudi Sokak olarak
adlandirilan caddenin birbirine yakinlastigi bolgede, Pervane Hamami yolu
iizerinde yokustan ¢ikarken iki kilisenin arasinda yer almaktadir.

Sinagogun ne zaman insa edildigine dair elimizde herhangi bir bilgi
mevcut degildir. Fakat sinagogun ¢esitli talepler dogrultusunda tamir edildi-
gine iliskin deliller bulunmaktadir. Bu noktada Tokat Yahudi cemaati, harap
olmus sinagogun tamir edilmesi i¢in bir ferman yayinlanmasini istemislerdir.
Bu dogrultuda 1805 yilinda ¢ikarilan bir fermanda, sinagogun orijinal halinin
bozulmadan onarilmasina ve sinagogu tamir eden ustalarin cemaatten herhan-
gi bir iicret talebinde bulunulmamas: emredilmistir.>°

Ek 4: 1980 yilina ait Sagda iki kilisenin ortasinda bahsedilen sinagog.(Hasan Erdem Arsi-
vi)

Sinagogun mimarisi hakkinda sahip oldugumuz bilgiler sinirli olsa da
1927 yilinda Tokat’a misafir olarak gelen Benjamin Béhar Yosseph, sinagog
hakkinda su izlenimlere yer vermistir:

Sinagog, kismen yer altinda olup alg¢ak bir kapiya sahipti. Kap1 tasarimiyla
Bizans sinagoglarinin mimari 6zelliklerini yansitmaktaydi. Ayrica bu sina-
gogta bir de “geniza”! (okunamayacak kadar eskimis Tevrat rulolarmin

4 Meliha Cevizoglu, Tokat SuluSokak ve Cevresinde Tarihi Cevre Korumaya Yonelik

Bir Arastirma ve Giilbeyaz Evi Koruma Projesi (Istanbul: Fatih Sultan Mehmet Va-
kif Universitesi Lisansiistii Egitimi Enstitiisii, Yayimlanmams Yiiksek Lisans Tezi,
2023), 58.

0 Besirli, Orta Karadeniz Kentleri Tarihi I Tokat 1771-1853, 135-328.

I Eskiden beri okunmayacak miktarda yipranmis, yirtilmus, silinmis Tevrat rulolari,
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saklandig1 mahzen) vardi. Geniza adi verilen bu mahzende basim tarihi ¢ok
eski kitaplar bulunuyordu.>?

Bununla birlikte sinagog hakkinda bagka bir bilgi ise 1952 yilinda To-

kat’tan ayrilan Yahudi Meri Mizrahi’ye ait ifadelerdir.

...Dar bir sokagi gectikten hemen sonra yiizlime giilimseyen ¢igekli, mey-
ve agaclar1 ve havuzlu giizel bir bahge i¢inde bir sinagog vardi. Demir kapi-
dan iceriye girilen bu sinagog, benim g¢ocuklugumda yani II. Diinya Sa-
vas’inda artik kullanilmiyordu. Demir kapidan girdikten sonra bizleri bir
merdiven karsilardi. Merdivenin yukartya agilan kismi yanilmiyorsam ka-
dinlara ayrilan iist galeriydi. Merdivenin altinda kalan kisimdan ise Mid-
ras’a®® ulasilirdi. Midras’1 gegince sinagogun, desenli ve renkli camlarla siis-
lenmis pencereleri olan ana hole varilirdi. Teva,>* Seferad usulii ortada,
oturma yerleri ise duvar diplerinde yer aliyordu. Sinagogu aydinlattigini dii-
stindligiim avizeden kalan cam pargalar: ile oynardik. Ayrica sinagogun bir
de arkaya acilan bahge kapist vardi. Sol tarafinda ise geniza bulunuyordu.
Sinagog terk edildiginde dini kitaplarin bu boliimde topraga gomiildiigiini
biiyiiklerimden duymustum.

Cemaatin dini yasami hakkinda bilgilerimiz de ¢ok azdir. Bir zamanlar

Tokat’ta yasayan anneannesinin hatiralarin1 anlatan Reneta Sibel Yolak, To-

kat Yahudilerini su sekilde dile getirmistir:

... Tokat Yahudileri, dini adetlerine bagli, dindar insanlarmis. Tek sinagoga
sahip olmalarina ragmen Sabat’t mutlu bir sekilde tipki bayram gibi kutlar-
larmig. Sabat giiniinde ise sinagog agzina kadar dolar, saatlerce dualar oku-
nurmus...

113

Meri Mizrahi ise “...son Hahamimz izahar Hekimoglu, ikamet ettigi

Samsun’dan gelirdi ve dini konularda cemaati organize ederdi. Sinagog kapa-

tildiktan sonra din bilgini sohet de®’ kalmadigindan et bile yemezdik.” ifade-
leriyle®® Tokat Yahudi cemaatinin dini yasami hakkinda bilgi vermistir.

52
53
54

55
56
57

sinagoglarin ¢at1 katlarinda veya 6zel mahzenlerde daha sonra topraga gomiilmek
i¢in saklaniyordu. Ciinkii dini metinlerde Tanrinin adi bulundugu i¢in onlar1 atmak
ya da yakmak miimkiin degildir. Bu yiizden Yahudiler boyle bir yontem gelistirmis-
lerdir.

Galanti, Histoire des Juifs de Turquie, 4/255.

Yahudilerin dini egitim ve 6gretim yaptiklar: yer.

Sinagogta kutsal dolabin tam 6niinde veya sinagogun ortasinda yer alan yiiksekce
platformdur. Askenaz Yahudileri bima diye isimlendirir.

Gileryiiz, Tarih Boyunca Trakya ve Anadolu’da Yahudi Yerlegim Yerleri, 2/256.
Yolak, “Tokat Yahudileri”.

Kager kurallarina gore eti yenen hayvanlarin se¢imi, kesimi ve temizlenmesi islem-
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Bu sinagog, toplu ibadetler i¢in zorunlu olan kisi sayisma® ulasilamadig1
gerekgesiyle 1900°1i yillarin basinda yetkili kisilerce kapatilmis, igerisinde
bulunan Tevrat tomarlar1 ise baska bir sehre nakledilmistir.®® Sinagogun ne
zaman yikildigina dair elimizde net bir bilgi bulunmamaktadir. Sadece eli-
mizdeki fotograftan sinagogun, 1930’1u yillarda Orta Mekteb olarak kullanil-
digim gdrmekteyiz. Ancak lkinci Diinya Savasi sirasinda Tokat’ta ikamet
eden bir Yahudi, ekmegin karne ile dagitildigi dénemde Pesah Bayrami’na
has mayasiz ekmek yapmak i¢in firindan karne ile un alindig1 ve bu un ile ev-
de ya da kullanilmayan sinagogta ekmek yapildigini ifade etmistir.®' Bu bilgi
izerinden yola ¢ikarak sinagog binasinin en az 1945’e kadar yikilmadig: tah-
mininde bulunabiliriz.

Ek 5: 1930’1u yillar. Orta Mekteb, 6grenciler beden egitimi dersinde. Heniiz pencereleri
kapatilmamis.(Hasan Erdem arsivi)

lerini yiiriiten 6zel egitim almis ve Yahudi kasabi.

Giileryiiz, Tarih Boyunca Trakya ve Anadolu’da Yahudi Yerlesim Yerleri, 2/256.

Yahudi toplu ibadetleri i¢in on {i¢ yasint doldurmus en az on Yahudi erkegin bu-

lunmas sarttir.

% fvo Molinas, “Orta Anadolu Seyehat Notlar1 ve Tokat Yahudileri”, Salom Gazetesi
(Erisim 25 Ocak 2025).

' Giileryiiz, Tarih Boyunca Trakya ve Anadolu’da Yahudi Yerlesim Yerleri, 2/256.
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Ek 6: 1930’1u yillari, 6grenciler beden egitimi dersinde. Pencereleri kapatilmis.(Hasan Er-
dem arsivi)

Sinagogtan geriye kalan materyallerden ise sadece 1866 ve 1901 yillarina
ait Tokat sinagoguna bagislanmis liggen ve daire bi¢imde olmak tizere iki adet
Sefer Tora madalyonu bulunmaktadir.®®> Bu kalkanlarin (madalyon) iki gorevi
vardir. ilki Tevrat tomarlarinin iizerini értme, ikinci gorevi ise Tevrat okun-
masina yardime1 olmaktir. Daire seklinde ve glimiis malzeme kullanilarak ya-
pilan Sefer Tora madalyonunun iizerinde “ Seni yamacima aldim Tanrim. Ros
ha-Sana’nin® ilk giiniinde Bay Mihael Anav tarafindan Tokat sinagoguna hi-
be edilmistir.” seklinde Ibranice yazi yer almaktadir. Giiniimiizde bu madal-
yonlar, 500. Yil Tiirk Musevileri Miizesi’nin etnografya boliimiinde halka
sergilenmektedir. %4

62
63

Giileryiiz, Tarih Boyunca Trakya ve Anadolu’da Yahudi Yerlesim Yerleri, 2/256.
Yilbasi, Yahudi yeni yil bayrami.

4 Nisya Isman Allovi, “Miizeden Secki: Sefer Tora Madalyonu-Tokat Sinagogu 5662
(1902)”, Salom Gazetesi (Erisim 24 Ocak 2025).
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Ek 7: Tokat Sinagogu. Daire Madalyon/Tevrat Kalkani
5.2. Mezarhk

Avram Galanti (6. 1961), Tokat’ta bir eski bir de yeni olmak iizere iki ta-
ne mezarligin bulundugunu ifade etmistir.®> Ancak bununla ilgili elimizde
herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Sadece Tokat Yahudi cemaatine dair gii-
niimiize kadar ulasmus {izerinde Ibranice yazili iki mezar tas1 yer almaktadir.
Giintimiizde bu taslar Tokat Miizesi’ndedir. Mezar taglarinin lizerindeki yazi-
lar ise tam okunamasa da iki Yahudi ¢ocuga ait oldugu tespit edilmistir. Yerel
tarih¢i Hasan Erdem, Tokat’tan gb¢ eden Yahudilerin mezarlarini da berabe-
rinde gotiirdiiklerini ve bu sebeple gliniimiizde bdyle bir mezarliga rastlanma-
digin1 ifade etmistir. %

Ek 8: Yahudi Cocuga Ait Mezar Tagindan Ek 9: Sulusaray’da Bulunan Mezar Tasin-
Biri dan Biri

85 Galanti, Histoire des Juifs de Turquie, 4/255.
%  Hasan Erdem goriisme 12/12/2024.



90 4 Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu - III

Tokat merkeze bagl Sulusaray il¢esinde ise 1987 yilinda yapilan bir ka-
zida birden fazla menora sembollii, Ibranice ve Grekge yazili mezar taslari
bulunmustur. Yine aymi ilgede, 2010 yilinda okul yapmak niyetiyle yapilan
kazida gayrimiislimlere ait mezar taglarina rastlanmistir. Yetkililerce bu kazi
bélgesi koruma altia almmustir.®” Halk arasinda Gavur Mezarlig1 olarak ad-
landirilan s6z konusu alanda ¢esitli kazilarin yapilmasiyla Tokat Yahudi ce-
maati hakkinda bilinmeyen bilgilere ulasilacag: sanilmaktadir. Yukarida Ek 9
olarak verilen fotografta ise Grekge “Baghaham Musa burada rahat uyuyor”
ifadesinin yazildigi tahmin edilmistir. Giiniimiizde bu eser, Sulusaray Sebas-
tapolis A¢ikhava Tas Eserler Miizesinde halka acik bir sekilde sergilenmekte-
dir.

5.3. Okul

Osmanli Devleti’nin gayrimiislimlere 6zgiirlikk tanidigi bir diger alan ise
egitim ve dgretim sahasinda olmustur. Gayrimislimler, bu imkanla kendi egi-
tim sistemleri dogrultusunda okullar acarak egitim-6gretim faaliyetlerini stir-
diirmiislerdir.®® Gayrimiislim mektepleri, ilk etapta bir ev ya da ibadethane
odasmin okula doniismesinden meydana geliyorken daha sonra miistakil bir
okul olacak sekilde inga edilmistir. Bu mekteplerin 6gretmenleri her bir toplu-
lugun tayin ettigi din gorevlilerinden olusmaktaydi.®® Gayrimiislimlerin bu-
lundugu her sehir gibi Tokat’ta da Ermeni, Rum ve Yahudi topluluklarina ait
ilkokul, ortaokul ve lise seviyelerindeki mektepler bulunuyordu. Nitekim
1899-1900 verilerine’® gore 1851-1852 yillarinda Tokat’ta Yahudi cemaatine
ait ruhsath bir ilkokul kurulmustur. “Yahudi Mektebi’ olarak isimlendirilen bu
okulda, yirmi bes erkek 6grenci ve on sekiz de kiz 6grenci olmak iizere top-
lam kirk ti¢ kisi egitim almistir. 1880-1892 yillarinda ise Tokat’ta bulunan
seyyah Vital Cuinet, Tokat merkez ilgesinde Yahudi topluluguna ait bir ilko-
kulun yer aldigini ve elli erkek 6grencinin iki 6gretmen tarafindan egitildigini
ifade etmistir. Bununla birlikte Vital, Ermeni ve Rum okullarina kiyasla 6g-

67 «“Sebastopolis Antik Kenti”, T.C. Sulusaray Kaymakamlig: (Erisim 17 Haziran

2025).

Ali Giiler, “Osmanli Devleti’nde Gayrimiislimlerin Din-Ibadet, Egitim-Ogretim
Hiirriyetleri ve Bu Bakimdan ‘Kilise Defterleri’nin Kaynak Olarak Onemi (4 Nu-
maral Kilise Defteri’nden Ornek Fermanlar)” 9 (1998), 164; Onder Kaya, Impara-
torluktan Cumhuriyete Azinliklar (fstanbul: Kronik Kitap, 2017), 149-150.

Giil Erkanat, 19. Yiizyil Sonlarinda Tokat’taki Gayrimiislim Okullar ve Misyoner
Faaliyetleri (Tokat: Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitii-
sii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 14.

Devlet ya da 6zel kurumlarca bir sene boyunca olan olaylar1 kayit altina alan yillik-
lara verilen ad Salname.

68

69
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renci sayisinin en az oldugu cemaatin Yahudilere ait oldugunu da belirtmis-
tir.”!

Gayrimiislimler, zamanla okullarda verilen egitimi kendi menfaatleri
dogrultusunda kullanmislardir. Bu nedenle Osmanli Devleti, gayrimiislim
mekteplerini misyonerlik faaliyetleri siirdiirme ve siyasi Orgiitlenme gibi
olumsuz eylemlere sebebiyet verme fiillerinden &tiirii denetlemeye baslamis-
tir.”? Buna gore gayrimiislim okullar, 1869 yilinda ¢ikan Maarif-i Umimiyye
Nizamnamesiyle teftis karar1 kanuna baglanmigtir.”® 1914-1915 yillarinda dii-
zenlenen yilliga™ gore Tokat merkezde sinagoga bitisik bir yerde, bir adet
Yahudi mektebinin bulundugu belirtilmistir. Ayrica bu okuldan kirk kisinin
de egitim aldig1 ifade edilmistir. Ancak yetkililer, bu binay1 denetlemek i¢in
gittiginde 0grenci ve dgretmenin bulunmadigini gézlemlemis okulun, ruhsati-
nin olup olmadiginin arastirilmas gerektigini raporlanslardir.”

5.4. Evlilik

Osmanli Devleti himayesinde yasayan gayrimiislimlerin hosgoriiyle kar-
stlandigin1 ve kendi gelenekleri dogrultusunda yasam siirdiirdiiklerini daha
once sOylemistik. Ayni sekilde bunu evlilik merasimlerinde de gérmek
miimkiindiir. Oyle ki her milletin gelenekleri cercevesinde kurulan diigiin to-
renleri, ayni sekilde Yahudi toplumu i¢in de gegerliydi. Yahudiler i¢in evlilik,
neslin devami ve saglikli bir toplum inga etmesi bakimindan 6nemli ve kutsal
bir olgu olarak goriilmils ve her zaman da tavsiye edilmistir. Yahudi diigiin
merasimleri, bayram giinleri disinda herhangi bir zaman diliminde, 6zellikle
sinagogta’® yapilmaktadir.”” Tokat’ta yasayan Yahudiler tipik bir Sefarad Ya-
hudisi oldugundan diiglinlerini de sinagogta icra etmislerdir. Hakikaten To-
kat’ta 1854-1856 yillarinda misyonerlik faaliyetlerini siirdiirmek i¢in gelen H.
J. Van Lennep, Tokat sinagogunda gergeklesen bir Yahudi diiglinii ¢izmistir.

"t Erkanat, 19. Yiizyil Sonlarinda Tokat taki Gayrimiislim Okullar ve Misyoner Faali-

yetleri, 17-22.

Giiler, “Osmanli Devleti’nde Gayrimiislimlerin Din-Ibadet, Egitim-Ogretim Hiirri-
yetleri ve Bu Bakimdan ‘Kilise Defterleri’nin Kaynak Olarak Onemi (4 Numarali
Kilise Defteri’nden Ornek Fermanlar)”, 164-165.

Kaya, Imparatorluktan Cumhuriyete Azinliklar, 152.

Salname.

Erkanat, 19. Yiizyil Sonlarinda Tokat taki Gayrimiislim Okullar ve Misyoner Faali-
yetleri, 27.

Sefarad Yahudileri 6zellikle sinagogta bu tdrenin yapilmasini tercih ederler.

77 Salime Leyla Giirkan, Yahudilik (istanbul: isam Yaynlari, 2015), 180-181.
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Ek 9: 1860 tarihli H. J. Van Lennep’in Dogu Albiimii’de bulunan Yahudi diigiinii’®

Yukaridaki fotograf zihnimizde canlanirken Salime Leyla Giirkan’in,
Yahudi adetleri dogrultusunda diigiin torenini sanki bu resim iizerinden anlat-
tigina sahit olmaktayiz. Kisaca toren su sekilde gerceklesmektedir: “Diigiin
merasimi, sinagogta, gelin ve damadim hupa’ adiyla bilinen bir ¢ardagin al-
tinda hazir bulunmasiyla baslar. Akabinde bir bardak saraba, evliligi tegvik
eden bir kutsama duasinin okunmasimin ardindan ¢iftin nikahi kiyilir ve yii-
ziikleri takilir. Adet geregi yine bir bardak sarap lizerine kutsama dualar
okunduktan sonra gelin ve damadin bu saraptan igmesi saglanir. Sarap icildik-
ten sonra bos kalan bardak, damat tarafindan basma yontemiyle kirilir. Bu
eylem, aslinda ¢iftler i¢in mutlu bir giinde olsak da Mabed’in kaybini unut-
madiklarii sembolize etme amaciyla yapilir. Sonrasinda gelin ve damat ¢ar-

dagin altindan ayrilir, eglence ve yemek faslma gegilir.”*

Tokat’ta yasamig Yahudi cemaatin bir {iyesi olan anneannesinin anilarini
anlatan Reneta Sibel Yolak, Tokat’taki evliliklerin goriicii usuliine uygun se-
kilde yapildigini ve on alt1 yaginda evlenmenin Tokat’taki Yahudiler arasinda
yaygin bir adet oldugunu belirtmistir. Ayrica Yolak, Tokat’ta yapilan diigiin-
lerin giinlerce ve senlikli bir sekilde gectigini, ¢esitli oyunlar oynandigini ve
digiinde yoresel olarak Tokat Kebabi’nin ikram edildigini de aktarmistir. Her
Yahudi geng kiza on alt1 yagina gelmeden dnce ev islerinin 6gretildigini ve

7 Ali Riza Avcan, “Izmir’in Unutulan Sanatgilar1 26 — Henry John Van Lennep”,

Kent Stratejileri Merkezi (Erisim 14 Subat 2025). Bu fotograf, Nisanur Cabuk tara-
findan yeniden ¢izilmis ve renklendirilmistir.

Evlilik esnasinda gelin ve damadin altinda durduklar, evlilik odasini temsil eden
orti.

80 Giirkan, Yahudilik, 181.
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ceyizlerin de hazirlandigini eklemeyi de ihmal etmemistir.®! Bununla birlikte
Tokat anilarmi anlatan bir Ermeni, 1925-30°lii yillarda Tokat’ta bulunan Ya-
hudilerin ¢evresiyle iletisim kurmada giiclik yasadigini dolayisiyla da To-
kat’ta akraba evliliklerinin yaygin oldugunu vurgulamstir.®?

5.5. Temizlik

Miislimanlarin temizlige verdigi degerin bir tezahiirii olan hamamlar hem
ibadet hem de temizligin bulustugu bir mekan olarak karsimiza ¢ikmigtir. Bu
sebeple Anadolu’nun pek ¢ok sehrinde oldugu gibi Tokat’ta da maddi ve ma-
nevi temizlik ihtiyacim1 gidermek amaciyla hamamlar®® insa edilmistir. Bu
hamamlar hem Miisliiman hem de gayrimiislim halka hizmet vermistir. Zira il
merkezindeki Sulusokak olarak adlandirilan bolgede, 6zellikle Tokat Yahudi-
lerinin yasadigi mahallerden biri olan Halid sokaginin basinda bulunan Mus-
tafa Aga Hamami, sadece Miisliimanlarin degil ayn1 zamanda Yahudilerin de
dini ritiiellerini gerc¢eklestirmek icin kullandigi temizlik mekani olmustur. Ni-
tekim mabhalle sakinleri, bu hamamin erkek bdliimiinde yer alan sicaklik hal-
vetlerinin merkezindeki i¢i oyuk silindir seklindeki mermer sadirvanlarda, bir
zamanlar Tokat’ta yasayan Yahudilerin ¢ocuklarii yikadigimi boéylece dini
ritiiellerini gerceklestirdiklerini ifade etmistirler.®* Fakat bahsedilen bu ha-
mamin, giinlimiize gelinceye kadar birka¢ kez restore edilmesi sonucunda sa-
dirvanlarin ve bazi bolgelerin orijinal hallerinin degisiklige ugradigi goriil-
miustiir. Her ne kadar yerli halk, gayrimiislimlerin Mustafa Aga Hamami’nda
dini ritiiellerini icra ettiklerini sOylese de hamamda, Yahudilerin manevi te-
mizlikleri yapabilecekleri mikve gibi bir havuzun bulunup bulunmadigi konu-
sunda net bir bilgiye sahip degiliz. Bu sebeple sadece verilen bilgi ile yetin-
meyi uygun bulmaktayiz.

81 Yolak, “Tokat Yahudileri”.

82 Andre Sernin, Tokatli Yetvart'in Anilari, gev. Martin Analis (Istanbul: Pencere Ya-
yinlari, 2009), 17.

Sadece merkezde gilintimiize kadar varligini koruyan bes adet hamam bulunmakta-
dir.

Gokhan Geng vd., “Biyofilik Kavramimin Tarihi Binalar Baglaminda Degerlendi-
rilmesi: Tokat Mustafa Aga Hamami” 11/58 (2018), 367.

83

84
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Ek 10: Mustafa Aga Hamami halvet sadirvanlarindan bir goriintii.

Yahudi hukukunda da 6nemli bir ritiiel kabul edilen temizlik, Yahudi
cemaatince kutsallikla esdeger bir eylem olarak goriilmiistiir.®* Bir zamanlar
Tokat’ta yasamig ailesinin hikayelerini anlatan Vivian Kohen, annesinin te-
mizlik konusunda titizligini sdyle ifade etmistir:

Annem hem ev hem de viicut temizligini ¢ok 6nemserdi. Her giin olmak
tizere evi siipiiriir, siler ve esyalarm tozunu alirdi. Annem, anneannem ve ab-
lamla birlikte sik sik hamama gittigimizi hatirliyorum. Hamama gitmedigi-
mizde annem, evde yikanmamiz gerektigini tembihlerdi.®

Anneannesinin Tokat’ta gecirdigi glinleri anlatan Retena Sibel Yolak ise
Tokat’ta hamam kiiltiiriiniin Yahudiler arasinda yaygin ve moda bir anlayis
oldugunu hatta annesinin saglarini taramak i¢in parayla kadin tuttuklarini dile
getirmistir.’’

6. Varlik Vergisi ve Giiniimiiz Tokat Yahudileri

Ulkede ikinci Diinya Savasi’nin ekonomik anlamda olumsuz etkilerini
bertaraf etmek icin Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi tarafindan 11 Kasim
1942°de Varlik Vergisi Kanunu ¢ikarilmistir. Bu kanun, savagin getirdigi agir
sartlarda senede bir olmak iizere Miisliiman ve gayrimiislimlerden farkli oran-
larda alinan mali bir vergi tiirii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®® Fakat bu ver-
gi, Miislimanlarla gayrimiislimler arasinda din ve irk ayrimimi giindeme ge-
tirmistir. Ciinkii gayrimiislimler Miislimanlardan on kat oraninda fazla vergi
6demek durumunda kalmistir. Bu durumla yiizlesen gayrimislimler, vergiyi

8 Giirkan, Yahudilik, 186-187.

8  Vivian Kohen, “Tokatl Gelin & Karacabeyli Damat”, Salom Dergi (Erisim 04 Su-
bat 2025).

87 Yolak, “Tokat Yahudileri”.

8  Faik Okte, Varlik Vergisi Faciasi (Istanbul: Nebioglu Yaymevi, 1951), 217; Ber-
nard Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, ¢ev. Bogac Babiir Turna (Ankara: Arka-
das Yayinevi, 2022), 397-399.
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O0demek i¢in mallarini satmak, islerini ise degistirmek zorunda birakilmislar-
dir.% Dolayisiyla 1942 yilinda ¢ikan Varlik Vergisi, Tokat’ta yasayan son
Yahudilerin sehirden ayrilmalarinda belirleyici gerekgelerden biri olmustur.*

Sanayi Devrimi sonrasinda ticaretin daha ¢ok deniz yollarina yogunlas-
masi, Tokat’in ticari canliligin1 kaybetmesine yol agmistir. Diger taraftan ise
Sanayi Devrimi’yle birlikte ticaretin deniz yollarina ivme kazandirmasi, Sam-
sun ve Trabzon gibi denize kiy1 olan kentler iizerinde olumlu etki yaratmigtir.
Elbette bu etki, Tokat Yahudilerinin ticari faaliyetlerini ger¢eklestirmesini
gliclestirmis olsa da onlar ticareti daha kolaylastiracak olan kiy1 kentlere go¢
etmeye de tesvik etmistir.”! Ozetle Sanayi Devrimi, Tokat Yahudilerini goge
tabi tutan bagka bir gerekce olarak karsimiza ¢ikmistir. Tokat’tan son ayrilan
Yahudilerden biri olan Meri Mizrahi’nin “...son Hahamimiz izahar Hekimog-
lu, ikamet ettigi Samsun’dan gelirdi ve dini konularda cemaati organize eder-
di.”?? ifadesi esas almirsa go¢ edilen sehirlerden birinin Samsun olma ihtimali
yliksek goriinmektedir. Bu sebeple her iki gerekceye dayanarak Tokat’ta Ya-
hudi niifusu azalmig akabinde ise yok olmustur. Boylece gogle birlikte Yahudi
cemaati giiniimiize kadar varligini koruyamamustir.

Sonug¢

Tokat, cografi konumu itibariyle dikkatleri tizerine ¢eken bir sehirdir. Ni-
tekim hem korunakli yapist hem de 6nemli ticaret giizergahi iizerinde bulun-
masi sebebiyle farkli medeniyetler tarafindan tercih edilebilir bir kent olmus-
tur. Bu iki temel nedenden otiirii sik sik siyasi degisikliklerle kars1 karstya
kalmigtir. Bu durum, olumlu anlamda Tokat’a zengin bir kiiltiirel miras bi-
rakmig dolayisiyla farkli etnik ve dini gruplarin bir arada yasamasina da ola-
nak saglamistir.

Yahudilerin Tokat’a gelme isteklerinin birinci nedeni ticareti daha kolay
gerceklestirmek iken ikincisi ise Ispanya’dan kovulan Yahudilerin yerlestikle-
11 yerde kan iftiralarina ugramalar1 sebebiyledir. Dogal olarak bu hususlar ne-
ticesinde Tokat’ta Yahudi niifusu artmistir. Arastirma yapti§imiz yil aralig
esas alindiginda ise Yahudi niifusunda artis veya diisiis gibi cesitli dalgalan-
malar yagandigimi buna ragmen bu dalgalanmalarin gegici olup anlamli bir
fark yaratmadigi tespit edilmistir. Tokat Yahudi cemaatine mensup Kkisilerin

8 QOkte, Varlik Vergisi Faciasi, 217-248; Lewis, Modern Tiirkiye nin Dogusu, 398-
403.

Kohen, “Tokatli Gelin & Karacabeyli Damat”; Salom Nesim, “Bir zamanlar Kuzey
Anadolu’da Yahudi Cemaati”, Salom Gazetesi (Erisim 17 Haziran 2025).

%l Besirli, Orta Karadeniz Kentleri Tarihi I Tokat 1771-1853, 298.

%2 Giileryiiz, Tarih Boyunca Trakya ve Anadolu’da Yahudi Yerlesim Yerleri, 2/256.
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Cami-i Kebir, Halid, Hoca Ibrahim, Yahudiyyan ve Zaim mahallerinde yasa-
dig1 goriilmiistiir. Tokat Yahudi cemaatinden geriye kalan izlerden birisi Ya-
hudilerin oturdugu Halid mahallesidir. Bu mahalle, Halit Sokak olarak isim-
lendirilmekle birlikte restorasyon ¢alismasi akabinde yerli ve yabanci turistle-
rin yogun ilgisini ¢ekmeye devam etmektedir.

Osmanli Devleti’nin gayrimiislimlere tanidigi haklardan da yararlanarak
Tokat’ta orgiitlenen Yahudi cemaati, ekonomik faaliyetlerini rahatlikla ger-
ceklestirmislerdir. Tokat ekonomisine olumlu anlamda katki saglayan Yahu-
diler, daha ¢ok ticaretle ugrasmiglardir. Tokat’ta vergiden miikellef olan kisi-
ler esas alindiginda Yahudilerin maddi durumlarinin ise orta bir seviyede ol-
dugu saptanmustir.

Osmanli Devleti’nin hosgorii politikasi baglaminda Tokat Yahudi cemaa-
ti, dini ritiiellerini istedikleri gibi sinagogta icra etmiglerdir. Bilhassa Tokat
Yahudi cemaati, dinlerinin gerektirdigi sekilde evlilik torenlerini, ibadetlerini
ve temizliklerini yapmay1 ihmal etmemigledir. Sehir merkezinde Tokat Yahu-
dilerine ait iki mezarligin bulundugu sdylense de giiniimiizde bu mezarliklara
ait kayda deger kalintilar yer almamaktadir. Tokat merkezine uzakligi 68 km
olan Sulusaray ilgesinde ise birden fazla menora sembollii, Ibranice ve Grekge
yazili mezar taglar1 bulunmustur. 2010 yilinda Sulusaray ilgesinde okul yap-
mak niyetiyle yapilan kazida mezar taglarina rastlanmis ve bolge koruma alti-
na alimmigtir. Halk arasinda Gavur Mezarlig1 olarak adlandirilan bu alanda
cesitli kazilarm yapilmasi beklenmektedir. Kazilar sonucunda Tokat Yahudi
cemaati hakkinda daha net bilgilere ulasilacagi tahmin edilmektedir.

Giliniimiize gelindiginde ise Tokat’ta bir Yahudi cemaatinin bulunmadig1
goriilmiistiir. Bu duruma yol agan sebeplerin basinda, Sanayi Devrimi’nin bir
sonucu olan yeni ticaret yollunun agilmasi gelmektedir. Alternatif ticaret ka-
pilarinin agilmasiyla onemli bir stratejik konum kaybeden Tokat, gbclerle
kars1 karstya kalmistir. Zira ticaretle ugrasan Tokat Yahudileri yeni pazar bu-
labilecekleri sehirlere intikal etmislerdir. 1942°de cikan Varlik Vergisi ise
Tokat’ta kalan son Yahudilerin hicret etmesinde belirleyici bir rol oynamistir.

Kaynakc¢a

Acikel, Ali. “19. Asrin ilk Yarisinda Batili Seyyahlarin Seyahatnamelerine Gore
Tokat Sehri”. 1/135-146, 2014.

. “Tokat”. TDV Islam Ansiklopedisi. 41/219-223. Istanbul: TDV Yaynla-
r1, 2012.

. “Tokat Sancaginin Idari Durumu ve Niifus Yapis1 (1880-1907)” 14/2
(2004), 331-359.




Tokat’in Sehir Tarihi Igerisinde Bir Unsur: Yahudi Cemaati 97

Avcan, Ali Riza. “Izmir’in Unutulan Sanatcilar1 26 — Henry John Van Lennep”.
Kent Stratejileri Merkezi. Erisim 14 Subat 2025.
https://kentstratejileri.com/tag/tokat/

Besalel, Yusuf. Osmanli ve Tiirk Yahudileri. Istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin
ve Yay, 2. Basim, 2004.

Begsirli, Mehmet. Orta Karadeniz Kentleri Tarihi I Tokat 1771-1853. Tokat: Ga-
ziOsmanpaga Universitesi Fen Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2005.

Cevizoglu, Meliha. Tokat SuluSokak ve Cevresinde Tarihi Cevre Korumaya Yo-
nelik Bir Arastirma ve Giilbeyaz Evi Koruma Projesi. Istanbul: Fatih Sul-
tan Mehmet Vakif Universitesi Lisansiistii Egitimi Enstitiisii, Yayimlan-
mamis Yiiksek Lisans Tezi, 2023.

Cinlioglu, Halis Turgut. Osmanlilar Zamaninda Tokat. Tokat: Tokat Belediyesi
Kiiltiir Yayinlari, 2019.

Cavdar, Necati. “Temettiiat Kayitlarina Gére Tokat Mahallelerinde Yasayan Ya-
hudilerin Sosyal ve Ekonomik Durumlari (1844-45)”. 1/327-350, 2014.

Degerli Velet, Ayse. “Blood Libel In Ottoman Lands: Victims, Perpetrators And
The Attitude Of The Rulers” 27/1 (2025), 169-194.

Eken, Galip. “Tanzimat Donemi Osmanli Toplumunda Niifusun Mesleki Yapi-
lanmas1: Tokat Ornegi” 15 (2000), 155-169.

Erkanat, Giil. 19. Yiizyil Sonlarinda Tokat taki Gayrimiislim Okullar ve Misyoner
Faaliyetleri. Tokat: Tokat Gaziosmanpasa Universitesi Lisansiisti Egitim
Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2022.

Eroglu, Ahmet Hikmet. Osmani Devietinde Yahudiler (XIX. Yiizyilin Sonuna Ka-
dar). Ankara: Anda¢ Yayinlari, 2003.

Galanti, Avram. Histoire des Juifs de Turquie. Istanbul: Isis Yaymlar1, 1940.

. Tiirkler Ve Yahudiler. Istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin, 3.
Basim, 1995.

Geng, Gokhan vd. “Biyofilik Kavramimin Tarihi Binalar Baglaminda Degerlendi-
rilmesi: Tokat Mustafa Aga Hamami” 11/58 (2018), 363-372.

Giiler, Ali. “Osmanl Devleti’nde Gayrimiislimlerin Din-Ibadet, Egitim—(‘)gretim
Hiirriyetleri ve Bu Bakimdan ‘Kilise Defterleri’nin Kaynak Olarak Onemi
(4 Numaral Kilise Defteri’'nden Ornek Fermanlar)” 9 (1998), 155-175.

Gtileryiiz, Naim A. Tarih Boyunca Trakya ve Anadolu’da Yahudi Yerlesim Yerle-
ri. 2 Cilt. Istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve Yayin, 2018.

. Tiirk Yahudileri Tarihi 1. Istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve Yayin,
1993.

Giilsen, Reyhan. Tiirkive Cumhuriyeti'nde Musevilerin Yurtici ve Yurtdisina Top-
Ilu Gégleri. Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ya-
yimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2020.

Giirkan, Salime Leyla. Yahudilik. istanbul: sam Yayinlar1, 2015.



98 4 Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu - III

Isman Allovi, Nisya. “Miizeden Secki: Sefer Tora Madalyonu-Tokat Sinagogu
5662  (1902)”.  Salom  Gazetesi. Erisim 24  Ocak  2025.
https://www.salom.com.tr/haber/130018/muzeden-secki-sefer-tora-
madalyonu-tokat-sinagogu-5662-&401902&41

Kapangahin, Muhittin. “1840 Niifus Sayimi 2465, 2467, 2469 Numarali Niifus
Defterlerine Gore Tokat’taki Zimmi Niifus” 1 (2014), 473-506.

Kaya, Onder. Imparatorluktan Cumhuriyete Azinliklar. Istanbul: Kronik Kitap,

2017.
Kohen, Vivian. “Tokatli Gelin & Karacabeyli Damat”. Salom Dergi. Erisim 04
Subat 2025. https://dergi.salom.com.tr/haber-605-

tokatli_gelin__karacabeyli_damat.html.

Kuru, Hazan. Tiirkiye'de Antisemitizm ve Biiyiik Dogu Dergisi. Istanbul: Yildiz
Teknik Universitesi Sosyalbilimler Enstiitisi, Yayimlanmamis Yiksek Li-
sans Tezi, 2010.

Lewis, Bernard. Modern Tiirkiye 'nin Dogusu. ¢ev. Bogac¢ Babiir Turna. Ankara:
Arkadas Yayimevi, 13. Basim, 2022.

Meral, Yasin. Yahudi Kaynaklar Isiginda Yahudilik. Istanbul: Milel Nihal Yayn-

lar1, 2021.
Molinas, Ivo. “Orta Anadolu Seyehat Notlar1 ve Tokat Yahudileri”. Salom Gaze-
tesi. Erisim 25 Ocak 2025.

https://www.salom.com.tr/arsiv/koseyazisi/108430/orta-anadolu-seyahat-
notlari-ve-tokat-yahudileri.

Nesim, Salom. “Bir zamanlar Kuzey Anadolu’da Yahudi Cemaati”. Salom Gaze-
tesi. Erigim 17 Haziran 2025. https://www.salom.com.tr/haber/137773/bir-
zamanlar-kuzey-anadoluda-yahudi-cemaati

Okte, Faik. Varlik Vergisi Facias:. Istanbul: Nebioglu Yaymevi, 1951.
Ozmen, Seda. “Batida Yahudilere Yonelik Kan Iftiralar1” 13 (2017), 154-163.

Peters, Edward. “Jewish History and Gentile Memory: The Expulsion of 1492”
9/1 (1995), 9-34.

Sernin, Andre. Tokatli Yetvart'in Anilari. cev. Martin Analis. Istanbul: Pencere
Yaymlari, 2009.

Sertel, Dilay. Avrupa’da Diisman Algisinin Antisemitizmden ['slamofo_l?iye Daénii-
stimiti (Almanya Ornegi). Afyonkarahisar: Afyon Kocatepe Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2021.

Sevilla-Sharon, Moshe. Israil Ulusu 'nun Tarihi. Yerusalayim: Yahudi Cemaatler
Dairesi, 1981.

. Tiirkiye Yahudileri. Istanbul: Iletisim Yayinlar1, 1993.

Yolak, Retena Sibel. “Tokat Yahudileri”. Salom Gazetesi. Erisim 24 Ocak 2025.
https://www.salom.com.tr/arsiv/haber/66525/tokat-yahudileri

T.C. Sulusaray Kaymakamligi. “Sebastopolis Antik Kenti”. Erisim 17 Haziran



Tokat’in Sehir Tarihi Igerisinde Bir Unsur: Yahudi Cemaati 4 99

2025. http://sulusaray.gov.tr/sebastopolis

T.C. Sulusaray Kaymakamligi. “Sulusaray Tarihi”. 22 Ocak 2025.
http://www.sulusaray.gov.tr/sulusaray-tarihi

T.C. Sulusaray Kaymakamligi. “Tokat Koy ve Mahalle Sayilar1”. Erisim 17 Ha-
ziran 2025. https://www.tokat.gov.tr/tokat-koy-ve-mahalle-sayilari

Goriisme
Hasan Erdem 12/12/2024.







Modern Diinyada Gelenegin Yeniden insas:

Simson Rafael Hirs’in Tevrat Tefsiri (")rnegi

Tugba ALCI KARIS

Doktora Ogrencisi, Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii

[alcitugbal 7@gmail.com], Orcid ID: 0009-0008-0591-4465

4-*1-

+

Oz: On dokuzuncu yiizyil, Yahudi kimliginin yeniden tanimlandig1 ve geleneksel degerlerin
modern diinya ile kars1 karsiya kaldig1 bir donemdir. Bu donemde 6zellikle Haskala hareketi-
nin etkisiyle, Yahudi toplumunda modernlesme egilimleri giic kazanmig; kutsal metinlerin
yorumlanmasinda yeni yaklasimlar gelistirilmis ve gelenegin otoritesi sorgulanmistir. Haska-
la, Yahudiligi degisen diinyanin sartlarina uyumlu hale getirmeye calisan, Yahudiler arasinda
modern kiiltiirli yaymay1 ve onlarm i¢inde bulunduklart toplumla biitiinlesmesini amaglayan
bir akimdir. Geleneksel otoriteyi sarsan bu akim, Ortodoks kesimde endige yaratmis ve hare-
kete kars1 tepkilere yol agmustir. Bu baglamda, Yahudi dini kimliginin sekiilerlesme baskilari
altinda varligini siirdiirebilmesi i¢in gelistirilen yaklagimlardan biri, geleneksel yorumlari
modern diinya ile uyumlu hale getirme ¢abasi olmustur. Modern Ortodoks Yahudiligin dnciisii
Simson Rafael Hirs (1808—1888), Tora im Dereh Erets ilkesi ¢ergevesinde hem modernitenin
gerekliliklerini dikkate alan hem de geleneksel otoriteyi dnceleyen bir yaklagim gelistirmistir.
Tora im Dereh Erets, Tevrat’in 6gretilerinin, icinde bulunulan ¢agin medeniyeti ve kiiltiiriiyle
uyum i¢inde yasanmasini savunan bir prensiptir. Bu yaklasim, Yahudi yasalarina ve gelenek-
lerine siki sikiya bagl kalmakla birlikte, Yahudilerin gevrelerindeki kiiltiirel ve entelektiiel
ortamla  etkilesimde  bulunmalarmi  tegvik  etmektedir. Bu  ¢alisma, Hirs’in
Der Pentateuch: Ubersetzt und Erliutert (Pentatdk: Terciimesi ve Agiklamasi) isimli tefsirini,
On Dokuz Mektup ve Horeb adli eserlerindeki diisiince sistemini iligkilendirerek, geleneksel
otoritenin modern dénemde nasil yeniden kurgulandigini analiz etmeyi hedeflemektedir.
Hirs’in tefsirinde, Tevrat’in ilahi mesajin1 koruma gabasiyla birlikte, modern bireyin entelek-
tiiel ve ahlaki ihtiyaglarina cevap verme gayreti gdzlemlenmektedir. Bu baglamda, Hirs’in
yorumlari bireyin Tanr1 ve toplumla iliskisini yeniden tanimlamaktadir. Ayrica, sembolik ve
ahlaki katmanlar1 igeren ¢ok boyutlu bir yorum anlayisint yansitmaktadir. Hirs’in tefsiri ve
genel diisiince sistemi, gelenek ile modernite arasinda bir koprii kurarak, Yahudi kimliginin ve
inancinin modern diinyada nasil siirdiiriilebilecegine dair dnemli bir model teskil etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Samson Raphael Hirsch, Tevrat Tefsiri, Modern Ortodoks Yahudilik,
Yahudi Kimligi, Gelenek ve Modernite.
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Giris

Yahudilik, Tanri’nin Ibrahim ile yaptig1 ahde dayanan ve tarihsel siireg
icerisinde ¢esitli kiiltiirel, toplumsal ve siyasi etkilesimlerle farkli mezheplere
ayrilan koklii bir dini gelenektir. Mabed merkezli yapinin ikinci Mabed’in
yikilmasiyla sona ermesi, Yahudi yagamini metin merkezli bir dogrultuda
yonlendirmis; boylece kutsal metinlerin okunmasi, yorumlanmas: ve dgretil-
mesi hem bireysel hem de kolektif Yahudi kimliginin olusmasinda belirleyici
rol oynamigtir. Rabbani gelenegin golgesinde gelisen siire¢, Yahudi kimligi-
nin korunmasinda ve gelenegin nesiller boyunca aktarilmasinda etkili olmus-
tur.

Avrupa Yahudileri i¢in bu geleneksel yapi, Orta Cag boyunca diglayici
politikalari, gettolasmanin ve baskilarin gélgesinde varhigini siirdiirmiistiir. !
Her ne kadar gettolar, Yahudilerin toplumdan tecrit edilmesine yol agmis olsa
da bu kapali yapilar ayn1 zamanda dini kimligin ve geleneksel uygulamalarin
muhafaza edilmesine katki saglamistir. Farkli cografyalarda yasamalarina
ragmen, gettolasma sayesinde Yahudi cemaatleri kiiltiirlerini ve dillerini ko-
ruyabilmis, Rabbani otoritenin rehberligi ile seriatin belirleyici etkisi altinda
ortak dini goriislere sahip olmuslardir.? Yahudilerin geleneklerine bagh ya-
samlar1, zaman zaman Avrupalilarin hayat tarzi ve Hiristiyan inanglarina teh-
dit olarak algilanmistir. Bu nedenle Yahudiler dini inanglarini ve ibadetlerini
Hiristiyanlarin dikkatini ¢cekmeyecek sekilde gizli bir bicimde siirdiirmek zo-
runda kalmuslardir.3

On sekizinci yiizyilin sonlarinda, Aydinlanma diisiincesi ve Fransiz Thti-
lali’nin dogurdugu yurttaglik ve 6zgiirliik fikirleri Yahudi cemaatlerini yeni
bir sorgulama siirecine sevk etmistir. Bu donemde Almanya’da ortaya ¢ikan
Haskala (Yahudi Aydinlanmasi), Yahudilerin entelektiiel ve toplumsal dii-
zeyde modern diinyaya entegre olmalarin1 savunmus, geleneksel otoritenin
karsisinda modern bir Yahudilik anlayis1 yerlestirmistir.* Haskala hareketi,
geleneksel egitimin yerine sekiiler bilimlerin dahil edildigi yeni egitim model-
lerini 6nermis; Ibranice yerine Almanca gibi yerel dillerin benimsenmesini

' Genis bilgi icin bk. Seda Ozmen, 18.Yiizyil Yahudi Aydinlanma Hareketi Haskala
ve Moses Mendelssohn (Istanbul: Ayisig1 Kitaplari, 2022), 19-20.

Murat Karatay, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, “18. Yiizyil
Itibartyla Avrupa’da Yahudi Kimliginin Olusum Siireci” 31 (2022), 531.

3 Ozmen, 18.Yiizyil Yahudi Aydinlanma Hareketi Haskala ve Moses Mendelssohn,
23-25.

Karatay, “18. Yiizyl Itibariyla Avrupa’da Yahudi Kimliginin Olusum Siireci”, 536.
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tesvik etmis; dini ritiellerin sorgulanmasini ve aklin 6n plana ¢ikarilmasim
savunmustur. Bu baglamda gelisen Reformist yaklagimlar, gelenege ve kutsal
metinlere yonelik yeni yaklagimlar giindeme getirirken, geleneksel ¢evrelerde
de buna karsilik yeni tutumlar ortaya ¢ikmustir.>

Haskala’nin etkisiyle ortaya ¢ikan Reformist Yahudilik, geleneksel me-
tinleri tarihsel baglamda okuma egilimiyle 6ne ¢ikmis; halakaya kars1 elestirel
bir tutum sergilemis, ibadet dili, dini uygulamalar ve cemaat yapilanmasinda
kokli degisiklikler talep etmistir. Bu yeni yaklasim, reform yanlilan tarafin-
dan cagdaslagsma olarak degerlendirilse de geleneksel cemaatler agisindan bir
kopus ve tehdit olarak algilanmistir. Modernlesme karsisinda Yahudi kimligi-
nin yalnizca korunmasi degil, yeniden anlamlandirilmasi gerektigini savunan
isimlerin baginda Simson Rafael Hirs® gelmistir. O, geleneksel otoriteyi savu-
nurken, modern bilince biitiiniiyle sirtin1 ddonmemis; aksine, bu iki alan ara-
sinda bir denge kurmanin yollarini aramistir.

Calismanin amaci, Simgon Rafel Hirg’in tefsirinde geleneksel Yahudi yo-
rumlara baglhilhigini korurken moderniteye uyumlu yenilik¢i bir yaklagim sun-
dugunu ortaya koymaktir. Bu baglamda On Dokuz Mektup ve Horeb adli
eserlerinde yer alan moderniteyle uzlasmaci egilimlerinin tefsir anlayigina
yansimalar1 incelenmistir. Calisma, Hirg’in Tevrat tefsirinden secilen 6rnekler
iizerinden, dénemin kosullarina uyarlanan ideolojik yaklagimini ele almay1
hedeflemistir. Sonug olarak, giiniimiiz Ortodoks Yahudiligi agisindan énemini
koruyan bu tefsirin, geleneksel otoritenin modern diinyada yeniden insasinda
belirleyici bir katki sundugunu ortaya koymustur.

1. Modern Ortodoks Yahudiligin Dogusu ve Simson Rafael Hirs’in Rolii

On dokuzuncu yiizy1l Almanya’si, modernlesme ve sekiilerlesme siireg-
lerine nasil adapte olunacagi konusunda Reform ve Ortodoks Yahudileri ara-
sinda siddetli tartigmalara sahne olmustur. Bu dénemde ortaya ¢ikan yeni Ya-
hudi hareketlerinden biri olan Neo Ortodoks Yahudilik, Simson Rafael Hirg
onderliginde gelismis ve Tora im Dereh Erets’ ilkesi etrafinda sekillenerek

5 Salime Leyla Giirkan, Yahudilik (Ankara: ISAM yaymlari, 2017), 79-83; Ozmen,
18.Yiizy1l Yahudi Aydinlanma Hareketi Haskala ve Moses Mendelssohn, 33-35;
Mahmut Salihoglu, “Avrupa’ya Bir ‘Giris’ Hikayesi: Samson Raphael Hirsch ve
Modern Ortodoks Yahudilik”, Diyanet Isleri Baskanhg Yaynlari, (2003), 173.
Almanca orijinali Samson Raphael Hirsch’dir.

Literatiirde Torah im Derech Eretz seklinde yer alan bu kavram, “Tevrat ile belirli
bir ¢cagin medeniyeti arasindaki iligki” olarak tanimlanmakta ve Simson Rafael
Hirs’in egitim anlayist ile hayat felsefesini yansitmaktadir. Bu yaklagim, Yahudi
yasalarina (Tora) ve geleneklerine bagliligi esas alirken, ayni1 zamanda Yahudilerin
icinde yasadiklari toplumsal ve kiiltiirel ¢evreyle (Derech Eretz) uyum iginde var
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Yahudi gelenegini modern diinya ile uzlastirmay1 hedeflemistir. Bu yaklagim,
Yahudi 6gretilerinin giinliik yasamla uyumlu olmasint vurgulayarak, dini 6g-
retileri modern toplumun gereklilikleri ile biitiinlestirmeye ¢alismistir.

Hirs, 1808’de Hamburg’da dogmus, geng yasta klasik Talmud egitiminin
yani sira sekiiler egitime de yonelmistir.® Boylece kendi diisiinsel kimligini
gelenek ile modernite arasinda insa etmistir. Heniiz yirmili yaslarindayken
kaleme aldig1 Neunzehn Briefe iiber Judentum (Yahudilik Uzerine On Dokuz
Mektup) adl1 eserinde, Yahudi gelenegini entelektiiel temellerle savunmus; bu
eseriyle modernlesme siirecinde kimlik krizine siiriiklenen Yahudi cemaatle-
rine ve Ozellikle geng nesillere entelektiiel bir yonelis sunmustur. Takiben ya-
yimladigi Horeb adli ¢aligmasinda ise Yahudi hukukunun ahlaki temellerini
sistematik bi¢imde ortaya koymustur.

Hirs’in etkisi yalnizca diigiinsel diizlemde kalmamistir. 1851°de Frank-
furt’ta kurdugu Israelitische Religionsgesellschaft (Yahudi Din Cemiyeti),
kurumsal diizeyde modern Ortodoks yasam tarzinin hayata geg¢irildigi ilk or-
neklerden biri olmugtur. Burada hem geleneksel egitim hem de sekiiler bilim-
lerin okutuldugu okullar agilmis; ibadetlerde Almanca ¢eviri ve agiklamalarla

geng neslin metinlerle bag kurmasi saglanmistir.’

Bu kurumsal ¢abanm sii-
rekliligini saglayan 6nemli bir adim ise 1854 yilinda yayimlamaya bagladigi
Jeschurun'® dergisidir. Bu dergi, hem Yahudi gencligine yonelik pedagojik
icerikler hem de teolojik ve aktiiel meselelere dair makaleler araciligiyla Or-
todoks diislincenin stirekliligini saglamis; Tora im Dereh Erets ilkesinin ka-

musal alandaki yansimasmi temsil etmistir.'!

Jeschurun, ayni zamanda
Hirs’in ¢agdas dini tartismalara dogrudan miidahil oldugu bir mecra olarak,
Ortodoks Yahudiligin entelektiiel savunusunu kurumsallagtirma yoniindeki

¢abasinin bir uzantisi niteligindedir.

Tora im Dereh Erets anlayisi, Tevrat’in hiikiimlerinin glinliik yasamla ¢a-
tismadan uygulanabilecegi fikrine dayanir. Bu yaklagim, dini baglhilik ile top-

olmalarmi tegvik eder. Hirg’in bu diisiincesi, Ortodoks Yahudilik icinde modernite

ile catigmadan, geleneksel kimligin muhafazasimi miimkiin kilan 6zgiin bir sentez

olarak degerlendirilmektedir. Genis bilgi i¢in bk. Tugba Al¢1 Karis, Samson Rap-

hael Hirsch ve Modern Ortodoks Yahudiligin Dogusu (Bursa: Bursa Uludag U.

Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2024), 56-57.

Isidore Singer - Bernard Drachman, “Hirsch, Samson Raphael”, Jewish Encyclope-

dia (Erisim 07 Ocak 2025).

Roland Tasch, Samson Raphael Hirsch : Jiidische Erfahrungswelten im historisc-

hen Kontext (Gottingen, Germany: De Gruyter, 2011), 237.

10 “Diiriist” anlamma gelen “Yesurun” Israil halkina verilen bir addir. Kutsal Kitap
(Tevrat, Zebur, Incil) (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2016), 219.

' Richard Gottheil, “Jeschurun” (Jewish Encyclopedia) (Erisim 25 Mart 2025).
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lumsal sorumluluk arasinda bir zitlik olmadigini, aksine bu ikisinin birbirini
besleyebilecegini savunur. Hirs’e gore bir Yahudi hem halakaya bagli bir
miimin hem de i¢inde yasadigi topluma kars1 yiikiimliiliikleri olan bir yurttas
olabilir. Bu goriis, onun yorum faaliyetinde oldugu kadar, egitim, cemaat ya-
pis1 ve sosyal katilim gibi pratik alanlara da yon vermistir. '

Hirs’in tefsir faaliyetindeki yenilik¢i yaklagimi da bu baglamda deger-
lendirildiginde anlam kazanir. Der Pentateuch: Ubersetzt und Erliutert adl
Almanca Tevrat tefsiri, onun diisiinsel ve kurumsal ¢abasinin bir devami ola-
rak goriilebilir. Bu eser, sadece bir ¢eviri degil; ayn1 zamanda geleneksel yo-
rumla modern pedagojik ihtiyacglar1 birlestiren bir ¢alismadir. Hirs, bu tefsir
araciligryla hem metnin orijinal anlamina sadik kalmis hem de ¢agdas okuyu-
cunun dilsel ve zihinsel ufkuna hitap etmeyi hedeflemistir.

2. Tora im Dereh Erets: Bir Uzlasma Arayisi

Simson Rafael Hirs’in diisiince sisteminin omurgasini olusturan Tora im
Dereh Erets ilkesi, gelenek ile modernite arasinda kurulan denge arayisinin
hem teorik hem de pratik temelidir. Bu kavram, literal olarak “Tevrat ile diin-
yevi yagam” anlamina gelse de Hirg’in yorumunda ¢ok daha kapsamli ve is-
levsel bir disiinsel yonelimi ifade eder. Tora im Dereh Erets diisiincesinin
amaci yeni nesillere Tevrat ahlaki ve bilgeliginin yan1 sira Dereh Erets’i 6g-
retmek, kendilerine ge¢im kaynagi saglamak icin gerekli bilgileri vermek;
onlara okuma, yazma ve aritmetik gibi becerileri konusunda egitmektir.'* Bu
baglamda Tora, yalnizca ritlielleri diizenleyen bir sistem degil, bireyin tiim
yasamina yon veren kapsamli bir ilahi 6gretidir.

Tora im Dereh Erets kavrami, Tora’nin hayata bi¢im veren etkinligi ile
diinyanin birbirine nasil bagli oldugunu ifade etmektedir. Hirs, Tora ve Dereh
Erets’in, o6zellikle de doga bilimlerinin birbirini tamamladigina ve dogru se-
kilde ¢aligildiginda gergek ideal Yahudi gengligini gelistirecegine inaniyordu.
Hirs, Tora olmadan Dereh Erets’in ve Dereh Erets olmadan Tora’nin var ola-
mayacagini, her ikisinin birbirini kosullandirdigini ve birbiriyle biitiinlestigini
vurgulanmistir. Tora ve Diinya kavramlari, tek bir sistem icerisinde iki temel
unsurdur. Diinya Tanr1’nin iradesinin yerine getirilmesi ve O’na hizmet edil-
mesi i¢in yaratilmistir. Tora, bu yolda rehberlik eden bir kilavuzdur. Hirg’in
Ogretisi, Tora im Dereh Erets anlayisinin, inananlarin diinyayla olan iligkisi-
nin sadece bir parcasi degil, dogrudan mesajin 6zii oldugunu belirtir. Tora’y1

12 Mordechai Breuer, The “Torah Im Derekh Eretz” of Samson Raphael Hirsch (New
York: Feldheim Publishers, 1970), 24.
13 Breuer, The “Torah Im Derekh Eretz” of Samson Raphael Hirsch, 12.



106 & Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu - III

bu diinyaya bi¢im veren bir kural, diinyevi hayat1 ise insan kiiltiiriiniin alan
olarak goriir. Bu baglamda Tora im Dereh Erets, Tora kiiltiiriiniin insan iize-
rindeki yonlendirici etkisini ifade eder. Insanin ham maddesi olan bedeni, ru-
hu ve kiiltiirii yaratilisinin verileridir; Tora bu verilere imaj ve benzerlik ka-
zandirmak icin gelmistir. 4

Hirs’in dini ve sekiiler egitimin birlikteligi ilkesini onaylamasi, 6zellikle
de bilim ve dinin uzlastirilmasi sorununu ortaya ¢ikardigi igin elestirilmistir. '
Hirs’e gore, Tora bilgisi ve diinya bilgisi, biitiin ve eksiksiz bir hayat igin ge-
rekli olan iki temel ihtiyactir. Ancak bu, iki bilgi tiiriiniin esit statiide oldugu
anlamina gelmez. Tora, bu diinyanin anlamimni ve amacini 6greterek onun ha-
yata gegirilmesi i¢in rehberlik ederken, diinya bilgisi (bilim), sunulan ara¢ ve
gereclerin bu yliksek amag¢ dogrultusunda etkili bir sekilde kullanilmasini sag-
lar. Bilim, Tora’nin amaglarina hizmet eder ve bilimsel bilgi de Tora bilgisini
destekleyici bir rol iistlenir. Hirg’in Tora im Dereh Erets kavrami, dini inang-
lar ve bilimsel bilgiyi nasil bir araya getirdigini ele alir. Tora ve diinya tek bir
sistemin pargcalart ise, bu ikilinin dogru entegrasyonu hayatin 6ziinii olusturur.
Hirs, eserlerinde ve Tora yorumlarinda ele aldigi sekiiler konular1 her zaman
Tora’nin perspektifinden degerlendirerek, yorumlarinin Tora ilkelerine hizmet
etmesi gerektigini vurgulamistir. Hirg’in Tora im Dereh Erets 6gretisi, iki ayri
bilesenin fiziksel bir karigimi yerine, kimyasal bir bilesim olarak goriilmelidir.
Bu benzetme, Tora ve sekiiler bilginin sadece yiizeysel bir birlesim degil, de-
rin ve igsel bir biitiinlesme iginde oldugunu vurgulamaktadir.'®

Hirs’e gore, sekiiler bilgi ve kiiltiirle temas, Yahudi kimligi i¢in bir tehdit
degil; dogru yorumlandiginda yapici bir imkéandir. Bu ilke, donemin gelenek-
sel Ortodoks ¢evrelerin modern diinyaya kapalilik anlayigina yonelik bir eles-
tiri barindirmaktadir. Bu yaklagim yalnizca teorik bir dnerme niteliginde kal-
mamis, Hirs’in egitim anlayisindan cemaat yapilanmasina kadar hayatinin pek
cok alaninda uyguladig: biitiinciil bir yagam felsefesine doniigsmiistiir. Frank-
furt’ta kurdugu okullarda geleneksel Talmud egitimi ile modern bilimler es
zamanli olarak okutulmus; bdylece cemaat yapisinda bir yandan halakaya du-
yarlilik muhafaza edilmis, diger yandan 6grencilerin ¢agdas toplumun ente-
lektiiel ve mesleki gereklerine uygun bi¢imde yetismeleri hedeflenmistir.
Benzer sekilde, Hirg’in cemaat yapisinda da bu denge gozetilmis, dini gelenek
ile modern toplum arasindaki etkilesim dikkatli bir sekilde yapilandirilmistir.

Y Breuer, The “Torah Im Derekh Eretz” of Samson Raphael Hirsch, 24.

Noah H. Rosenbloom, “Religious and Secular Co-Equality in S. R. Hirsch’s Educa-

tional Theory”, Jewish Social Studies 24/4 (1962), 240.

16 Genis bilgi icin bk. Yehudah (Leo) Levi, “Rabbi Samson Raphael Hirsch—Myth
and Fact”, Tradition: A Journal of Orthodox Jewish Thought 31/3 (1997), 5-22.
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Her ne kadar bu sentezci tutum, donemin Ortodoks ve sekiiler ¢evrelerince
elestirilmis olsa da zaman igerisinde kendi toplumsal tabanini, kurumsal yapi-
sin1 ve entelektiiel cevresini insa etmeyi basarmistir.!”

3. On Dokuz Mektup ve Horeb: Gelenegi Yeniden Yapilandirma Girisimi

Simson Rafael Hirs’in geng yasta kaleme aldig1 iki temel eseri olan Ya-
hudilik Uzerine On Dokuz Mektup (Neunzehn Briefe iiber Judentum, 1836)
ve Horeb (1838), onun tefsir anlayiginin entelektiiel zeminini olusturur. Bu iki
eser, hem Yahudi geleneksel diisiincesinin modern birey tarafindan anlasilma-
st hem de Yahudiligin ahlaki ve pratik boyutlarinin yeniden temellendirilmesi
agisindan kurucu metinlerdir. Hirs, modernlesmenin etkisiyle gelenekle bagla-
1 zayiflayan geng¢ Yahudilere hitap edebilmek igin bu eserleri Almanca kale-
me almis; bdylece klasik Ibrani kaynaklara ulasamayan bir nesille dogrudan
iletisim kurmay1 hedeflemistir.'® Hirs, veliid bir yazar kimligiyle éne ¢ikmak-
tadir. Eserleri biitiinciil bir perspektiften incelendiginde, ilk ¢aligmalarindan
itibaren belirgin bir diislinsel ¢izgiye sadik kaldig1 goriilmektedir. Bu baglam-
da, onun kaleme aldig1 ilk eser, yalnizca bagimsiz bir metin olarak degil; aym
zamanda sonraki ¢alismalarinin temelini atan bir giris niteliginde degerlendi-
rilmelidir.

Yahudilik Uzerine On Dokuz Mektup, geleneksel Yahudiligi tarihsel, ah-
laki ve diisiinsel temeller iizerinden yeniden insa etmeyi hedefleyen bir eser-
dir. Kurgusal bir mektuplasma bi¢iminde ilerleyen bu metin, Yahudi kimligini
sorgulayan Benjamin isimli hayali bir gence hitaben kaleme alinmustir. Hirs,
eserde Yahudi tarihini yalnizca bir gegmis anlatist olarak degil, ilahi bir plan
dogrultusunda gelisen anlamli bir siire¢ olarak ele alir. Yahudi halkinin gore-
vinin sadece mitsvalara uymak degil, ayn1 zamanda insanlik tarihinde ahlaki
bir 6rneklik olusturmak oldugunu vurgular. Bu yaklagim, onun kutsal metinle-
ri yalnizca literal diizeyde degil, tarihsel ve etik bir biitlinliik i¢inde yorumla-
ma ¢abasinin ilk gdstergelerindendir.

Hirs, eserde yer alan on dokuz bagimsiz mektup araciligiyla Yahudi ya-
salarin1 ve bu yasalara temel olusturan arka plani1 ¢agdas bir perspektifle ele
alirken; Kutsal Kitap, Talmud ve Midras gelenegine dayanan klasik yorum
birikimini yansitmaya 6zen gostermistir. Ancak eserin Almanca kaleme alin-
masi, donemin bazi ¢evreleri tarafindan reformist bir egilim olarak degerlen-
dirilmis ve elestirilere neden olmustur. Hirs ise bu elestirilere karsilik, eserle-

17" Rosenbloom, “Religious and Secular Co-Equality in S. R. Hirsch’s Educational
Theory”, 229.
8 Tasch, Samson Raphael Hirsch, 79.
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rinin Gemara ile uyumlu oldugunu vurgulamis; amacinin reform yapmak de-
gil, mevcut dini anlayislar1 saglam temellere oturtarak gili¢lendirmek oldugu-
nu ifade etmistir."”

Eserin ilk dokuz mektubu, Yahudi tarihini geleneksel bir bakis acisiyla
yeniden yorumlayarak, tarihsel siireci ilahi bir plan ¢ercevesinde degerlendi-
rir. Bunu izleyen bes mektupta ise Tora’nin temel ilkeleri sistematik bir sekil-
de incelenir. Bu boliimde Torot (6gretiler), Migpatim (hiikiimler), Hukim (tii-
ziikler), Mitsvot (dini gorevler), Edot (s6z ve eylem sembolleri) ve Avoda
(ilahi hizmet) gibi temel kategoriler 6zetlenir. Eserin son boliimleri ise Hirs’in
Reform hareketine yonelik degerlendirmelerini ve dini miicadeleye dair stra-
tejik yaklagimini igerir.

Hirs alt1 kategoride topladigi emirleri daha genis bir ¢ergevede ii¢ ana ka-
tegoriye indirgemis, Tora’nin rehberliginde bu {i¢ ana kategori hayatin her
alaninda uygulanmasi gereken bir yol haritas1 olarak sunmustur. Bu ana sinif-
landirma adalet, sevgi ve egitimdir. Adalet, her seyin Tanr1’nin yaratmasi ola-
rak goriilmesi ve bu diizen igindeki sorumluluklarin yerine getirilmesi anla-
mina gelmektedir. Sevgi, tim yaratilmiglar1 ilahi emre gore sevmeyi ifade et-
mektedir. Egitim ise bu degerleri igsellestirme ve baskalarina aktarma gabasi-
dir.?° Bu temalar, daha sonra kaleme aldig1 Horeb adli eserinde daha ayrintili
ve sistematik bir sekilde ele alinmustir.

Simson Rafael Hirg’in 1838°de yayimladig1 Horeb, Yahudi yasalarinin
ve uygulamalariin felsefi temellerini derinlemesine inceleyen kapsamli bir
eserdir. Almanya’daki Reform hareketi sonrasinda Yahudi toplumunun karsi-
lastig1 giincel sorunlara geleneksel kaynaklardan hareketle ¢agdas ¢oziimler
sunmay1 amaglayan bu ¢alisma, Hirs’in Yahudi yasasina yonelik sistematik
ve pedagojik yaklasimini yansitir. Horeb, Tevrat’in emirlerini sadece hukuk
kurallar1 olarak degil, insan hayatina anlam katan bir degerler sistemi olarak
sunar.

Eser, 6zellikle diaspora’daki Yahudi gengligini hedef almis ve “Israil’in
diisiinen geng erkek ve kadinlar i¢in yazilmistir” alt bashgiyla yayimlanmis-
tir. Hirg’in amaci, Tevrat’in sundugu mitsvalar1 yalnizca bigimsel kurallar ola-
rak degil, onlarin ardindaki ilkelere, sembollere ve ahlaki degerlere dayali bir

19 Moshe Y. Miller, “Rabbi Samson Raphael Hirsch’s Nineteen Letters on Judaism:
Orthodoxy Confronts the Modern World”, Books of the People: Revisiting Classic
Works of Jewish Thought (New Milford: Maggid Books and Straus Center for To-
rah and Western Thought of Yeshiva Universty, 2017), 206.

20 Samson Raphael Hirsch, The Nineteen Letters on Judaism (New York: Feldheim
Publishers, 1969), 73-76.
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biitiinliik i¢inde agiklamaktir.?! Bylece Horeb, geleneksel emirleri anlamli ve
anlagilir bir ¢ergevede sunarak, okuyucuyu bilingli bir dindarlifa yonlendir-
meyi hedeflemistir.

Hirs, eserinin girig kisminda On Dokuz Mektup’ta yer alan igerikleri Mo-
riya ve Horeb olmak iizere iki ayr kitapta detaylandirmay1 planladigini be-
lirtmigtir. Bu tasariya gore, ligiincii ile dokuzuncu mektuplar arasinda ele ali-
nan konular Moriya baslig1 altinda Tevrat’in Tanri, insan ve evren hakkindaki
ogretileriyle; insanlik tarihi ve Israil’in ilahi misyonuna iliskin teolojik tema-
lar1 kapsamli bigimde isleyecekti. Horeb ise, bu diisiinsel temelin iizerine insa
edilen mitsvalar1 ve pratik sorumluluklart ele alacakti. Ancak bu tasarmin
yalmzca ikinci kismi yaziya dokiilmiis, Moriya plan asamasinda kalmistir.??

Hirs’in eserleri i¢in sectigi Moriya ve Horeb bagliklari, yalnizca sembo-
lik degil, ayn1 zamanda derin teolojik gondermeler icerir. Her iki isim de Kut-
sal Kitap’ta onemli olaylarin gerceklestigi daglar temsil eder ve farkli tarih-
sel-teolojik anlamlar tasir. Moriya, Ibrahim’in oglu Ishak’i kurban etmeye
hazirlandig1 yerdir; bu nedenle fedakarlik, iman ve sadakat kavramlariyla 6z-
deslesmistir. Diger yandan, Horeb (Sina), Musa’nin Tanri’dan On Emir’i al-
dig1 mekandir. Vahiy, yasa ve ulusal antlasmanin merkezi olarak kabul edilir.
Hirs’e gore, bu iki dag Israil halkinin tarihsel ve ruhsal yolculugunun ana du-
raklarin1 simgeler.”> Bu baglamda, Israil’in yolculugu Horeb’den (Sina) bas-
layarak Moriya’ya (Siyon) yonelir; bu da insanlhigin ilahi yasa araciligiyla
kurtulusa erisme siirecini temsil eder.?* Horeb’in yapisal icerigi, mitsvalarin
alt1 kategoride siniflandirilmasina dayanmaktadir:

1. Torot (Ogretiler): Tanri, evren ve insanligin misyonuna dair ilahi va-
hiyleri i¢ceren emirlerdir.

2. Edot (Sembolik Eylemler): Bayramlar, ritiieller ve sembolik eylemler
araciligryla Yahudi halkinin Tanr1’ya baghligini ve tarihsel hafizasimi
gorliniir kilan emirlerdir.

3. Mispatim (Toplumsal Hiikiimler): Insanlar aras1 iliskileri diizenleyen,
toplumsal adaletin temellerini olusturan hiikiimler biitiintid{ir.

2l Robert Liberles, “Champion of Orthodoxy: The Emergence of Samson Raphael

Hirsch as Religious Leader”, AJS Review 6 (1981), 47; Tasch, Samson Raphael

Hirsch, 79.

Alan Levenson, “Samson Raphael Hirsch’s Bible Project: A Liberal Appreciation”

(Erisim 14 Aralik 2023), 3.

2 Genis bilgi i¢in bk. Liberles, “Champion of Orthodoxy”, 49-57.

24 Samson Raphael Hirsch, Horeb: A Philosophy Of Jewish Laws and Observances
(London: London: The Soncino Press, 1962), 30-31.
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4. Hukim (Tiiziikler): Insan akliyla kolayca kavranamayan, fakat Tan-
r1’ya mutlak teslimiyetin ifadesi olan emirleri kapsar.

5. Mitsvot (Sevgi Emirleri): Tiim varliklara kars1 sevgi, merhamet ve
sefkat temelli davraniglari diizenleyen ilkeler biitiiniidiir.

6. Avoda (ilahi Hizmet): Dua, kurban ve ibadet gibi ilahi hizmeti iceren
ritliel uygulamalardir.

Hirs’e gore; eger bir Yahudi torot’un 6grettigi hakikatleri kalbine alir,
bunlar1 zihin ve ruhla kavrar, edot araciligiyla bunlar1 kendine ve baskalaria
gosterir ve migpatim, hukim ile mitsvot’un ogrettigi gibi, kelimelerle ve ey-
lemlerle, dogruluk, sevgi ve neseyle uygularsa, onun hayati Tanri’ya devamli
bir Avoda (hizmet) olacaktir. Sekiiler diinya igerisinde Tanri ile bulugsmak
maksadiyla ibadete ayrilan vakit, diger zaman biriminden ayrilarak anlam ka-
zanacak, siirekli degisen zamana smirlar koyacaktir.?

4. Geleneksel Yorumun Modern Formu: Der Pentateuch

Simson Rafael Hirg’in entelektiiel ve teolojik birikiminin somutlastigi en
onemli metinlerden biri olan Der Pentateuch: Ubersetzt und Erldutert (Pen-
tatok: Terciimesi ve Agiklamasi), onun modern donemde geleneksel Yahudi
tefsirine kazandirdig1 6zgiin yaklagimin iiriiniidiir. Hirs bu ¢aligmasinda, Tev-
rat’in bes kitabin1 Almanca’ya ¢evirirken ayn1 zamanda her bir b6liime kap-
samli agiklamalar eklemistir. Bdylece, yalnizca bir terciime degil, ayni za-
manda pedagojik ve ahlaki bir rehberlik sunmustur. Bu eser, onun erken do-
nem eserlerinde sekillendirdigi felsefi ve ahlaki ilkelerinin Kutsal metin yo-
rumuna yansitildig1 bir uygulama alan1 haline gelmistir.

Der Pentateuch, geleneksel Rabbani kaynaklarla modern diisiince arasin-
da koprii kurmay1 hedefleyen bir tefsir ¢aligmasidir. Hirs’in agiklamalari,
Midras ve Talmud metinlerine referanslar icermekle birlikte, bu referanslar
modern okuyucunun anlayabilecegi, sorgulayabilecegi ve igsellestirebilecegi
bir tslupla sunulmustur. Onun rasyonel agiklamaya verdigi énem, Ortodoks
Yahudilik i¢indeki konumunu 6zgiin kilan baslica unsurlardan biridir. Hirs,
Tevrat’in ilahi kdkenini tartismaya agmaksizin, modern ¢agin ihtiya¢ duydugu
rasyonel zeminde aciklamalar sunar. Bu yaklasimi onu bir yandan Reform
hareketine karst konumlandirirken, diger yandan geleneksel Ortodokslugun
sorgulamaya kapali yapisindan da ayirir. Bu yoniiyle Der Pentateuch, yalnizca
geleneksel tefsir anlayisini savunmakla yetinmeyen veya ogretici bir metin
olmanin &tesine gegen bir eser olarak, klasik Yahudi yorum geleneginin mo-

%5 Hirsch, Horeb, 161.
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dern kosullar igerisinde yeniden yapilandirilmasina yonelik kapsamli ve yeni-
likgi bir katki sunmaktadir.

Asagida 19. yiizyilin entelektiiel atmosferinde sekillenen ve Hirs’in klasik
tefsir gelenegi igerisinde 6zgilin bir konum kazanmasini saglayan bazi yorum
orneklerine yer verilmektedir.

4.1. Akil, Vahiy ve irade Dengesi

On dokuzuncu ylizy1l Yahudi diigiincesinde, akil ve vahiy iligkisi etrafin-
da sekillenen tartismalar 6n plana ¢ikmistir. Aydinlanma sonrasinda Yahudi
entelektiiel ¢evrelerinde gelisen Reform hareketi, dini diisiincenin rasyonel
ilkeler dogrultusunda yeniden yapilandirilmasi gerektigini savunurken, Orto-
doks gevreler bu yaklasimi kutsal metinlerin ilahiligini sorgulamak olarak de-
gerlendirerek gelenege baglilig1 ve vahyin mutlak otoritesini savunmuslardir.
Bu kutuplasmis entelektiiel zeminde Simson Rafael Hirs, akil ile duyguyu
birbirine karsit degil, birbirini tamamlayan iki yeti olarak degerlendirmistir.
Ona gore rasyonel diislince, dini inanglar1 temellendirmekten ziyade, vahyin
anlamini kavramak ve ona ahlaki boyut kazandirmak i¢in bir aractir. Ancak
bu uzlastirict yaklagimi, déonemin her iki ucu tarafindan da elestirilmistir. Or-
todoks kesim onu sogukkanli bir rasyonalist olmakla, Reform ¢evreleri ise
irrasyonel bir mistik olmakla itham etmistir.

Hirs, Tevrat’1 tefsir ederken insan aklini ve zekasini merkeze almistir.
Okuyucularindan Yahudiligi yalnizca miras alinan bir gelenek olarak degil,
bireysel diisiinceyle insa edilmesi gereken bir yagsam bi¢imi olarak kavramala-
i1 istemistir. On Dokuz Mektup adli eserinde bu diisiinceyi ayrintili bigimde
acgiklamis, diisiinme yetisini insanin en biiyiik avantaji olarak degerlendirmis-
tir. Insan aklini, onu diger tiim varliklardan ayiran temel unsur olarak tanim-
lamistir.?® Ona gére tiim dogay1 kapsayan ilahi bir plan mevcuttur ve insan,
bu plan gercevesinde Ozgiir iradesiyle itaat edip etmemeyi secebilen yegéne
varlik konumundadir.?” Ayrica Hirs’in Horeb adli eserini “Israil’in diisiinen
geng erkek ve kadinlarina” ithaf etmis olmasi, onun akla ve bireysel muha-
kemeye verdigi dnemin anlamli bir gostergesidir.

Hirs, inang ile bilim arasinda koklii bir geliski bulunmadigini savunmus-
tur. Ancak, insan aklinin kendi basina yeterli olmadigini, dogru yonlendiril-
medigi takdirde hakikatten sapabilecegini ifade etmis ve bu nedenle aklin To-
ra’nin rehberligine ihtiya¢c duydugunu vurgulamistir. Hirs’e gore, “gercek bi-

26 Hirsch, The Nineteen Letters on Judaism, 37-41.
?7 Daniel Frank - Oliver Leaman (ed.), History of Jewish Philosophy (London: Rout-
ledge, 2003), 2/726.
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lim” ancak Tevrat’in hakikat ilkeleriyle uyum i¢inde oldugu siirece mesruiyet
kazanabilir. Bu baglamda, bilimsel bilginin mutlak bir 6zgiirliikle degil; kut-
sal metnin anlam diinyasiyla &riilerek sekillenmesi gerektigini savunmustur.?

Hirg’e gore Tora’nin amaci, Tanri’nin varhigini ispatlamak degildir. Bu-
nunla birlikte, Yaratilis anlatisinda yer alan evrensel diizen ve doga yasalari-
nin siirekliligi, ilahi bir iradenin mevcudiyetini insan akli araciligiyla kavra-
maya imkan tanir. Tanri’nin evrendeki mutlak egemenligi, yalnizca duygusal
bir inang¢ bagliligiyla degil, ayn1 zamanda zihinsel diizeyde kavranabilen bir
diizen anlayisiyla da temellendirilmelidir.?’ Bu baglamda Hirs, insan aklmin,
Tanrt’nin yarattig1 diizeni anlamaya ve ona taniklik etmeye uygun bir dona-
nimla yaratildigini ileri siirer. Bu yaklagim, hem Yahudi diisiince geleneginin
rasyonel yorum ¢izgisini siirdiirmekte hem de modern bilimle diyalog kurma-
ya agik bir teolojik zemin insa etmektedir.

Hirs’in diisiincesinde insan, yalnizca evrendeki bir varlik degil, aym za-
manda Tanri’nin yeryiiziindeki vekilidir. Yaratilig 1:27-28’¢e getirdigi yorum-
da, insanin “Tanri’nin suretinde” yaratilmig olmasi, ona yalnizca fiziksel va-
rolus degil; ayn1 zamanda 6zgiir irade, ahlaki sorumluluk ve akli muhakeme
yetisi kazandiran bir yaratilig amaci atfeder. Bu baglamda insan, hem Tan-
ri’nin yaratilig diizenine emanet edilen bir sorumlu hem de bu sorumlulugun
muhasebesini yapma kapasitesine sahip bir 6zne olarak tanimlanir.’® Hirs’e
gore insan, “topraktan” gelen bedensel dogasi ile Tann tarafindan “iiflenen”
ruhsal yonii arasinda siirekli bir igsel gerilim iginde var olur. Bu gerilim,
mitsva uygulamalar1 aracilifiyla yonlendirilerek ilahi diizene katilim sagla-
yan, tekamiile agik bir yapiya donilismelidir. Bu ¢ergevede akil, yalnizca Tan-
ri’nin buyruklarini anlamak i¢in degil, ayn1 zamanda insanin ilahi olana yo6ne-
lisinde de temel bir aragtir.>!

Hirs’in yorumlarinda vahiy, salt bir bilgi iletimi degil; ayn1 zamanda in-
san hayatina yon veren, onu doniistiiren ve ahlaki sorumluluk yiikleyen bir
ilahi irade beyan olarak degerlendirilir. Tora’nin buyruklar1 (mitsvot), yal-
nizca yerine getirilmesi gereken ritiiel kurallar degildir. Ayn1 zamanda anlam-
lar1 lizerine disiiniilmesi ve igsellestirilmesi gereken ilahl emirlerdir. Hirs’e
gore “gercek ibadet”, buyruklarin sekilsel diizeyde uygulanmasindan ibaret

8 Breuer, The “Torah Im Derekh Eretz” of Samson Raphael Hirsch, 34.

2 Samson Raphael Hirsch, “Der Pentateuch. Ubersetzt und Erliutert”, Seferia
(Erisim 23 Nisan 2024), Genesis 1:26-30.

30 “Der Pentateuch”, Genesis 1:27-28.

31 Joseph Breuer, Introduction to Rabbi Samson Raphael Hirsch’s Commentary on the
Torah Volume I (New York: Philipp Feldheim, 1948), 18.
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degil; aksine, bu eylemlerin akil yoluyla kavranmasi ve ruhsal bir bilincle ya-
sanmasidir. Bu diisiince, 6zellikle Horeb ve On Dokuz Mektup adli eserlerin-
de acgik bigcimde dile getirilmistir. Hirs’e gore akil, mitsvalarin anlamini sor-
gulamali ve onlar1 kavramsal bir ¢er¢cevede anlamlandirmalidir. Duygu ise bu
anlami inang ve eylem diizleminde yasanir kilmalidir. Bu denge, dinin yalniz-
ca bir inang¢ sistemi olmadigini; ayn1 zamanda yasayan, hissedilen ve ahlaki
bilingle siirdiiriilen bir hayat bicimi oldugunu gostermektedir.>?

On dokuzuncu yiizyilda Yahudi diisiincesi i¢inde Hirs’in bu yaklasimi
hem Reformcularin pozitivist-teolojik yorumlarma hem de Ortodoks litera-
lizmine karsilik alternatif bir {igiincii yol sunmustur. Reformist gevreler, dini
diisiincede akli merkeze alirken; Ortodoks yorumlar ise akli siipheyle karsi-
lamis ve vahyi sorgulanamaz bir otoriteye indirgemistir. Hirs, bu iki u¢ ara-
sinda denge kurarak, vahyin ilahi kaynagina sadik kalirken, akli bu vahyin
anlagilmasinda mesru bir ara¢ olarak degerlendirmistir. Onun diisiincesinde
Tevrat, yalnizca muhafaza edilmesi gereken bir geleneksel miras degil, ayn1
zamanda c¢agin entelektiiel donanimiyla yeniden yorumlanarak yasayan bir
hakikate donistiiriilmesi gereken bir emanettir.

Simgon Rafael Hirs’in Der Pentateuch tefsiri, akil, vahiy ve irade arasin-
daki iligkiyi teolojik bir biitiinliik icerisinde degerlendiren 6zgiin ve sistematik
bir diislince yapisin1 yansitmaktadir. Bu paradigmatik yapi icerisinde akil,
yalnizca kavramsal anlama siirecinde degil, ayn1 zamanda inang ile eylemin
biitiinlestigi dini pratiklerde temel bir isleve sahiptir. Vahiy ise, salt bir kutsal
beyanin tesinde, bireyi doniistiiren, ona etik sorumluluk yiikleyen ve ahlaki
bir yonelim kazandiran ilahi bir ¢agri olarak tanimlanir. Hirs, bu dengeli yak-
lasim1 sayesinde, modern akilcilik ile geleneksel dini sadakat arasinda koprii
kurmus; Yahudi diisiincesini hem igeriden yeniden yapilandiran hem de disa-
ridan yoneltilen elestirilerle yilizlesmeye acik bir entelektiiel zemin tizerine
oturtmustur.

4.2. Secilmislik, Siirgiin ve Vaad Edilmis Topraklar

On dokuzuncu ylizy1l Yahudi diisiincesinde, modernlesme siirecinin etki-
siyle birlikte “sec¢ilmis halk” anlayis1 geri planda kalmis, 6zellikle siirgiinde
yasamanin beraberinde getirdigi toplumsal, siyasal ve hukuki sinirliliklar, bu
kavramin agik bigimde vurgulanmasii zorlagtirmistir. Avrupa’daki Yahudi
topluluklar1 cogunlukla yeni yurttaslik kimlikleri ile dini geleneklerini uzlas-
tirmaya calisirken, secilmislik diisincesi kimi zaman bilingli bir sekilde basti-
rilmistir. Aydinlanma diisiincesiyle sekillenen esitlik ve evrensellik idealleri-

32 Hirsch, Horeb, 84-88.
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nin etkisi altinda, se¢ilmislik kavrami kimi ¢evrelerde anakronik ve diglayici
olarak degerlendirilmis; bu da geleneksel Yahudi kimliginin yeniden tanim-
lanmasi siirecini derinden etkilemistir. Bu tarihsel baglam, Simson Raphael
Hirs’in eserlerinde de gbzlemlenmektedir.

Simson Raphael Hirs’in se¢ilmislik anlayisi, geleneksel dogmalarin ote-
sine gecerek, ahlaki sorumluluk temelli bir bakis acisiyla yeniden tanimlan-
mustir. Tanri’nim Ibrahim ile yaptig1 ahit, Hirs’e gore etnik bir ayricaligim ifa-
desi degil, insanlik igin evrensel bir yikiimliliigiin baslangicidir. Yaratilis
12:3’te yer alan “Yeryiizliniin biitiin halklar1 senin araciliginla kutsanacak”
ifadesi, Hirs’in se¢ilmiglik anlayisinin temel dayanak noktasidir. Bu se¢imin
amaci, Yahudi halkinin tiim insanlhiga 6rnek teskil edecek bir ahlaki yasam
stirmesi ve ilahil yasay1 temsil etmesidir. Hirs, Yahudi milletini bir “rahip
ulus” olarak nitelerken, bu konumu Tanri’nin evrensel iradesini diinyaya ta-
nitma gorevine dayali bir temsilcilik sorumlulugu olarak tanimlar.*?

Bu baglamda, Tesniye 33:2°de gecen “Tanr1 Sina Dagi’ndan geldi,
Seir’den dogdu ve Paran Dagi’ndan parladi” ifadesi de 6zel bir yer tutar. Hirs,
bu pasajda gegen Seir ve Paran daglarii sirasiyla Esav ve Ismail’in soylariyla
iliskilendirmistir. Hirs’e gore Tanri’min vahyi yalmizca Israil’e degil, ibra-
him’in diger soylarina da ulagmistir. Ancak ilahi mesaji1 yalnizca Yakup’un
soyu kabul etmistir.>* Bu yorum, secilmisligin, Tanri’nin evrensel ¢agrisina
verilen bilingli bir cevabin sonucu oldugunu ortaya koyar.

Hirs’e gore secilmislik bir dstiinliik degil, sorumluluk bilincidir. Segil-
misgligin bu sorumluluk temelli yorumu, Hirg’in siirgiin anlayisina da dogru-
dan 151k tutar. Ona gore slirgiin, bir cezalandirma bigiminden ziyade, Tan-
ri’nin egitici iradesinin bir tezahiiriidiir. Yahudi halkinin tarih boyunca maruz
kaldig1 dagilma ve yerinden edilme, ilahi yasaya baglilig1 derinlestirmek ve
maddi bagimliliklardan siyrilarak yalnizca Tanri’ya yonelmek iizere verilmis
bir terbiyedir.>> Hirs, bu siireci ahlaki bir arinma ve manevi bir hazirhk dé-
nemi olarak degerlendirir.

Hirs’in bu yorumu, vaat edilmis topraklar fikrinin de geleneksel kalipla-
rin Otesine gecerek yeniden degerlendirilmesini beraberinde getirir. Ona gore
Yahudilerin Eretz Yisrael’e doniisii politik ya da milliyet¢i bir proje degil,
ahlaki bir olgunluk siirecinin dogal bir sonucudur. Vaat edilen topraklara do-
nis, fiziksel bir go¢ hareketinden ziyade, Tanri’nin yasasina tam sadakatle

3 Moshe Y. Miller, review of Review of The Middle Way, sad. Ephraim Chamiel,
Tradition: A Journal of Orthodox Jewish Thought 49/3 (2016), 44.

“Der Pentateuch”, Deuteronomy 33:2.

35 Hirsch, The Nineteen Letters on Judaism, 62-72.

34
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yasanan igsel bir doniisiim siireciyle miimkiin olacaktir. Bu nedenle Hirs, on
dokuzuncu yiizyilin yiikselen sekiiler Yahudi milliyetciligini kesin bir dille
reddetmistir.>® Ona gore Yahudi halkinin varlik nedeni bir toprak ya da devle-
te degil, mutlak anlamda Tora’ya ve onun belirledigi ahlaki sorumluluga da-
yanmaktadir.

Hirs, yeryiizlinlin 1slahinin, Tora’ya sadakatle bagl kalarak yasayan Ya-
hudi halki araciligiyla gerceklesecegini savunmustur. Bu diisiincesi, Tesniye
33:2’de yer alan “on binlerce kutsaliyla birlikte geldi, sag elinde halki i¢in
alev alev yanan ates vardi” ifadesine getirdigi yorumda da agik¢a goriilmek-
tedir. S6z konusu pasajda gecen “kutsallar” ifadesini Tanri’nin melekleri veya
goksel varliklar1 olarak degerlendiren Hirs, Tanri’nin sag elinde bulunan
“ates”i ise Tora’nin saf, arindirici ve doniistiiriicii dogasinin bir sembolii ola-
rak degerlendirir.>” Bu sembolik yapi1, Tora’y1 yalnizca buyruklar dizisi olarak
degil, insanin ahlaki ve ruhsal doniisiimiinii miimkiin kilan ilahi bir 151k olarak
konumlandirir. Hirg’e gore bu ilahi 151k, slirgiin kosullarinda bile sonmeyen,
Yahudi halkini Tanr1 ile bagda tutan temel manevi kaynaktir.*®

Simson Rafael Hirs, “secilmislik”, “slirgiin” ve “vaat edilmis topraklar”
temalarini yalnizca tarihsel diizlemde degil; ayn1 zamanda teolojik, etik ve
evrensel boyutlariyla birlikte biitiinciil bir sistem icerisinde ele almistir. Se-
¢ilmislik, Hirs’in diisiincesinde bir ulusal ayricalik degil; tiim insanlik adina
iistlenilmis ahlaki bir misyon olarak tanimlanir. Siirgilin, yoksunluk ya da ceza
degil; Tanri’ya yonelmenin, igsel arinmanin ve ilahi diizene doniisiin 1slah
edici bir aracidir. Vaat edilen topraklar ise, siyasal bir hedef degil; Tora’ya
mutlak sadakatle ulagilacak ruhsal bir biitlinligi simgeler.

4.3. Yahudi Kadimin Konumu

Simson Rafael Hirs, Yahudi kadinlarinin toplumsal ve dini konumunu
ele alirken, modern dénemde bu meselenin en fazla yanlig anlamalara ve ¢ar-
pitmalara maruz kalan konulardan biri oldugunu ifade etmistir. Bu baglamda
Yahudi geleneginde kadinin konumunu agiklamak iizere, geleneksel kaynak-
lara dayali fakat cagin entelektiiel duyarliliklari1 da dikkate alan 6zgiin bir
anlayis gelistirmistir.

Hirs’in, Yaratilis 1:27-28’de yer alan “Tanr1 insan1 kendi suretinde ya-
ratt1... onlar1 erkek ve disi olarak yaratt1” ifadesini yorumlarken, kadin ile er-

3¢ Benjamin Brown, “Breuer, Hirsch and Jewish Nationalism: Change and Continuity-

Principle versus Supra-Principle”, (2013), 389.
“Der Pentateuch”, Deuteronomy 33:2.
3% Hirsch, The Nineteen Letters on Judaism, 106-111.
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kegin birbirini tamamlayan varliklar oldugunu ifade etmistir.*® Tevrat’ta insa-
nin yaratiligi dnce tekil, ardindan ¢ogul zamirle anlatilir; Hirs bu dilsel yapiyi,
“insan” kavraminin ancak kadin ve erkegin birlikte varligiyla tamamlandigi
yoniinde yorumlamistir. Ona gore, Tanr1 eksik olan erkegin yanina yardimei
olarak kadmi yaratmstir; erkek ancak kadinla birlikte sorumlulugunu yerine
getirebilir. Kadin ve erkek, bir biitiin halinde birlesen iki yarimdir ve bu bii-
tiinliik sayesinde insan varolusu anlam kazanir.*’

Kadinin tarihsel ve kutsal 6rneklerle giiclendirilmis konumu da Hirs’in
yorumlarinda merkezi bir yer tutar. Das Jiidische Weib adli eserinde Hirs,
Tevrat’ta adi gegen Havva, Sara, Meryem, Hanna, Lea gibi kadin figiirler iize-
rinden, kadinlarin sadece aile i¢inde degil; toplumsal ve dini alanda da belir-
leyici roller oynadigimi vurgular. Ozellikle Meryem’in Musa ve Harun ile bir-
likte liderlik yapmasi ve bir peygamber olarak anilmasi, kadinin kamusal
alanda da kutsal isler iistlenebileceginin giiglii bir gostergesidir.*! Hirs, ayrica
Tanrr’nin Israil halkini “Siyon’un kiz1”, “Yerusalim’in kiz1” gibi kadin cinsi-
yetine ait nitelemelerle betimlemesini, Tanr1’nin kadina atfettigi degerin sem-
bolik bir yansimas1 olarak yorumlamistir.*?

Kadin ile erkegin esit degerde oldugunu savunan Hirs, her iki cinsin fark-
It toplumsal rolleri oldugunu belirtmistir. Erkege, aileyi dis diinyada temsil
etme ve gelenegi siirdiirme; kadina ise evin i¢ diizenini saglama ve ahlaki ge-
ligimi destekleme sorumlulugu yiiklenmistir. Hirs’e gore bu is boliimii, cinsi-
yetler arasi bir hiyerarsiden ziyade islevsel bir ayrimin sonucudur. Kadinlar
erkeklerle ayn1 saygimliga sahiptir ve asla cinsel bir nesneye indirgenemezler.
Tevrat yorumlarinda, Yahudi kadinin dogulu toplumlarda goriilen tahakkiime
maruz birakilmasina kesin olarak karsi ¢ikan Hirs, evliligi kutsal bir kurum ve
tek esliligi ise zorunlu bir etik ilke olarak degerlendirmistir. Bu ¢ergevede
hem erkek hem de kadin esine sadik kalmakla yiikiimliidiir. Hirs, kadin1 yal-
nizca bir “es” degil, ayn1 zamanda “bilge bir danisman” ve “manevi bir reh-
ber” olarak tanimlar. Bu yaklasim cergevesinde kadin, 6zel alanla sinirl edil-
gen bir figiir degil; Yahudi toplumunun ahlaki ve ruhsal dokusunu sekillendi-
ren aktif ve etkili bir 6zne olarak konumlandirlir.*?

3 “Der Pentateuch”, Genesis 1:27-28.

40 “Der Pentateuch”, Genesis 1:27-28; Breuer, Introduction to Rabbi Samson Raphael
Hirsch’s Commentary on the Torah Volume I, 23.

4 Genis bilgi icin bk. Samson Raphael Hirsch, “The Jewish Woman”, Collected Wri-
tings (New York: Feldheim Publishers, ts.), 8/119.

4 Hirsch, “The Jewish Woman”, 8/119.

4 Michah Gottlieb, “Orthodoxy and the Orient: Samson Raphael Hirsch on the Loca-
tion of Judaism”, Wissenschaft Des Judentums Beyond Tradition, (01 Ocak 2019),
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Kadinlarin bir¢ok mitsvadan muaf tutulmasini da onlarin eksikligine de-
gil, manevi olgunluklarina baglayan Hirs, kadinlarin erkekler kadar digsal di-
sipline ihtiya¢ duymadan ahlaki sorumluluklarini yerine getirebildiklerini 6ne
stirmiigtiir. Ona gore Yahudi kadinlari, ahlaki ve ruhsal agidan yiiksek bir di-
rayet sergilemektedir. Aile yapis1 ve geleneksel yasam tarzi, kadinlar1 ahlaki
sapmalardan ve yozlasmalardan korumaktadir.** Bu yaklasim, ddénemin
hakim sdylemlerinde goriilen “kadinin eksikligi” temelli yorumlarin aksine,
kadin dogasina dair olumlu ve yapici bir okuma sunar.

Avrupa’da Yahudi kadmlarmn toplumsal ve dini konumu, 6zellikle oryan-
talist sOylemlerin ve sekiiler elestirilerin etkisiyle 19. yiizyilda yeniden sorgu-
lanmaya baglanmistir. Simson Rafael Hirs, bu tartismalara hem Tora merkezli
hem de donemin modern etik duyarliliklartyla uyumlu bir yanit geligtirmistir.
Ona gore, Tevrat dogru bi¢imde yorumlandiginda kadini onurlandiran, ona
toplumsal ve manevi merkezde yer veren bir sistem sunmaktadir. Hirs, Yahu-
di geleneginin kadimlar1 diglayan degil; onlar1 egitici, yonlendirici ve ahlaki
sorumluluk tastyan bireyler olarak merkeze alan bir yapiya sahip oldugunu
vurgulamistir. Bu dogrultuda, Talmud bilginlerinin kadinlara duydugu saygiy1
sikca hatirlatmig ve bu geleneksel yaklagimi, modern okura agiklikla aktar-
may1 hedeflemistir.*’

Simson Rafael Hirs’in Der Pentateuch adli eseri, geleneksel tefsir anlayi-
st siirdlirmekle birlikte, modern ¢agin dini ve toplumsal meydan okumalari-
na Ortodoks Yahudilik ekseninden verilen sistematik ve pedagojik bir karsilik
olarak da degerlendirilmelidir. Hirs, Tevrat’in her bir ifadesini yalnizca literal
diizeyde degil; ayn1 zamanda tarihsel baglami, ahlaki boyutu ve sembolik an-
lamiyla birlikte yorumlayarak, bu metni modern birey acisindan halen gecerli-
ligini koruyan bir yasam rehberi olarak ortaya koymustur. Yaratilis anlatisin-
dan baglayip Musa’nin 6limii ve kabilelerin kutsanmasina kadar uzanan bu
tefsir; insanin Tanri ile iliskisini, toplumsal sorumluluk bilincini ve ahlaki
tekamiil siirecini anlamlandirmaya yonelik biitiinciil bir yorum cercevesi
sunmaktadir. Hirs’in yorumlari, 6zellikle 6zgiir irade, mitsva bilinci, toplum-
sal adalet ve tarihsel misyon gibi temalar etrafinda sekillenerek, Ortodoks
Yahudiligin modern diinyada nasil anlaml bir sekilde varlik gosterebilecegi-
ne dair kapsamli ve entelektiiel bir perspektif sunar. Bu yoniiyle Der Pentate-
uch, geleneksel yorumun cagdas ihtiyaglar dogrultusunda yeniden yapilandi-
rildigy; Tevrat’a bagliligin akli ve ahlaki temellerle harmanlandigi oncii bir

66-67; Hirsch, “The Jewish Woman”, 8/129.
4 Miller, “Review of The Middle Way”, 51.
4 Hirsch, “The Jewish Woman”, 8/135.
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eser olarak, yalnizca on dokuzuncu yiizyil baglaminda degil, giiniimiiz diisiin-
ce diinyasinda da onemini siirdiirmektedir.

Sonu¢

On dokuzuncu yiizyil, Yahudi diisiincesinin modernlesme, sekiilerlesme
ve toplumsal doniisiim siirecleriyle yogun bigimde yiizlestigi bir kirilma do-
nemi olmustur. Aydinlanma diisiincesiyle beslenen Haskala hareketi, yalnizca
geleneksel otorite bigimlerini degil; kutsal metinlerin anlamlandirilma tarzini
da sorgulamaya a¢mistir. Reform hareketi ise Tevrat’a yonelik kapsamli bir
yeniden okuma ve yapisal doniisiim projesi baslatmistir. Bu entelektiiel iklim,
geleneksel Yahudi yorumunun sadece korunmasini degil, ¢agin kosullari igin-
de yeniden tanimlanmasi ihtiyacini da beraberinde getirmistir.

Simson Rafael Hirg’in bu donemde gelistirdigi diisiince sistemi, gelenek-
sel Yahudi otoritesinin modern diinyada varhigini siirdiirebilmesi adina uz-
lagmaci bir katki sunmustur. Hirs, ne Reform hareketinin radikal kopusunu ne
de geleneksel ¢evrelerin moderniteyi biitiinliyle reddeden yaklagimini benim-
semistir. Onun modeli, Yahudi geleneginin tarihsel siirekliligini korurken ca-
gin toplumsal ve entelektiiel kosullarina uyarlanabilecegini gdstermistir. Bu
baglamda gelistirdigi Tora im Dereh Erets ilkesi, yalnizca teorik bir tez degil;
modern bireyin dini kimligini, toplumsal sorumluluklarini ve sekiiler bilgiyle
olan iligkisini uyumlu bigimde sekillendiren biitiinciil ve uygulanabilir bir ya-
sam felsefesine doniismiistiir.

Bu c¢alismada, Simson Rafael Hirs’in On Dokuz Mektup ve Horeb adli
eserlerinde sekillenen zihinsel yapisinin, Der Pentateuch adli tefsirindeki yan-
simalart ortaya konmustur. Hirs, Tevrat’n literal yorumun Otesine tasiyarak
tarihsel, sembolik ve ahlaki boyutlariyla anlamlandirmis; boylece kutsal metni
modern birey i¢in hem anlasilabilir hem de yasanabilir kilmay1 hedeflemistir.
Onun bu yaklagimi, modernite karsisinda pasif bir direnisten ziyade, gelenek-
sel Yahudi kimliginin bilingli bir sekilde yeniden insasina yonelik biitlinciil
bir caba olarak degerlendirilebilir.

Hirg’in Tevrat yorumlari, Yahudi diisiincesinin modern zihinle nasil
harmanlanabilecegine dair onemli bir model ortaya koymaktadir. Bu baglam-
da Der Pentateuch, yalnizca bir tefsir ¢alismasi degil; ayn1 zamanda Yahudi
kimliginin tarihsel siirekliliginin ve geleneksel otoritenin modern diinyada
yeniden anlamlandirilmasina katki saglayan bir metin olarak ele alinmalidir.

Bugiin Modern Ortodoks Yahudilik olarak tanimlanan yaklagim, biiyiik
6l¢iide Simson Rafael Hirs’in actig1 entelektiiel ve ahlaki giizergahi takip et-
mektedir. Onun eserleri, yalnizca yasadigi donemin dini ve toplumsal sorunla-
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rina yanit Uretmekle kalmamis; ayni zamanda giiniimiizde kutsal metin ile
cagdas yasam arasinda anlamli ve stirdiiriilebilir bir bag kurmak isteyenler
icin de bir model sunmustur. Hirs’in katkisi, yalnizca Ortodoks diisiince gele-
negi iginde degil, Yahudi tefsir tarihinde de kendine 6nemli bir yer edinmistir.
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Oz: 19.yy’da baslayan Kitab-1 Mukaddes arastirmalariyla birlikte ortaya koyulan bazi
sonuglar ve tutarsizliklar burada sunulan verilerin dogrulugu noktasinda zihinlerde soru
isareti olugturmaktadir. Orta Cag’a kadar herhangi bir ciddi elestiriye maruz kalmayan
Kitab-1 Mukaddes, Ronesans ve Reform hareketleriyle birlikte sorgulanmaya baglaninca
aktarilan olaylarin, tarihi bir arka plana sahip olup olmadiklar1 merak konusu olmustur.
Kitab-1 Mukaddes’in Misir’dan Cikis, Yaratilig, 1. Krallar gibi gesitli boliimlerinde yer
alan ifadelerden hareketle arastirmacilar ¢ikigi belirli bir periyoda yerlestirmeye ¢alismis-
lardir. Konuyla ilgili kaynaklarin ¢ogu ¢ikisin MO 15.yy. ile 13.yy. arasinda gerceklesti-
gini tahmin etmektedir. Kimileri Tevrat’ta Israilogullarinin Pithom ve Ramses kentleri-
nin insa faaliyetlerinde calistirilmalarindan hareketle ¢ikisin MO 13.yy’da II. Ramses
doéneminde gergeklestigini, kimileri Israilogullarmin Misir’a girisinin MO 1500°1ii yillar-
da Misir’da yonetimi ele gegiren Sami Hiksoslar doneminde olup ¢ikisin Merenptah
doneminde gergeklestigini; kimileri Misir’dan ¢ikisin Siileyman tapmaginin yapimina
baslanmadan 480 yil dncesinde gerceklestigini belirten I. Krallar’daki ifadeden hareketle
MO 1446°da 11. Amonhotep veya III. Tuthmose déneminde gergeklestigini ileri siirmek-
tedir. Bunlarla birlikte Musa’ya Misirh bir kimlik atfedip onun Firavun Akhenaton oldu-
gunu ve ¢ikisin I. Ramses doneminde gerceklestigi ya da benzer sekilde Musa’nin Misirli
olup Akhenaton’un siki bir takipgisi oldugunu ve ¢ikisin onun oliimiiniin ardindan ger-
¢eklestigini iddia edenler de olmustur. Cikis tarihi ve ¢ikis firavunu hakkinda ileri siirii-
len iddialar1 ¢esitlendirmek miimkiindiir. Burada belirtmek gerekir ki konuyla ilgili ikinci
derece kaynaklardan hareket edilmesi birbirinden farkli teori ve tarihlerin ileri siiriilme-
sine neden olmaktadir. Bu ¢calismamizda Misir’dan Cikis i¢in ileri siiriilen farkli tarih ve
teoriler ortaya konarak bunlarin genel bir degerlendirmesi yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Yahudilik, Kitab-1 Mukaddes, Misir’dan Cikis, Israilogullari, Musa.

Bu bildiri, “Misir’dan Cikis Teorilerinin Degerlendirilmesi” baglikli yazarin devam
eden yiiksek lisans tezinden tiiretilmistir.
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Giris

Kitab-1 Mukaddes’in 6nemli anlatilarindan biri olan ¢ikis anlatis1 Hz.
Yusuf’un ve sonrasinda Hz. Yakup ve ogullarinin Misir’a gelmesiyle basla-
yan siireci ve sonrasinda Hz. Musa 6nderliginde Israilogullarinin Misir’dan
¢ikislari, ¢olde dolagsmalar1 ve Kenan topraklarina girmelerini ihtiva etmekte-
dir. Kitab-1 Mukaddes arkeolojisinin gelismesiyle birlikte Cikis anlatisinda
yer alan tarihi, cografi, edebi pek ¢ok referansin bu anlatiya tarihsel bir arka
plan saglayip saglayamayacagi sorusu giindeme gelmistir. Cikigin tarihlenme-
si konusunda arastirmacilarin bir kism1 Misir ve ¢evresinde gelisen siireclere
odaklanarak bir tarihlendirme yoluna giderken bir kismi da Kenan ve fetih
hareketlerinden yola ¢ikarak bir tarihlendirme yapmislardir. Cikis anlatisinin
yorumlanmasinda Kitab-1 Mukaddes metinlerinin ve bunlarin tarihsel, filolo-
jik ve kiiltlirel yorumlarimin analizi bir ayag1 olustururken; metinlerin tarihsel
gercekligine odaklanan arkeolojik arastirmalar ise diger bir ayagi olusturmak-
tadir. Metinlere verilen mesruiyet derecesi, bir arkeolojik yaklasimin digerin-
den farkli olmasina yol agmaktadir. '

Bu ¢aligmanin ilk boliimiinde Antik donemdeki ¢ikis anlatilarina yer ve-
rilmistir. Ikinci boliimde ise modern donemde arkeolojik verilerden hareketle
ileri siiriilen teoriler ele alinmustir. Calismanin tigiincii boliimii Misirli Musa
teorilerini, son boliim olan dordiincii boliim de Misir’dan ¢ikisa farkll bir yak-
lasim olarak kiiltiirel hafiza teorilerini ihtiva etmektedir. Bu calisma ¢ikis
hakkinda farkli teorileri ortaya koyarak tarihsel bir arka plana sahip en uygun
doneme ulagsmaya calismaktadir. Ancak ¢alismanin kapsami nedeniyle teori-
lerden yalnizca bazilarina yer verilebilmistir.

1. Antik Donem Yazarlarinda Miasir’dan Cikis

Literatiirde Yahudilere yonelik en eski iddialar MO 4. ve 3. Yiizyillarda
Misir ve Roma gibi pagan toplumlardaki yazarlara aittir. Ozellikle Misir’dan
¢ikis konusu Yahudilerin kokenleri ile ilgili en ¢ok kullanilan konu olmustur.
Konu hakkinda bazi yazarlar birbirinden tamamen farkli iddialarda bulunur-
ken sonraki bazi yazarlar mevcut iddialar iizerinde ekleme-¢ikarma yapmak
suretiyle bunlar1 aktarmaya devam etmislerdir. Misir’dan ¢ikisla ilgili iddiala-
rin bazilarinin glinimiize ulagmasi Josephus’un bu iddialara kars1 kaleme al-

' Michael W. Dee, vd., “Radiocarbon Dating and the Exodus Tradition”, Israel’s
Exodus in Transdisciplinary Perspective Thomas E. Levy Thomas Schneider
William H.C. Propp Editors Text, Archaeology, Culture, and Geoscience, ed.
Thomas E. Levy vd. (New York: Springer, 2015), 81.
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dig1 eseri Against Apion sayesinde olmustur. Joepshus bu eserde Manetho ve
Apion basta olmak iizere Chaeremon (MO 1.yy.), Lysimachus (MO 3607-
281), Posidonius (MO 135-51) ve Apollonius Molon (MO 1.yy.) gibi yazarla-
rin Yahudilik ve Yahudiler hakkindaki iddialarina yer vererek bunlari ¢iiriit-
meye calismistir.”

Ozellikle Misirli yazarlar bu konuya ilgi gdstermislerdir. Bu yazarlardan
ilki Manetho, MO 3. yiizyilda yasamig Misirli bir rahiptir. Yunanca olarak
kaleme aldig1 Aeygptyaca (Misir Tarihi) adli eserinde Yahudilerin atalarinin
Misir’da sayilarinin arttigini, oray1 yonettiklerini, daha sonraki bir tarihte ko-
vulduklarini/¢ikarildiklarini, akabinde Judea bolgesini isgal ettiklerini, burada
Hierosolyma’yr kurduklarim ve tapmag insa ettiklerini aktarmaktadir.> Ma-
netho, eserinde Yahudilerin Misir’dan ¢ikarilmasiyla ilgili kral Amenop-
his’ten ve onun tanrilar1 gérmek ve onlarin yolundan gitmek istemesi {izerine
bir rahibe danigmasindan bahsetmektedir. Rahip, kralin bu isteginin Misir’1
clizzamli ve diger hastalikli insanlardan temizlemesiyle gerceklesecegini bil-
dirir.* Bunun {izerine kral iglerinde rahiplerin de bulundugu 80 bin kisiyi
Nil’in dogusundaki tas ocaklarina siirer. Sonralar1 bu tas ocaklarinda ¢alisan-
larin kendilerine barinma amaciyla bir sehir verilmesini istemeleri {izerine
kral onlara ¢obanlarin terk ettigi Avaris sehrini verir. Halk sehre yerlestikle-
rinde kendilerine Osarephos adinda Heliopolitan rahiplerinden birini lider se-
cer. Osraephos hastaliklilarin/clizzamlilarin lideri oldugunda adini degistire-
rek Moyses (Musa) adini alir. Bu lider onlara Misir tanrilarima tapmamalari,
onlarm kutsal kabul ettigi hayvanlari dldiirmeleri gibi Misir geleneklerine ay-
kir1 bazi kurallar koyar. Osarephos daha sonra kral Amenofis’e karsi savas
girisiminde bulunur ve daha 6nce Tethmosis tarafindan siiriilmiis olan ¢oban-
lara kendilerine katilmalar1 yoniinde elgiler gonderir. Bunun iizerinde ¢oban-
lar 200 bin kisilik orduyla Avaris’e gelirler. Olaylardan haberdar olan kral
Amenophis, bes yasindaki oglu Sethos’u (biiylikbabast Ra(m)pses’e atfen
Ramesses olarak da anilir) bir arkadasinin bakimina emanet eder ve istilaci-
larla savagsmayip ordusuyla birlikte kendisine bagli olan Etiyopya’ya dogru
yola ¢ikar.® Isyanci grup 13 yil boyunca yerli halka kotii davranmanin yani

2 Omer Faruk Araz, “Antik Cagdan Orta Caga Yahudi Karsithginin Ortaklasan Sdy-
lemi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 67/67 (30 Aralik 2024),
284-285.

3 Araz, “Antik Cagdan Orta Caga Yahudi Kargithgmin Ortaklagan Sylemi”, 285.

Burada ciizzamli ve hastalikli kigilerin gergekten hasta olmadiklar1, Misir tanrilarini

reddetmeleri sebebiyle bu sekilde adlandirildiklar: yorumu yapilmistir. Detayli bilgi

icin bkz. Ahmed Osman vd., Musa ve Akhenaton (Istanbul: Omega Yayinlari,

2016), 49.

5 Josephus, Against Apion Or On The Antiquity Of The Jews, ¢ev. H. ST. J. Thacke-
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sira tapmaklara ve tanr1 heykellerine zarar verirler. 13 yilin sonunda Ame-
nophis ordusuyla birlikte Etiyopya’dan harekete gecer ve oglu Ramses’de
kendi ordusuyla ona katilir. Béylece ¢obanlar ve hastalikli misirlilart bozguna
ugratirlar ve kalanlar1 da Suriye smirina kadar kovalarlar.® Buna ek olarak
Manetho’nun Eusebius tarafindan aktarilan baska bir versiyonunda Yusuf’un
Misir’da Hiksoslar déneminde hiikiim siirdiigii sdylenmektedir.” Manetho ba-
71 yerlerde Hiksoslar1 Yahudilerle bir tutmustur.®

Misir’dan ¢ikisla ilgili benzer bir hikadye Chaeremon tarafindan aktaril-
maktadir. Manetho ile ortak isimler zikretse de Misir’dan ¢ikis igin farkli bir
senaryo sunmaktadir. Aktardigia gore Tanr Isis, savas zamam tapmag yik-
t1g1 gerekcesiyle rityasinda Kral Amenophis’i azarlar. Bunun {izerine kutsal
katip krala Misir’t hastalikli niifustan arindirmasi halinde endiselenmeye ge-
rek kalmayacagini belirtir. Kral da i¢lerinde Musa (Tisithen) ve bir bagka kut-
sal katip olan Yusuf (Peteseph) adinda katiplerin de bulundugu 250 bin kisiyi
iilkeden siirer. Siiriilenler Pelusium’a giderler ve orada Amenophis’in Misir’a
sokmak istemedigi 380 bin kisi ile ittifak yaparak Misir’a saldirirlar. Bu esna-
da karisi hamile olan Kral onu bir magarada birakarak Etiyopya’ya kagar.
Ramses adindaki bu ¢ocuk dogup eriskin oldugunda sayilart 200 bin kadar
olan Yahudileri Suriye’ye siiriip babasin1 geri getirir.’

Maisir’dan ¢ikigla ilgili bir bagka iddia Lysimachus’a aittir. Aktardigina
gdre Misir Krali Bocchoris déneminde Yahudiler clizzam ve cesitli diger has-
taliklar nedeniyle tapimnaklara sigmip dilenci hayati yasarlar. Bu esnada Mi-
sir’da bir kithk meydana gelir ve Kral bu konuda ne yapilacagi hususunda
Ammon kahinine danigir. Tanr1 kahine tapinaklarin dinsiz kisilerden temizle-
mesini, onlar1 bu kutsal alanlardan ¢6le siirmesini, hastalikli olanlarin da bo-
gulmasi gerektigini ancak bdyle oldugu takdirde topragin yeniden iiriin vere-
cegini soyler. Kral bunun iizerine yapilmasi gerekenleri rahip ve hizmetkarla-
ra emreder. Cilizzamlilar kursun levhalara sarilarak denize atilarak bogulur,
diger hastalikl1 insanlar ise ¢ole siiriilerek oliime terk edilir. Cole siiriilenler
daha sonra orada toplanip bir ates yakarlar; orug tutarlar ve tanrilara kendile-
rini kurtarmalar i¢in yakarilar. Ertesi giin i¢lerinden Moyses (Musa) isimli
birisi onlara diimdiiz bir rotada ilerlemelerini, dnlerine ¢ikacak tiim kutsal
yerleri tahrip etmelerini ogiitler. Biiyiik zorluklar sonucunda ¢olii asan grup

ray (London and New York: William Heinemann & G.P. Putnam’s Sons,
1926).1.26

Araz, “Antik Cagdan Orta Caga Yahudi Kargithiginin Ortaklasan Séylemi”, 286.
Stephen Meyers, “Exodus from Egypt”, Exodus from Egypt, (01 Ocak 2020), 12.
Meyers, “Exodus from Egypt”, 12.

Araz, “Antik Cagdan Orta Caga Yahudi Karsithiginin Ortaklasan Soylemi”, 287.
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vardiklari iilkeyi yagmalarlar, halka kotli davranirlar ve tapinaklar1 atese ver-
diler. Ardindan Judea bolgesine geldiklerine burada bir sehir insa eder ve bu-
raya yerlesirler. Bu sehre onlarin mizaglarindan hareketle “tapinak yagmacili-
g1” anlamina gelen “Hierosyla” ismi verilir. Ancak sonralari giiclendiklerinde
hakarete ugramamak icin sehre “Hierosolyma” kendilerine de “Hierosolimali-
lar” adin1 verirler. '°

Apion, Aegyptiaca adli eserinde Yahudilerin Misir’dan ¢ikisiyla ilgili
daha once anlatilan hikayelere bazi ilaveler yapar. Bu eserin elit siniflar i¢in
Misir tarihi hakkinda baglica kaynak konumunda olmasi Apion’un iddialari-
nin genis kitlelere yayilmasini saglar.!! Apion, Misir’in yaslilarindan Mu-
sa’nin geleneklerine bagli, bir Heliopolitan rahibi oldugunu ve doguya yone-
lerek ibadet ettigini duydugunu iddia eder.!? Ayrica Apion Yahudilerin 1k
olarak Misirlt olduklarini iddia eder ve Josephus’a gdore bunu onlar1 asagila-
mak igin yapar.'* Apion, Misir’dan gégii kesin olarak yedinci Olympos’ta ve
ona gore Fenikelilerin Kartaca’y1 kurdugu y1l olan MO 752-749°da tarihlendi-
rir. Sayilar1 110.000 olan kagaklarin Judea bolgesine alt1 giinde ulastiklarim
belirttikten sonra Apion, baska bir yerde Musa’nin Misir ile Arabistan arasin-
da bulunan Sina dagina ¢iktigini, orada kirk giin gizlendigini ve sonra asagi
inip Yahudilere yasalarin1 verdigini sdyler. Apion Yahudilerin bu alt1 giinliik
ylrliylislerinin ardindan Judea bdolgesine vardiklarii ve yedinci giin burada
dinlendiklerini belirtir. Ancak belirttigine gore bu yiiriiyiis sirasinda Yahudi-
lerin kasiklarinda tlimdrler olusur ve dinledikleri giin olan yedinci giine- Mi-
sir’da kasik hastaligina sabbo denmesinden o6tiirii- sabbaton -sabat- adini ve-
rirler. '

Romal1 yazarlardan Hecataeus yaklasitk MO 300’lerde Israilogullarinin
Misir’dan ¢ikigt hakkinda ilk bilgi veren yazardir. Hecataeus bir yazisinda,
yasanilan bir salgin hastalik sebebiyle Yahudilerin Misirlilar tarafindan simir
dis1 edildiklerini belirtirken bir bagkasinda ¢ikisin goniillii olarak gergeklesti-
gini dile getirir.'®> Aktardigina gére Misir’da salgin hastaligin yayilmasini ig-
lerinde bulunan farkli din ve kurban torenlerine sahip yabanci unsurlara bag-
layan halk; bunlarin iilkeden uzaklastirilmadik¢a sikintilarin ¢oziillemeyecegi-
ni disiiniirler. Bunun iizerine bu yabancilardan bir kism1 Yunanistan ve diger
bazi bolgelere siiriiliirken biiytlik bir kismi ise Yahudiye (Judea) bdlgesine sii-

10" Araz, “Antik Cagdan Orta Caga Yahudi Karsithginin Ortaklasan Soylemi”, 287.
11 Araz, “Antik Cagdan Orta Caga Yahudi Karsithginin Ortaklasan S6ylemi”, 287.
12 Araz, “Antik Cagdan Orta Caga Yahudi Karsithginin Ortaklagan Soylemi”, 287.
13 Josephus, Against Apion Or On The Antiquity Of The Jews.2.3.
14 Josephus, Against Apion Or On The Antiquity Of The Jews.2.2.
15 Araz, “Antik Cagdan Orta Caga Yahudi Karsithginin Ortaklasan S6ylemi”, 288.
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riliir. Bu grubun baginda hem bilgeligi hem de cesaretiyle 6ne ¢ikan Musa
vardir.'® Musa Yahudiler igin dini kurallar tesis eden kisidir ve Kutsal Top-
raklar1 ve Kudiis’ii ele gegirip Mabed’i insa ettirir.!”

Hekataeus’tan sonra Yahudiler hakkinda kitap yazan ilk Yunan yazar
olarak kabul edilen Apollonius Molon’un Misir’dan ¢ikisa atifta bulundugunu
Josephus’un Yahudilerin Misir’dan ayrilis tarihini tartigirken sdyledigi bir
s0zden 6greniyoruz, ancak metnin kendisi alimtilanmadig: i¢in goriisleri hak-
kinda bilgiye sahip degiliz.'®

Yahudilerin kdkeni konusunda Romali yazarlardan Tacitus (yaklasik MS
56-120) ise kendi tercihini belirtmeksizin alt1 farkli agiklamadan bahseder.
Ancak sonuncusu hem en ayritili olan1 oldugundan hem de “gogu yazar
hemfikirdir” ifadesiyle tanitildigindan, Tacitus’un burada kendi kisisel gorii-
stinil ifade etmis olmas1 muhtemeldir. Aktarildigina gére Misir’daki bir veba
salgin1 sirasinda kral Bocchoris’e Ammon kéhini tarafindan tilkesini temizle-
mesi ve tanrilardan nefret ettigi i¢in bu ulusu bagka topraklara tagimasi soyle-
nir. Tacitus, ¢6le siirlilen bu insanlarin aralarindan Musa isimli birinin onlara
liderlik etmeye basladigini, caresizlikten onun Tanr tarafindan kendilerine
lider yapildigina inanmak zorunda kaldiklarini aktardiktan sonra ¢6lde su kit-
ligryla karsilagtiklarini ve Musa’nin onderliginde yabani esek siiriisii takip
ederek su kaynagi bulduklarini ileri siirer. Bunlarin alt1 giin seyahat edip ye-
dinci gilin bir sehre ulastiklarini, buranin sakinlerini kovup sehre yerleserek
orada bir tapmak kurduklarmi iddia eder. "

Pagan yazarlardan Pompeius Trogus’a (MO 1. yiizy1l-MS 1. yiizy1l) gére
Yahudiler Sam’dan Yehuda bolgesine gelmistir. Kral Israhel, kralligi on oglu
arasinda bolmiistiir. On oglundan en kiigiikleri kardesleri tarafindan tiiccarlara
satilan ve Misir’a gotiiriilen Yusuf’tur. Yusuf kurnazligi ve biiyi bilgisi saye-
sinde Misir’da gohret bulmus ve Misir’da biiyiik etkileri olmustur. Yusuf’un
da babasinin bilgi ve giizelligini tevariis eden Musa adinda bir oglu vardir.?
Trogus sonralart Yahudilerin clizzam ve uyuz sebebiyle Misirlilar tarafindan
iilkeden siirtldiigiinii, onlara liderlik eden Musa’nin Misirhilarin kutsal arag
gereglerini ¢aldigini, Misirlilarin firtina sebebiyle Yahudileri takip edemeyip
evlerine donmek zorunda kaldigini, Musa’nin liderliginde kacanlarin ata top-

16 Peter Schifer, Judeophobia: Attitudes toward the Jews in the Ancient World
(Cambridge, Mass. London: Harvard University Press, 1998), 16.

17" Araz, “Antik Cagdan Orta Caga Yahudi Karsithginin Ortaklasan Soylemi”, 288.

18 Schifer, Judeophobia, 21.

9 Araz, “Antik Cagdan Orta Caga Yahudi Karsithginin Ortaklasan S6ylemi”, 288.

20 Araz, “Antik Cagdan Orta Caga Yahudi Karsithigmin Ortaklasan Séylemi”, 285.
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raklar1 olan Sam’a ulastigim aktarir.?!

Diodorus Siculus’un (MO birinci yiizy1l) Bibliotheca Historica’smda
Yahudilerin Misir kdkenli olduklarindan birkag pasajda bahsedilmekte; Ya-
hudilerin yeni bir ‘koloni” kurmak amaciyla Misir’1 terk eden gogmenler ara-
sinda olduklar belirtilmektedir. Ayrica kaynagi belirsiz olan bir bagka versi-
yonda Antiochus VII Sidetes’in Kudiis kusatmasi sirasinda Yahudi halkini
yok etmek i¢in danigmanlar1 tarafindan uyarilmasindan, Yahudilerin atalari-
nin Misir’dan Tanrilar tarafindan nefret edilen ve dinsiz kisiler olarak kovul-
duklarmdan bahsedilir.?

Konuyu baska bir agidan ele alan Amaseiali Strabon (yaklasik MO 64 -
MS 20) Geographia adli eserinde Yahudilerin Misir kdkeniyle ilgili farkli bir
anlatim sunmaktadir. Ona gore, Yahudiler Misir’dan siiriilmemis, Misir di-
ninden memnun olmadiklart i¢in Misir’t kendi istekleriyle terk etmislerdir.
Misirl bir rahip olan Musa Misirlilarin tanriy1 hayvan suretinde temsil etme-
lerini dogru bulmamaktadir. Ona gore Tanr tek bir varlik olup, tim evreni
kapsayan bir varliktir. Bolgedeki durumdan hosnut olmayan Musa ve ikna
ettigi, tanriya inanan beraberindeki insanlar Yahudiye (Judea) bolgesine go¢
etmislerdir.?* Diger pek ¢ok Misirli ve Romali yazar da aktardiginiz yazarlar-
la benzer geyleri dile getirmislerdir. Goriildiigii kadariyla, Kitab-1 Mukaddes’i
bilsinler ya da bilmesinler antikitede Yahudi olmayan yazarlarin ¢ogu Yahu-
dileri Misir’la iliskilendirmektedir.**

MO ikinci yiizyilda yasaymis olan Artapanus’un versiyonunda ¢ikis an-
latisindan farkli cografi referanslar bulunmakla birlikte Musa’nin evlatlik edi-
nilmesi temasi islenmistir. Firavun Palmanothes, kizi Merris’i, Chenephres
isimli biriyle evlendirmis ancak ¢iftin ¢ocuklari olmamistir. Bunun {izerine
Merris Yahudi bir ¢ocugu evlat edinmis ve ona Musa adini1 vermistir. Musa
biliylidigiinde gemiler, tas kaldirma makineleri, Misir silahlari, su ¢ekme alet-
leri, savas ekipmanlar ve felsefe gibi insanliga faydali kesifler sunmustur.
Ayrica Misir’1 eyaletlere boliip her eyalete bir tanr1 atamigtir. Musa halk tara-
findan da ¢ok sevilmis ve rahipler tarafindan kutsal yazilar1 yorumlama bece-
risi nedeniyle ona Hermes olarak saygi gosterilmistir. Uvey babasi Cheneph-
res, Musa’nin yaptigi isleri kiskanip onu 6ldiirme istegiyle zayif birliklerle
Etiyopya’ya savasa gondermis ancak Musa’nin bagarili olmasiyla plani bosa
gitmigtir. Sonralar1t Musa ve askerleri kendi adin1 tasiyan Hermoupolis adinda

2l Araz, “Antik Cagdan Orta Caga Yahudi Kargithgmin Ortaklagan Sylemi”, 288.
22 Schifer, Judeophobia, 22.
B Schifer, Judeophobia, 24.
24 Araz, “Antik Cagdan Orta Caga Yahudi Karsithgmin Ortaklasan Séylemi”, 289.
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bir sehir kurmuslardir. Chenephres, Musa’y1 6ldiirmek i¢in yeni bir girisimin-
de bulunmug ancak bu da Misirlilarin, plani Musa’ya bildirmesiyle basarisiz
olmustur. Musa bunun iizerine kardesi Harun’un tavsiyesiyle Arabistan’a
kagmis, orada evlenmis ve sonralari tanridan Yahudileri zuliimden kurtarmak
lizere emir almis ve bir savag giiciiyle Misir’a hareket etmistir. Musa’nin Ya-
hudileri kurtarma talebini reddeden kral on belanin arindan onlar1 serbest bi-
rakmigtir. Musa ve beraberindekiler Kizildeniz’i gegerek yollarina devam et-
mig ancak ardindaki Misirlilar denizin Oniinde yanan ates ve sular tarafindan
yok edilmislerdir.

Milattan sonra birinci yiizyilin baginda yasamis olan Yahudi tarihgi Jo-
sephus Misir’dan ¢ikisi Hiksoslarin Misir’dan kovulmasiyla iligkilendirmistir.
O Hiksoslar1 Yahudilerle 6zdeslestirmistir. Ona goére Yakup ikinci ara done-
min baslangicinda (MO 1780) Misir’a gitmis; ve Misir’dan biiyiik go¢ MO
1570-50 civarinda Hiksoslarin kovulmasiyla olmustur.?® Josephus The An-
tiquity of the Jews adl eserinde cikis tarihini MO 960 civarinda insa edilen
Siileyman tapmagindan 592 yil 6nce gergeklestigini belirtirken Against Apion
adl eserinde ¢ikisin tapinagim insasindan 612 yil énce oldugunu aktarmustir.?’
Bu farkliligin hakimlerin yillarinin hesaplanmasindan kaynaklandigi diisii-
niilmektedir.?® Yani Josephus’a gére, Misir’dan Cikis yaklasik MO 1500°li
yillarda ger¢eklesmistir ki bu da Hiksoslarin kovulmasiyla ayni zamana denk
gelmektedir.? Josephus’un ¢agdaslarindan Yahudi filozof Iskenderiyeli Philo
(MO 20-MS 50) ¢ikis1 alegorik bir tarzda; Misir’m bedeni ve ¢ikisin da ruhun
bedenden gogiinii simgeledigi seklinde yorumlamis ve Israilogullari’nin Mi-
sir’dan ayrildiginda, daha yiiksek bir anlayis diizeyine yaklastigini ifade et-
mistir.® Philo’nun okumasina gore, Misir’dan kagmak veya Misir’1 geride
birakmak, tipki ¢ikista oldugu gibi, bedene ve onun tutkularina veda etmek
anlamina gelen alegorik bir ifade seklidir.*!

Bunlara ek olarak Hiristiyan kronik yazarlarindan Julius Africanus (6.
240) Ahmose zamaninda Musa’nin Misir’dan ¢iktigini ancak kendi goriisiine

2> Thomas Schneider Thomas E. Levy - William H.C. Propp (ed.), Israel’s Exodus in

Transdisciplinary Perspective (New York: Springer, ts.), 392.

Meyers, “Exodus from Egypt”, 10.

Meyers, “Exodus from Egypt”, 8.

Meyers, “Exodus from Egypt”, 8.

Meyers, “Exodus from Egypt”, 9.

Thomas E. Levy - William H.C. Propp, Israel’s Exodus in Transdisciplinary Pers-
pective, 361.

Thomas E. Levy - William H.C. Propp, Israel’s Exodus in Transdisciplinary Pers-
pective, 361.
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gbre bu dénemde Hz. Musa’nin hala geng/¢ocuk oldugunu sdylemektedir. *
Eusebius’un (6. 339) Ermenice versiyonunda ise Hz. Musa’nin Achencheres
(muhtemelen Akhenaton) doéneminde Israilogullarmi Misir’dan  ¢ikardigi
yazmaktadir.*?

Cikig anlatisinin Antik donemde pek ¢ok yazar tarafindan ele alindigi ve
Yahudilerin, Tevrat haricinde de Misir’la iligkilendirildigi gériilmektedir. Me-
tinlerin ¢ogunda Misir’dan ¢ikig i¢in “kovulma” temasinin siklikla iglenmesi
ve Yahudilerin hastalikli insanlar olarak lanse edilmeleri dikkat ¢ekicidir. An-
cak Antik donemdeki bu anlatilar1 bilimsel anlamda herhangi bir kaynaga da-
yandirmak miimkiin degildir. Biitiin bu teoriler sozIi kiiltiiriin iiriinleri olup
kaynaklari belirsizdir. Ancak zaman igerisinde Kitab-1 Mukaddes arkeolojisi-
nin gelismesiyle birlikte elde edilen bulgular 1g1g81nda ¢ikisi tarihsel bir done-
me yerlestirebilecek yeni teoriler ileri siiriilmiistiir. Calismamizin ikinci kis-
minda bu teorilerden bazilari ele alinacaktir.

2. Modern Donem’de ileri Siiriilen Teoriler

Kitab-1 Mukaddes arkeolojisinin gelismesiyle birlikte aktarilan metinler-
de yer alan pek ¢ok isim, cografi referans ve pek ¢ok bulgu kazilar sayesinde
kesfedilmis; bu sayede bu referanslar agisindan zengin olan Misir’dan ¢ikis
anlatisina dair yeni teoriler {iretme imkan1 dogmustur. Modern Dénem>* aras-
tirmacilar1 bu baglamda bazen ayni1 bulguyu farkli sekillerde yorumlamak su-
retiyle bazen de tamamen farkli bulgulardan hareketle ¢esitli teoriler ileri
stirmiiglerdir. Bu teoriler ve dayandiklar1 materyaller asagida aragtirmacilarty-
la birlikte sunulacaktir.

2.1. On ikinci Yiizyil Teorisi

Bu teoriyi ileri siiren arastirmacilara gore Misir’dan ¢ikig milattan 6nce
bin yiizlli yillarda gerceklesmistir. Asagida bu teorinin dayanaklari ele alina-
caktir.

2.1.1. Gary Rendsburg

Bilindigi iizere Israilogullar1 Misir’dan ciktiktan sonra ¢dlde 40 yil do-
lagmalarinin ardindan Kenan bolgesine gelmisler ve bolgeye yerlesebilmek
adina ¢esitli fetih hareketleri baslatmiglardir. Rendsburg Cikis anlatisin1 bu
Kenan fetihleri tizerinden tarihlendirmeye ¢alisan isimlerden biridir. Kendisi

32 Mukadder SiPahiOglu, “Manetho, with an English Translation”, Milel ve Nihal 15/2
(28 Aralik 2018), 197.

3% SiPahiOglu, “Manetho, with an English Translation”, 197.

3% Burada Modern Dénem ifadesiyle 1900’ler ve sonrasi kastedilmektedir.
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ozellikle “fetih/yerlesim” terimini kullanmakta ve Israillilerin askeri yontem-
lerin gerekli oldugu bolgeleri fethedip, askeri miidahalenin gereksiz oldugu
bélgelerde bariscil bir sekilde yerlestiklerini iddia etmektedir.33

Rendsburg, ¢ikis ve fetih/yerlesim tarihi i¢in MO 1100’leri, ya da arkeo-
lojik terimlerle, “Demir Cagi I” dénemini onermektedir.® Kenan’in cesitli
bolgelerinde yapilan kazilar bu tarihi desteklemektedir. Ornegin Tel ed-
Duweir, yani Lakish’te yapilan son kazilar 12. yiizyilin ilk yarisi, yaklasik
MO 1150°de alanin tamamen yangmla yikildigimi ve terkedildigini ortaya
koymaktadir.’” Benzer sekilde Transiirdiin’deki Kitab-1 Mukaddes’teki Hes-
bon’un bulundugu Tell Hesban’da son zamanlarda tamamlanan kazilar, bu
héyiigiin ilk yerlesim seviyesinin, yaklasik MO 1200’de basladigim ortaya
koymustur. Rendsburg bu bulgularla Kitab-1 Mukaddes kaydini birlestirdigin-
de, Israillilerin Hesbon’daki karsilasmasinin 1100’ler civarinda gerceklestigi
sonucuna varmaktadir.>® Ayrica Orta daglik bdlgede de, son zamanlarda yapi-
lan arkeolojik calismalar neticesinde 12. Yiizyilda bir dizi yerlesim bulun-
mustur. “Izbet Sartah, Giloh, Silo, Ai, Khirbet Raddana ve digerleri gibi yer-
lerden elde edilen kanitlar, sraillilerin bu bdlgeye ancak 12. yiizyilda geldik-
lerini gostermektedir. Kitab-1 Mukaddes’in ilk Israilli yerlesiminin bu daglik
bolgede basladigini bildirmesi bu verilerle uyum icindedir. Benzer sekilde
Megiddo, Taanach ve Gibeon’da bulunan arkeolojik veriler de 12. yiizy1l tari-
hini desteklemektedir.*

Rendsburg ayrca Kral Davud’un Rut 4:18-22 ve 1. Tarihler 2:5-15,36’da
kaydedilen soyundan hareketle yaptig1 hesaplamayla MO 12. yy. tezini des-
teklemektedir. Kaydedilen Nahson-Salmon-Boaz-Ovet-Isay-Davut hatt1, Da-
vut’un Nahson’dan bes nesil sonra geldigini gostermektedir. Burada Da-
vud’un atasit Nahson’un 6nemi, Cikis 6:23’te Harun’un kayinbiraderi olarak
ve Sayilar 1:7°de ise Colde dolasma doneminde Yahuda prensi olarak ayrica
bahsedilmesinden kaynaklanmaktadir. Rendsburg, Kral Davut’un yaklasik
MO 1010-970 yillar1 arasinda hiikiim siirdiigiinden hareketle, nesil basina da
ortalama 30 y1l1 baz alarak, Nahson’un Davut’tan 150 y1l énce, yani MO 1150

3 Gary A. Rendsburg, “The Date of the Exodus and the Conquest/Settlement: The
Case for the 1100S”, Vetus Testamentum 42/4 (Ekim 1992), 511.

3 Rendsburg, “The Date of the Exodus and the Conquest/Settlement: The Case for the
1100S”, 513.

37 Rendsburg, “The Date of the Exodus and the Conquest/Settlement: The Case for the
1100S”, 514.

38 Rendsburg, “The Date of the Exodus and the Conquest/Settlement: The Case for the
1100S”, 514.

3 Rendsburg, “The Date of the Exodus and the Conquest/Settlement: The Case for the
1100S”, 515.
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civarinda yasadig1 sonucuna varmaktadir. Bu da Rendsburg’a gore cikis ve
fetih/yerlesim tarihinin 12. ylizyilda oldugunu isaret eden bir baska 6nemli
veridir.*

Rendsburg MO 12.yy’daki fetih hareketini destekleyen bu arkeolojik ve-
rilerden hareketle Misir’dan ¢ikisin 12.yy’da gerceklestigini ileri siirmektedir.
Cikigin firavunu olarak da en olas1 adaym Ramses 111 (MO 1195-1164) oldu-
gunu ifade etmektedir. Rendsburg’a gére Ramses III’iin Deniz Halklar saldi-
rilartyla ugrastigi tablo Israillilerin gikisi igin uygun bir ortam olusmustur.*!

2.2. On Uciincii Yiizy1l Teorisi

Bu teoriyi ileri siiren aragtirmacilara gére Misir’dan ¢ikig bin iki yiizlii
yillarda gerceklesmistir. Arastirmacilarin ¢ogunlugu tarafindan bu tarihlen-
dirme tercih edilmektedir. Bu tarihlendirmeyi tercih eden aragtirmacilar asa-
g1da sunulmaktadir.

2.2.1. James Hoffmeier

James Hoffmeier ¢ikis i¢in net bir tarih ve firavun vermemekle birlikte
Kitab-1 Mukaddes ve arkeolojik verilerin 13. yiizyila uygun diistiigiinii ve ¢i-
kisin bu asirda gerceklestigini ifade etmektedir.*> Hoffmeier’a gore zaten Me-
renptah Steli (yaklasik MO 1209/8)- Israil adinin yazili oldugu ilk ve tek kay-
nak- Israillilerin Kenan’a gelisinin son tarihini (terminus ad quem) isaret et-
mekte ve bu da ¢ikisin bu tarihten &nce gerceklestigi anlamina gelmektedir.*’

Hoffmeier ¢ikis anlatisinin Yeni Krallik donemine isaret eden noktalarini
siralamaktadir. Hoffmeier’a gére Yeni Krallik doneminde Misir’da énemli bir
Semitik niifus bulundugunu ve ikinci binyilin ortalarindan sonlarma kadar
Misir’da bulunan Suriye-Filistin kokenli varligin1 belgeleyen epigrafik kanit-
lar Ibranilerin Misir’da bulunduklarini gostermektedir.** Cikis metninde yer
alan ve Musa’nin dogumu anlatisiin Ibranice versiyonunda kullanilan alt:
kelime sepet, papiriis, zift, kamiglar, nehir , nehir kenar1 veya sahil, Misir ko-

40 Rendsburg, “The Date of the Exodus and the Conquest/Settlement: The Case for the
1100S”, 521-524.

41" Rendsburg, “The Date of the Exodus and the Conquest/Settlement: The Case for the
1100S”, 516.

42 James K. Hoffmeier, “What is the Biblical Date for the Exodus? A Response To
Bryant Wood” JETS 50/2 (Haziran 2007), 225.

43 Hoffmeier, Israel in Egypt: The Evidence for the Authenticity of the Exodus Tradi-
tion (New York: Oxford University Press, 1996), 126.

4 Hoffmeier, Israel in Egypt: The Evidence for the Authenticity of the Exodus Tradi-
tion, 223.
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kenlidir ve Yeni Krallik déneminde Misir’da kullanilmaktadir.* Hoffmeier
Musa isminin de Yeni Krallik dénemine isaret ettigini ifade etmektedir. [smin
kokeninde Misir kokenli msi kelimesinin oldugu, bu kelimenin Yeni Krallik
doneminde tanri isimlerinde ¢ok yaygin bir unsur oldugu kabul edilmektedir
(6rnegin; Amenmos, Tutmos, Ahmos, Ptahmos, Ramose, Ramses). 46 Ayrica
Cikis 2’de Musa’nin, prenses tarafindan saraya gotiiriiliip orada yetistirilmesi
ve egitilmesi tasviri, Yeni Krallik donemine uygun diisen bir baska sahnedir.
Hoffmeier Yeni Krallik doneminde “Kjp” yetistirme evi/kres anlamina gelen
bir kurumun var oldugunu ve burada yabanci prens ve prenseslerin egitim
gordiigiinii iddia etmektedir.” On sekizinci hanedanlik kaynaklari, bu dé-
nemde pek ¢ok yabanci prensin, Misir sarayinda “Kraliyet Kresi”nde yetisti-
rildigini ve “Kres Cocugu” unvanimi tasidigini gostermektedir. Hoffmeier’a
gdre Musa da muhtemelen bu kurumda yetismistir.*®

Hoffmeier’a gére Yakup’un ailesinin Misir’a go¢ etmesi ve Yusuf'un sa-
ray gorevlisi olarak hizmet etmesinin en olas1 zaman dilimi Ikinci Ara done-
mi-Misir’da merkezi otoritenin zayifladigi ve Hiksoslarin Misir’t isgal ettikle-
ri donem- isaret etmektedir. Israilogullart muhtemelen Hiksoslarin ardindan
Misir’da kalan Semitik halklara karsi baskici 6nlemler alan on sekizinci ha-
nedanin hiikiimdarlan tarafindan ¢esitli devlet islerinde ¢alismaya zorlanan
halklar arasinda yer almistir. ** Ayirca Thutmose III’iin veziri (MO 1479-
1425) Rekhmire’nin mezarinda yer alan bir sahnede tugla yapan isgiler tasvir
edilmektedir. Bu sahne, On sekizinci Hanedandan itibaren savas esirlerinin
tugla yapiminda ve Semitik dilli halklarin devletin insaat projelerinde ¢alisti-
rildigim gostermektedir. >

2.2.2. Lovay Fatoohi, Shetha Al- Dargazelli

Yazarlar Fatoohi ve Dargazelli, Misir’dan Cikis ve baglantili olaylar
Kur’an’a dayandirmiglar, Kur’an’in ¢ikisla ilgili 6nemli bilgiler icerdigini,

4 Ayrintili bilgi igin bkz. Hoffmeier, Israel in Egypt: The Evidence for the Authenti-

city of the Exodus Tradition, 138.

Hoffmeier, Israel in Eygpt: The Evidence for The Authenticity of the Exodus Tradi-

tion, 140.

Hoffmeier, Israel in Eygpt: The Evidence for The Authenticity of the Exodus Tradi-

tion, 143.

Hoffmeier, Israel in Eygpt: The Evidence for the Authenticity of the Exodus Tradi-

tion, 225.

Hoffmeier, Israel in Eygpt: The Evidence for the Authenticity of the Exodus Tradi-

tion, 223.

% Hoffmeier, Israel in Eygpt: The Evidence for the Authenticity of The Exodus Tradi-
tion, 112.

46

47

48

49



Misir’dan Cikis Teorilerinin Degerlendirilmesi @ 133

cikis dénemi firavununun kimligine acikca isaret ettigini belirtmislerdir.>!
Tevrat’in ¢ikisla ilgili sundugu celiskili verileri elestirirken Kur’an’la uygun
oldugu noktada Tevrat’tan da yararlanmislardir.>?

Ibranilerin Misir’a girisinin MO 18. yiizy1ln iigiincii ¢eyreginde Hiksos-
larla birlikte gerceklesmistir. Firavun I. Ahmose tarafindan Hiksoslar’in Mi-
sir’dan cikarilmasi, Misir’da yasayan diger pek cok yabanci gibi Israillilerin
de kolelestirilmesine neden olmustur.>® Kélelestirilen Israilogullar cesitli is-
lerde calistirilmiglardir. Yazarlar her ne kadar firavunun adi belirtilmese de
Tevrat’m Ramses’in insa edilmesinde Israillilerin kéle olarak ¢alistirilmasina
atifta bulunmasindan hareketle, Israillileri kole yapanin II. Ramses olmasini
gerektirdigi sonucuna varmislardir.>* Buna ek olarak Misir’da en fazla isci
calistiracak ig giiciine sahip olmay1 gerektirecek igler yapanin I1.Ramses ol-
dugunu belirtmislerdir. Biiyiik ingaat faaliyetlerinde bulunan II. Ramses is
giicline ihtiya¢c duymus ve pek ¢ok isci calistirmistir. Calistirdigi isci sayisina
dair veriler misir kaynaklarinda yer almaktadir. Ayrica Kur’an’da firavun i¢in
kullanilan “ve fir'avne zil evtad” evtadl firavundaki “evtad” ifadesinin “yiik-
sek ve genis yapilar” yapan anlamina geldigini belirterek bunun da tam olarak
insa faaliyetlerinde 6n plana ¢ikmig II. Ramses’e uydugunu ileri siirmiisler-
dir.%

Yazarlar Kur’an’in Hz. Yusuf ve Hz. Musa donemleri i¢in farkli kelime-
ler kullanmasina da dikkat ¢ekmislerdir. Kur’an Hz. Yusuf donemindeki yo-
netici i¢in “kral” ifadesini kullanirken Hz. Musa donemi i¢in “firavun” ifade-
sini kullanmistir. Yazarlara gore bu ayrimin nedeni Hz. Musa ve Hz. Yusuf
donemi monarklarinin farkli olmasindandir. Yani Hz. Yusuf, Misirin yerlile-
rinden olmayan ancak yonetimi bir siire ele geciren Sami Hiksoslar donemin-
de yasamis ve yiikselmis; Hz. Musa ise Misir’in yerli yoneticileri olan fira-
vunlar déneminde yasamistir. Firavun terimi, Misir’a 3000 yil hitkkmeden yerli
monarklarin bir karakteristigi oldugundan, Hz. Yusuf’un ¢agdasi olan kralin
“firavun” olarak adlandirilmamasi onun bu sinifa ait olmadig1 anlamina gel-
mektedir.>®

Yazarlar tarafindan dikkat c¢ekilen bir diger nokta Kur’an’da Firavunun
yardimcisi Haman’dan bahsedilen Kasas 38. ayettir. Kur’an’in betimledigine

51 Maurice (F) Bucaille vd., Cikis Kitabi, gev. Ayse Meral - Ibrahim Kapaklikaya (Is-
tanbul: Gelenek Yayincilik, 2002), 19.

52 Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Bucaille, Cikis Kitabi, 25-40

33 Bucaille vd., Cikus Kitabi, 235.

5% Bucaille vd., Cikus Kitabu, 50.

35 Bucaille vd., Cikus Kitabi, 137.

56 Bucaille vd., Cikis Kitabu, 96.
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gore Haman Onemli konumdaki bir sahsiyettir. Haman Misir dilinde bir keli-
me olup tipkt firavun gibi bir unvan olup II. Ramses saltanat doneminde tanri-
lig1 6n plana g¢ikarilan tanrt Amun’la baglantilidir. Bundan dolayr Amun bas
rahibi 6nemli bir konumdadir ve iilkenin en yiiksek dini otoritesidir.’” Bura-
dan hareketle yazarlar Kur’an’da bahsedilen Haman karakterinin Misir’da
Amun Bagrahibi oldugunu iddia etmislerdir. Ayrica ilgili ayete gore firavunun
Musa’nin tanrisini gérmek {lizere, Haman’dan camurun iizerine ates yakip ya-
ni tugla imal edip bir kule yapmasim istemistir. Bu ayet ayn: zamanda Ha-
man’1 ingaat projelerinden sorumlu kisi olarak tasvir etmektedir. Yazarlar fi-
ravunun bu talebinin insaat konusunda yogun takintist olan II. Ramses’e uy-
dugunu belirtmislerdir. 3

Kur’an’in ¢ikis dénemi i¢in tek bir firavuna isaret etmesinden hareketle
yazarlar bu firavunun uzun bir siire tahtta kalmis bir firavun olmas1 gerektigi-
ni ileri stirmiislerdir. Zira Kur’an da Hz. Musa dogdugu zaman tahtta bulunan
ve yillar sonra Israillileri takip eden firavunun uzun bir siire, en azindan 36-40
yil saltanat siirdiigiine isaret etmistir.>” Buradan hareketle yazarlar Misir’da
bu kadar uzun siire tahtta kalan firavunun II. Ramses oldugunu belirtmisler-
dir.®® Yazarlar ¢ikis tarihini tam olarak firavun II. Ramses’in 61diigii yil olan
MO 1212 yilina tarihlendirmektedirler. Ciinkii Kur’an’a gére firavun Israilo-
gullarinin pesinde oldugu sirada sular altinda kalarak bogularak &lmiistiir. ¢!
Kur’an bogulan firavunun bedeninin kurtarildigini da acikga ifade etmektedir.
Kur’an’da bu firavunun bedeninin kurtarildigina iligkin ifade, II. Ramses be-
deninin mumyalanmis halde giiniimiize geldigi gercegiyle uyumludur.®

2.2.3. Franc Yurco

Yurco’ya gére Kitab1 Mukaddes ve ¢ikis anlatisi, en son MO altiner ila
besinci ylizyillarda olmak iizere, birgok kez yeniden islenmistir ve sonradan
bazi eklemeler yapilmistir. Yurco’ya gére tarihsel bir ¢ikis olduysa bu MO 13
ila 12. yiizyillarda gerceklesmis olabilir ve anlatidaki firavun roliine en uygun
firavunun II. Ramses’tir. Yurco, Merenptah Steli ve I. Anastasi Papiriisii iize-
rinde durmakta ve Eski Misir tarihinde /srail adinin agikca gectigi tek kaynak
olan bu steli Karnak’ta bulunan birtakim savas kabartmalariyla desteklemek-
tedir. Yurco kendisinin kesfettigi, Karnak tapinagindaki avlunun bati dis du-
varina oyulmus Merenptah’in Kenan seferi savas kabartmalarinin Merenptah

57 Bucaille vd., Cikis Kitabi, 147-148.
8 Bucaille vd., Cikus Kitabi, 151.
% Bucaille vd., Cikus Kitab, 135.
0 Bucaille vd., Cikus Kitab, 135.
1 Bucaille vd., Cikus Kitabi, 136.
2 Bucaille vd., Cikus Kitabi, 143.
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doneminde oyuldugunu ve ona ait oldugunu ifade etmistir.%> Merenptah’in bu
savas kabartmalarinda dort savas sahnesi betimlenmistir; bunlar biri Askelon
olmak tizere-digerlerinin Gezer ve Yanoam oldugunu tahmin etmektedir- se-
hir devletlerine kars1 ii¢ savas sahnesi ve Kenanlilar olarak tasvir edilen ve bir
sehri olmayan diigmana kars: tepelik bir arazide yapilan savasi igermektedir.
Yurco 6zellikle bu dérdiincii sahnenin Israil’e isaret ettigini ifade etmektedir.
Bu dort savas sahnesi Merenptah’in “Israil” Stelasi’ndaki metinle drtiismekte
ve en onemlisi, stelde Israil adimin yaziminda kullanilan belirleyici, miistah-
kem bir kasabasi olmayan acik arazideki bir halk: tasvir eden dordiincii savas
sahnesine tam olarak uymaktadir. *

Ayrica Papirlis Anastasi I ise genellikle II. Ramses donemindeki Kenan
ve Suriye’yi anlatmakta ve bu daglik bolgeyi ormanlik, vahsi, seyrek yerle-
simli ve Sami dilini konusan Sasu gocebelerinin ugrak yeri olarak tanimla-
maktadir ki bu ¢ikisin ardindan Israilogullarinin yerlesmesi igin ideal bir bél-
gedir. Papiriis, II. Ramses’in saltanatinin ortalari, yaklasik MO 1250°den &n-
ceki bir dénemde Kenan’in tepe iilkesinde énemli bir Israilli ya da baska bir
yerlesimin bulunmadigimi gostermekte; Kenan’in bu tepe iilkesine bir yerle-
simin ancak bu donemden sonra basladigina isaret etmektedir. Buraya yerle-
sim Merenptah’1n ikinci ila {i¢iincii hiikiimdarlik doneminde (MO 1210-1209)
baslamistir ve papiriiste tasvir edilen bu yeni yerlesimciler Stager tarafindan
Israilliler olarak tanimlanmis ve Yurco tarafindan desteklenmistir. Yurco’ya
gore bu, Israil’in Merenptah’in seferinde daha dnce gériilmemis yeni bir halk
olarak ortaya gikmastyla da uyumludur.®

Yurco’ya gore Misir’dan Cikis Oykiisiiniin Ramsesler donemine tarih-
lenmesini destekleyen baska bir kanit anlatinin belalar kisminda gegen ilk do-
ganlarin 6limi hadisesidir. Yurco Krallar Vadisi’nde yakin zamanda kesfedi-
len bir mezarda II. Ramses’in ilk dogan oglu Amun-her-khepesh-ef’in adim
tagiyan hiyeroglif yazittan hareketle, II. Ramses’in en biiyiik oglu ve veliaht
prensi Amun-her-khepesh-ef’in, babasinin 20. ve 30. saltanat yillar1 arasinda,
yaklasik MO 1259-1249 yillar1 arasinda 6ldiigiinii tahmin etmektedir. Muh-
temelen Amun-her-khepesh-ef, ilk dogan ogullarin 6limii olan son vebada
vurulan talihsiz ¢ocuktur. Yurco’ya gore II. Ramses, eger gercekten tarihsel
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Donald B. Redford bu kabartmalarin II.Ramses’e ait oldugunu iddia etmektedir.

J. Yurco, “Merenptah’s Canaanite Campaign and Israel’s Origins”, Exodus: The
Egyptian Evidence, ed. Leonard H. Lesko Ernest 5. Frerichs (Winona Lake, India-
na: Eisenbrauns, 1997), 28.

% Yurco, “Merenptah’s Canaanite Campaign and Israel’s Origins”, 30.
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bir Cikis olduysa, Cikis’m firavunu rolii i¢in muhtemel bir adaydir.
2.2.4. Maurice Bucaille

Bucaille, Cikis firavununun II. Ramses oldugu yoniindeki genel kanaatin
aksine onun Musa’nin ¢agdasi oldugunu, Cikis firavunun da Merenptah oldu-
gunu ileri siirmiistiir.%” Bucaille’a gére Musa on iigiincii asrin ii¢ firavunu do-
neminde yasamustir: 1. Seti, II. Ramses ve Merenptah. Musa dogdugunda I.
Seti’nin son yillaridir. Ondan sonra tahta, 67 y1l hiikiim siirecek olan II. Ram-
ses ¢cikmistir. Musa Medyen’de siirgiindeyken II. Ramses 6liince yerine oglu
Merenptah gecmistir. II. Ramses mumyasi iizerinde incelemelerde bulunan
Bucaille onun enfeksiyon kaynakli yiiksek ates i¢inde 6lmiis oldugunu sapta-
mis ve fiziki agidan yorgun goziiken bu firavunun at arabasiyla Ibranilerin
pesine diismesinin miimkiin olmadigini iddia etmistir. Bucaille Cikis 2:23°te
gecen “Bu uzun donem iginde Misir krali 61di” ifadesinin bu mumyaya uy-
gun distiiglini ifade etmistir. Ayrica Midrag metinlerinde Musa Midyan’da
(Medyen) siirgiindeyken kralin ¢ok hasta bigimde 6ldiigiiniin belirtilmesi de
bunu desteklemektedir. Cikis ise II. Ramses’ten sonra halefi Merenptah ile bir
sonraki hiikiimdar III. Ramses arasindaki karanlik donemde gergeklesmistir.
Zira bu doénemde iilkenin ciddi bir kargasa donemi yasamasi akla Cikis esna-
sinda meydana gelen olaylari/felaketleri getirmektedir.®®

Bucaille’a gore Israilogullarin pesine diisen firavun denizde 6lmiis cesedi
daha sonra Misirlilar tarafindan bulunmus ve mumyalanmistir. Merenptah
mumyasi iizerinde incelemelerde bulunan Bucaille bu bedende- biri gogiis
kafesi, digeri kopriiclik kemiginin bir kism1 ve sag kaburganin ilk iki kismim
iceren- {i¢ pargacigin olmadigmi tespit etmistir. Bucaille bunun firavunun ha-
yattayken gecirdigi bir kaza neticesinde oldugunu iddia etmistir. Firavun ha-
yattayken kafatasina aldigi bir darbe sonucu alt-beyninde bir yara olusmus ve
bu da Firavunun ani 6liimiine neden olmustur.®® Bucaille’a gére bu tibbi aras-
tirmalarin neticeleri, Tevrat’in, denizin siddetli bir sekilde Ibranilerin pesine
diisenlerin {izerine inmesi hakkinda sdyledikleriyle tamamen uyusmaktadir.”

% Yurco, “Merenptah’s Canaanite Campaign and Israel’s Origins”, 47.

Cikis1 Merenptah donemine yerlestirirken bu firavunun yapmis oldugu seferin akta-
rildig1 stelde “Israil” adimin gegmesinin celiski doguracagim fark eden Bucaille,
Merenptah Steli’nde gegen “Israil” ifadesinin belirli bir toprag: ifade etmedigini ak-
sine bir halka isaret ettigini ve Israilogullarinin Misir’dan ¢ikmadan 6nce de bu adla
anildiklarini ifade etmistir. Bucaille vd., Cikis Kitabi, 294.

% Bucaille vd., Cikis Kitabi, 291.

% Bucaille vd., Cikus Kitabi, 325.
70 Bucaille vd., Cikus Kitabu, 325.
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2.2.5. Abraham Malamat

Malamat net bir ¢ikis tarihi vermenin zor oldugunu belirtmekle birlikte
¢ikist yerlestirebilecek uygun bir aralik ileri siirmekte; ¢ikigi II. Ramses’in
besinci yilinda Hititlerle yaptig1 linlii Kades Savasi’ndan sonra, I1I. Ramses’in
hiikimdarlhigindan 6nce Misir’in siyasi olarak karisik oldugu karanlik bir do-
neme yerlestirmektedir.”' Ramses III’iin hiikiimdarlig1 6ncesindeki i¢ karisik-
liklar1 ve olumsuz kosullar1 tasvir eden Papiriis Harris I’in ¢ikisin bu dénemde
gerceklesmis olabilecegine isaret ettigini belirtmektedir.”? Ayirca Malamat
Misir’dan Cikisin kisa ve akict bir gog/dakik bir olay olarak gerceklesmis
olabilecegi gibi, iki veya daha fazla gogii iceren ve belki de yiizlerce yili kap-
sayan uzun bir doneme de yayilmis olabilecegini de ifade etmektedir.”

Malamat Misir kaynaklarinda bir Israil gogiinden bahsedilmemesine
ragmen, Hiksoslar zamanindan baglayarak bir dizi 6nemli benzerlik goze
carptigini ve bu benzerliklerin MO 1200 civarinda daha da yogunlastigini be-
lirtmektedir.” Ornegin Tevrat Israillilerin Misir’dan ayrilmadan énce onlar-
dan baz1 degerli esyalar aldiklarin1 belirtmektedir. MO 12. yiizyihn ilk ya da
ikinci on yilina tarihlenen Elephantine Steli’nde bu olaya benzer ifadeler yer
almaktadir. Stele gore Misirlilar Asyalilara giimiis ve altinin yani sira “Mi-
sir’in mali” olan bakirla da riisvet vermislerdir. Israillilerin yaklasan goglerin-
den 6nce Misirlilardan degerli nesneler almalar1 ya da onlara sahip olmalari
onlar1 Elephantine Steli’ndeki Asyalilara benzetmektedir; her ikisine de Mi-
sirlilar tarafindan ayni nesneler verilmistir.”

Malamata gdore Anastasi Papiriislerinden bazilari, 13. yiizyilin son on yil-
larinda Misirh yetkililerin dogu siirt lizerindeki siki kontroliinii ortaya koy-
makta ve bu siki kontrol Musa ve Harun’un Firavun’a israrla “Halkimin git-
mesine izin ver!” diye yalvarmalarina da 151k tutmaktadir. Benzer sekilde bir
kuraklik sirasinda Edom’dan gelen biitiin bir kabilenin Misir’a gegisini anla-
tan Papiriis Anastasi VI, kuraklik nedeniyle Misir’a indigi sdylenen ibrahim
ve Yakup anlatilarim1 animsatmaktadir.”® Diger dikkat ceken papiriis XIX.
Hanedanligin sonuna (XIIIL. ylizyilin sonu) tarihlenen ve Wadi Tumilat’in bati
ucundaki Pi-Ramesses’teki kraliyet konutundan iki kéle veya hizmetginin ka-
¢isin1 bildiren Anastasi V papiriisiidiir. Bu papiriis yiiksek riitbede bir askeri

"L Abraham Malamat, “The Exodus: Egyptian Analogies”, Exodus: The Egyptian Evi-

dence (Winona Lake, Indiana: Eisenbrauns, 1997), 17.
2. Malamat, “The Exodus: Egyptian Analogies”, 24.
* Malamat, “The Exodus: Egyptian Analogies”, 16.
74 Malamat, “The Exodus: Egyptian Analogies”, 24.
5 Malamat, “The Exodus: Egyptian Analogies”, 23.
76 Malamat, “The Exodus: Egyptian Analogies”, 20.
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komutanin mektubunu igermektedir. Mektupta kraliyet konutundan iki kole
veya hizmet¢inin kagisini bildirilmektedir. Kacaklar tahkim edilmis sinir1 ge-
¢erek Sina ¢oliine kagmislardir. Bu papiriis kolelerin Ramses sehrinden kag-
mast, peslerine misirli askeri gii¢lerin diismesi, Sina’ya kactiklari rota ve ola-
yin aksam vakti gergeklesmesi noktalariyla, ¢ikis anlatisini desteklemekte-
dir.”’

2.3. On Besinci Yiizyll Teorisi

Bu tarihlendirmeyi ileri siiren arastirmacilar Misir’dan ¢ikigin bin dort
yuzlii yillarda gerceklestigini ileri siirmektedir. Asagida bu arastirmacilar ve
teorileri ele alinmaktadir.

2.3.1. Braynt Wood

Braynt Wood da ¢ikis tarihi i¢in belli bir araliga isaret ederken ¢ikis fira-
vunu i¢in 6zel bir isim belirtmemektedir. Wood’a gore ¢ikisin tarihini belir-
lemek i¢in temel kronolojik veriler 1. Krallar 6:1; Hakimler 11:26; ve 1. Ta-
rihler 6:33-37°dir.”® Wood 1. Krallar 6:1°den hareketle ¢ikisin MO 1446°da
gergeklestigi sonucuna ulasmakta ve Kenan fethinin tarihine odaklanmakta-
dir. Wood, Cikis 1446°da gergeklestiginde Kenan fethinin de -
Israilogullarinin ¢olde kirk y1l dolasmalarinin ardindan- MO 1406-1400 civa-
rinda gerceklemis oldugunu ileri siirmektedir.”’ Hakimler 11:26 ve Tal-
mud’da yer alan Jiibile verileri -Talmud’da, ilk Jiibile yilina geri hesaplama
yapabilmeyi saglayan son iki Jiibile kaydedilmistir ve bu da ilk Jiibile dongii-
siiniin baslangig yilinn MO 1406 oldugunu gésterir- fethin baslangici igin
MO 1406 tarihini desteklemektedir.®’ Wood, 1. Tarihler 6:33-37°de Musa’dan
Davut’a kadar sayilan 18 kusaga bir kusak daha eklemek suretiyle Siilleyman
donemine dayandirarak ¢ikis ile Siileyman arasinda 12 degil, 19 kusak oldu-
gunu ifade etmektedir. Buradan tahmini bir kusak uzunlugu olarak yaklasik
25 yili alarak toplam zaman diliminin (19x25) 475 yil oldugu sonucuna ulas-
maktadir. Bu sonug da 1. Krallar 6:1°deki 480 yila olduk¢a yakin bir rakam-
dir.8! MO 1406 tarihi ayrica Israilogullar tarafindan fetih sirasinda yok edilen
iic alandan; Eriha (Jericho), Ai (Kh. el-Magqatir) ve Hazor’dan elde edilen ar-

77 Malamat, “The Exodus: Egyptian Analogies”, 22.

8 Bryant G. Wood, “The Biblical Date for The Exodus Is 1446 BC: A Response to
James Hoffmeier” JETS 50/2 (Haziran 2007), 249.

7 Bryant G. Wood, “The Rise and Fall of the 13th Century Exodus-Conquest The-
ory” JETS 48/3 (Eyliil 2005), 488.

8 Wood, “The Biblical Date for The Exodus Is 1446 BC: A Response to James Hoff-
meier”, 257.

81 Wood, “The Rise and Fall of the 13th Century Exodus-Conquest Theory”, 486.
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keolojik verilerle de dogrulanmaktadir. 3
2.3.2. Baki Adam

Adam’1n iddiasina gére Hz. Musa, Firavunlar Donemi (Yeni Krallik D6-
nemi: MO 1539-1292) Misir’inda yasamustir. Ona gore Hz. Musa’y1 saraya
alan firavun II. Tuthmose, onun saraya alinmasini saglayan II. Tuthmose’nin
karis1 Hatgepsut ve kizi Neferure, onunla miicadele eden firavun da III.
Tuthmose’dir.** Bunun en énemli kaniti da Musa’nin ismidir. Musa ad1 eski
Misir dilinden bir kelimedir ve “ogul”, “..dan dogan” anlamlarma gelir. Orne-
gin Tutmose, Tanr1 “Tot’dan dogan”, “Tot’un oglu” gibi anlamlara gelmekte-
dir.** Muhtemelen disaridan saraya alinip evlatlik edinilen Hz. Musa’ya da
kraliyet ailesinin ismine uygun bir tarzda Ahmose, Kamose ve Tutmose gibi
bir ad vermis ve sonraki donemde, eski Misir tanrilarindan birine ait olan isim
eki kaldirilmis, sonugta sadece Mose (Musa) kalmistir.®®

Cikig firavununu belirlemede Kur’an’dan hareket eden Adam, Kur’an’in
Hz. Musa’nin muhatap oldugu kisiyi firavun olarak adlandirmasinin 6zel bir
onemi oldugunu belirtmektedir. Firavun kelimesi Yeni Krallik doneminde
kullanilmaya baglanmistir. Kur’an’in bu kullanim1 Hz. Musa’nin Yeni Krallik
doneminde yasadigina isaret etmektedir. Zira Hz. Yusuf doneminden bahse-
derken Kur’an-1 Kerim, “melik” ifadesini kullanmaktadir ki bu da iki donem
arasinda bir fark oldugunu ortaya koymaktadir. %

Kur’an’da sozii edilen firavun; kaziklar sahibi, gii¢lii ordular1 bulunan,
insaatgi, bahge sahibi, biiytikliik taslayan, tanrilik iddiasinda bulunan bir kral
olmakla birlikte verdigi kararlar ileri gelenler tarafindan tartisilabilen ve sii-
rekli yurdundan kovulma ve tahtin1 kaybetme endisesi tastyan bir kraldir.®’
Bu da, bu firavun zamaninda Hiksoslar’la ilgili anilarin heniiz unutulmadigi-
n1, yabancilarin Misir’da hala bir tehdit olusturdugunu gdstermektedir.®® Bu
duruma en uygun zaman XVIII. Hanedanligin iktidar déneminin baslari, en
uygun firavun da III. Tuthmose’dir.%

Musa’nin muhatabi olan Firavun i¢in Adam, Sad ve Fecr surelerinde zik-

8 Wood, “The Biblical Date for The Exodus Is 1446 Bc: A Response to James Hoff-
meier”, 258.

8 Baki Adam, Hz. Musa (Istanbul: Ilgi Kiiltiir Sanat, 2019), 22.

8 Baki Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlk Acisindan Kur’an’in Tartismali Konulari

(1stanbul: Pinar Yayinlari, 2016), 39.

Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik A¢isindan Kur’an in Tartismali Konulari, 40.

Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik A¢isindan Kur’an’in Tartismali Konulari, 16.

Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik A¢isindan Kur’an in Tartismali Konulari.

Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik A¢isindan Kur’an in Tartismali Konulari, 39.

Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik A¢isindan Kur’an’in Tartismali Konular, 39.
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ri gegen “Fir'avne zi’l-evtad” (kaziklar sahibi firavun) ifadesinden hareket
etmektedir. Adam’in iddias1 Kur’an’daki evfad kelimesinin, obelisk, dikilitas
anlamina geldigidir.”® Ona gore Kur’an’da firavunu tanimlayici bir sifat ola-
rak zikredilen “kaziklar sahibi” ifadesi iktidarinin kirk ikinci yilinda, adimi
ebedilestirmek icin Karnak’ta dort tane dikilitas diktiren III. Tuthmose’ye
uymaktadir.”!

Adam’m iizerinde durdugu diger nokta Kur’an’da firavunun yardimecisi
olarak zikredilen Haman’dir. Kur’an’dan anlasildigina gére Haman, firavuna
oldukea yakin bir iist diizey gorevlidir.”> Kasas suresinde anlatildigima gore
firavun, Haman’dan bir kule yapmasini istemektedir: “Ey Haman, haydi be-
nim i¢in ¢amur lizerine ates yak (tugla imal et), bana bir kule yap ki, Mu-
sa’nin tanrisina ¢ikayim...”. Adam bu ayetin III. Tuthmose’nin vezirlerinden
Rekhmire’nin mezar odasindaki kerpi¢ tugla imal eden is¢i tasviriyle uyumlu
oldugunu belirtmektedir.”®> Adam’a gére Haman kelimesi, firavun kelimesi
gibi bir gorev unvani olup Giines Tanris1 Amon’un isminin bagina gelen ve
rahip, ustabasi, isci sefi anlamma gelen “kha” ifadesiyle olusmustur.”* Sonug-
ta ortaya Tanri Amon’un basi, sefi anlamina gelen Kha-Amon ifadesi ¢ikmis-
tir ve bu Kur’an’da “Haman” seklinde yazilmistir.®> III. Tuthmose zamaninda
Amon bagrahibi ve Amon tapmaginin bag mimart olan Menkheperreseneb
Haman profiline uygun diismektedir.”®

III. Tuthmose, biiyiik askeri basarilar elde etmis, Nubya’dan Firat’a ka-
dar olan genis bir bolgeyi egemenligi altina almis ve bu nedenle kendini diin-
yanin hakimi olarak gérmiis ve biiyiikliik hissine kapilmistir.”” Adam’a gore
onun bu tavr1 Kur’an’da Kasas 39’da “o ve askerleri haksiz yere yeryiiziinde
biiyiikliik tasladilar” ayetiyle uyumludur.”® Yine Kur’an-1 Kerim’de yer alan
firavunun bahgelerinin harap edilmesi hadisesi bircok botanik bah¢e yaptirdi-
g1 bilinen III. Tuthmose’ye uymaktadir.” Ayrica III. Tuthmose doneminde
tanriga Hathor/ inek kiiltiiniin Misir’da yaygm olmasi1'® Israilogullarinin C1-
kis sonrasi ¢olde buzagiya tapinmalarmin bu yaygin kiiltiirden etkilenmis ola-
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Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik A¢isindan Kur’an’in Tartismali Konulari, 40.
Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik A¢isindan Kur’an in Tartismali Konulari, 40.
100 Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik A¢isindan Kur’an’in Tartismali Konulari, 24.
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bilecegini gostermektedir.

Adam tiim bu benzerliklerden hareketle tanrilik iddiasinda bulunan, giig-
lii ordularina giivenerek kibirlenen ve Hz. Musa ile miicadele eden ve Kur’ani
ifadeyle “kaziklar sahibi firavun™ olarak nitelendirilen firavunun, dikilitasla-
riyla meshur I1I. Tuthmose oldugu sonucuna ulasmaktadir. !

3. Farkh Bir Koken Arayisi: Misirh Musa Teorileri

Misir’dan ¢ikisla ilgili ileri siiriilen ¢esitli tarihlendirmelerin yaninda Hz.
Musa’nin kdkeninden hareketle farkli iddialar da ortaya atilmistir. Asagida bu
iddialara yer verilmektedir.

3.1. Sigmund Freud

Freud’un temel tezi biri Yahudi boyunu Misir’dan alip ¢ikaran, onlara
dini ve siyasi onderlik yapan ancak daha sonra onlar tarafindan ¢6lde katledi-
len Misirli Musa ve digeri Medyen’li'® rahip Yitro’nun damadi olan Musa
olmak tizere iki Musa’nin var oldugudur. Misirli Musa’nin Yahudilerce 61dii-
rillmesinin ardindan Medyen’li Musa ortaya ¢ikmis ve bu iki Musa tarihsel
olarak birbiriyle karistirilmistir.'”® Konuya psikanalist kimligiyle yaklasan
Freud’a gore Yahudiler Musa’nin 6ldiiriilmesinden bir siire sonra pismanlik
duymus ve bu olay onlarda bir travma etkisi yaratmistir. Bir siire sonra da bu-
nu inkar etmek istercesine dldiiriilen Misirli Musa’nin yerine yeni bu yeni
Medyen’li Musa’y1 koymuslar ve zaman igerisinde bu ikilik tek bir Musa’ya
indirgenmistir. Boylece Musa’nin katli inkar edilmistir.

Freud’a gore Yahudi kavmini Misir’dan ¢ikaran Musa koken olarak Mi-
sirhidir ve bir ulusca duyulan ihtiyagtan dolay1 Yahudilige mal edilmek isten-
mistir. Misirlh Musa’nin Yahudileri kendine kavim olarak se¢cmesi ve onlari
alarak Misir’ terk etmesi Misir’dan ¢ikis olarak kaynaklara gecen hadisedir.
Misirli Musa IV. Amenhotep nami diger Ikhnaton (Akhenaton)!* zamaninda
yasamis ve onun dininin'% bir takipgisi olmus ve daha sonra kendine kavim

101
102
103
104
105

Adam, Yahudilik ve Hiristiyanlik A¢isindan Kur’an’in Tartismali Konulari, 41.
Yazar tarafindan “Midyan” seklinde kullanilmisgtir.

Kose, “Musa ve Tf;ktanrlcﬂlk: Bir Tarih Psikanalizinin A¢gmazlar1”, 38.

Yazar tarafindan “Ikhnaton” seklinde kullanilmaistir.

IV. Amenhotep’in bu dini giindemine almasi rastlant1 degildir. O, halefi III. Amen-
hotep zamaninda ivme kazanan giines tanrisini merkeze almigtir. Giines tanrisinin
onceki donemlerde kalmig olan adi Aton ya da Atum yeniden ortaya ¢ikarilmustir.
Amenhotep, Aton dinine bir takim yeni 6geler katmis ve boylece gercek tektanrici-
liga déniismiistiir.!> Amenhotep devletin basina gectiginde bu dini devletin resmi
dini haline getirmistir. Hiikiimdarliginin altinc1 yilinda da Tanr1 Amon’dan gelen
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olarak sectigi Yahudilere bu dini benimsetmistir. Freud’a gore Musa siradan
bir kisi degil; 6nemli bir konumu elinde bulunduran belki bir prens bir rahip
ya da yiiksek kademede bir memurdur. Musa’nin Yahudilerle tanisikligi da
muhtemelen Gogen bdlgesinin valiligini yapmasindan kaynaklanmaktadir.
Musa, getirdigi yeni dinle Yahudi kavmine onciiliik etmis; kendisinin de siki
bir takipgisi oldugu Aten dinini devam ettirmistir. Ancak Akhenaton’un salta-
natinin sona ermesi ve kurdugu dinin ortadan kaldirilmastyla, atesli ve hara-
retli kisiligi Musa yeni bir plana yonelmistir.'® Bu durumda yeni bir devlet
kurmak, yeni bir kavim bulup Misirlilarin ayakalt: ettigi dini bu kavme mal
etmek, yeni kavmin o dini bag tac1 etmesini saglamak Musa’nin dinamik mi-
zacina uygun diisen bir plandi.'” Bu plan da ¢ikisin MO 1368 ile 1350 yillari
arasinda, yani Akhnaton’un 6liimii ve devlet otoritesinin Horemheb tarafindan
yeniden kurulmasi arasindaki doneme rastlamasi gerektigini gostermekte-
dir.'%®

Freud’a gore Misir’dan ¢ikan boy, Misir’la Kenan arasindaki bir bolgeye
gelerek uzun siiredir burada yasayan obiir akraba boylarla birlesmistir. Bu bir-
lesmenin ardindan Musa, dinini bu topluluga empoze etmistir. Ancak onun
despot yonetimi halki bunaltmig; baskiya bagkaldiran Yahudiler Musa’y1 6l-
diirmiislerdir. Musa, dini halka zorla benimsetmeye ¢alismis halk da buna
tepki gdstermis, baslarindaki despotu temizleme yoluna gitmislerdir.!” Ya-
hudiler akraba olan diger boylarla birlesmenin ardindan burada Midyanilerin
etkisiyle, daha sonra Israil kavminin dogmasini saglayan, biitiin boylar icin
ortak bir din benimsemistir. Burada Yehova tanrisina tapinmaya baslamislar-
dir. Bu yeni tanriy1 kabul etmekle birlikte, Freud’un travma tezine gore, de-
rinlerde hissettikleri travmanin etkisiyle Musa’nin dininden de vazgeceme-
misler; onun bazi dzelliklerini yeni dine tagimuslardir.!'® Boylece Musa’ya
kars1 duyulan pigmanlik duygusu biraz da olsa giderilmeye ¢aligilmigtir. Tanr1
Yehova zamanla kendi karakter 6zelliklerini yitirip, gittikge Musa’nin eski
tanris1 Aton’a benzemistir. Yahudi kavminin tanrilar1 da zamanla kat1 ytirekli
sert ve asik suratl bir karakter kazanmis ancak evrensel tanrilik 6zelligini ko-
rumustur. Sonugta bu iki farkli Tanr1 anlayisi, birbirleriyle 6zellikleri agisin-

isminin ilk parcasmm degistirmis ve yerine “Akhenaton”u almustir.!> Ancak onun
dini konusunda bazi bilgilerin bize ulasmas1 6nlenmistir.Freud - Sipal, Musa Ve
Tektanricilik, 90.

106 Freud - Sipal, Musa ve Tektanricilik, 91.

197 Freud - Sipal, Musa ve Tektanricilik, 53.

108 Freud Musa ve tektanriclik sf53

199 Freud - Sipal, Musa ve Tektanricilik, 75.

110 Freud - Sipal, Musa ve Tektanricilik, 93.
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dan geciskenlik gostermistir. Sonug olarak Musa’nin koydugu yasalarla son-
raki Yahudi dini arasindaki bosluk Yehova’ya tapinmakla sonradan yavas ya-
vas kapatilmis;'!! Yahudi inancinmn son seklini almasi da zaman icerisinde
meydana gelmistir.

3.2. Ahmed Osman

Ahmed Osman ¢ikis konusunda ilging iddialar ileri siirmektedir. Hz.
Yusuf ve Hz. Musa anlatilarina Misirli bir kéken sunan Osman, Hz. Yusuf’un
kalitimsal olarak bir misir prensi, Hz. Musa’nin Hz. Yusuf’un kiz1 Tiye’nin
oglu oldugunu iddia etmistir. Osman’a gére Israilogullarmin Misir’dan ¢ikist

I. Ramses’in iktidar1 sirasinda gergeklesmistir. ''?

Iddiasim Yusuf anlatisindan baslatan Osman, Kitab-1 Mukaddes’te Yusuf
hikayesinde gegen ve Yusuf’un kendisini kole olarak satan kardeslerine karst
sOyledigi “beni buraya gonderen siz degil Tanr1’yd1 ve beni Firavunun babasi
yapt1” pasukundan hareketle Yusuf ile Yeni Krallik Donemi’nde “Firavunun
babas1” unvanina sahip tek kisi olan “Yuya” arasinda baglant1 kurmus ve Yu-
suf ile Yuya’nin aym kisi oldugunu iddia etmistir.'!3

Osman, olayr Avram ve Saray’in Misir yolcuklarina dayandirmaktadir.
Avram ve Saray’in Tevrat’taki hikayesine gore firavun Avram’in karisini ¢ok
begenmis ve onunla birlikte olmak istemis ancak ona dokunamamistir. Os-
man’1n iddiasina gore ise bu kral saray ile evlenmis ve onunla birlikte olmus-
tur. Bu birliktelikten Saray ve Avram Kenan’a dondiikten sonra Ishak diinya-
ya gelmistir. Yani Ishak’mn babasi III. Tuthmose’dir. Ishak’m ikiz ogullarin-
dan biiyiik olan1 Esav, dogum hakk1 olan misir prensligi unvanini kardesi Ya-
kub’a ¢ok ucuza satmis ve bu unvan daha sonra Yusuf’a gegmistir.!'* Yusuf
Misir’a kole olarak satildiktan ve kralin riiyalarimi basariyla yorumladiktan
sonra IV. Tuthmose tarafindan vezir olarak atanmis ve On papazinin kizi olan
Misirlt Tuya ile evlenmistir. Firavun onu vezirlige getirdiginde Yusuf’a Mi-
sirh bir ad olan Yuya’yr vermistir. Yuya, firavunlar IV. Tuthmose ve III
Amenhotep’ e hizmet etmistir ve sonralart Amenhotep, Yuya'nin (Yusuf) kizi

Tiye ile evlenerek onu kralige yapmustir.'!

Osman’1n iddiasina gére Hz. Musa, III. Amenhotep ve Kralige Tiye’nin

" Freud - Sipal, Musa Ve Tektanricilik, 97.

112° Ahmed Osman, Krallar Vadisi ndeki Yabanci, gev. Merve Arkan (Istanbul: Omega
Yayinlari, 2017), 13.

13 Osman, Krallar Vadisi 'ndeki Yabanci, 16.

114 Osman, Krallar Vadisi 'ndeki Yabanct, 159.

1S Osman, Krallar Vadisi’'ndeki Yabanct, 175.
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ikinci oglu Akhenaton’dur.!'® Cocuklarmin kdkeni Misir-Israil karigimi oldu-
gundan dolay1 tahtin yasal varisi olmalar1 miimkiin degildir. Bu sebeple oglu-
nun oldiriilmesinden korkan Tiye oglunu su yoluyla Goshen yakinlarindaki
Israilli akrabalarina korumalar1 i¢in gondermistir. Musa gengliginin cogunu
geleneksel Israil inanglarin1 6ziimseyerek gecirmis; olgunlastiginda ise Teb’e
yerlesmis ve iivey kiz kardesi Nefertiti ile evlenmistir. Dini fikirleri iyice ge-
ligmis olan Musa (Akhenaton) tanris1 Aton’a tapinaklar insa ettirmis ve Tell-
el Amarna’da kendisine yeni bir baskent kurmustur.!!” Akhenaton Misirlilarin
cogunlugu tarafindan reddedilince Israillileri kendine halk seg¢mistir.''® Son-
ralar1 kendisine karsi bir komploya dair uyarilan Musa (Akhenaton) Sina’ya
kagmustir. Tahtin yasal varisi olmayan vezir I. Ramses tahta gectiginde Musa
Ramses’in taht hakkina kars1 ¢ikmak tizere Sina’dan donmiis ancak hiikiimdar
olarak eski gorevini alma girisimde basarisiz olmugtur. Bunun f{izerine I.
Ramses’i kendisini ve Israillileri iilkeden ayrilmasi igin ikna etmistir.'"

4. Cikis Anlatisimin Kiiltiirel Hafiza Olarak Degerlendirilmesi

Bu goriise gore Cikis anlatist Yahudiler igin politik-etnik bir kimlik insa-
sini1 destekleyen kiiltiirel bir hafiza olarak tanimlanmigtir. Burada 6nemli olan
anlatinin tarihsel baglamindan ziyade sembolik anlam ve aktarim siirecini 6n
plana ¢ikarmaktir. Bu yaklagima gore Tevrat’in Cikis anlatisinin biitliniiyle
mitoloji olmasa da zamanla mitlestirilmis tarihsel bir deneyim olarak goriile-
bilecegi diisiiniilmiistiir. !>

4.1. Jan Assmann

Assmann’a gore Musa tarihi bir sahis olmaktan ziyade hatirlanan bir sah-
siyettir.'?! Eski ¢ok tanril1 inanglarda dinler ortak bir zemine dayanmus, halk-
lar degisik tanrilara ibadet etseler dahi, hi¢ kimse yabanci tanrilarin gergekli-
gini ve yabanci tabanci bigimlerini sorgulamamistir.'*? Ancak Musa’yla bir-
likte yeni bir ayrim ¢izilmis ve bu yeni din, daha dnceki her seyi ret ve inkar
ederek kendi disindakileri “paganizm” olarak nitelendirmistir. Assmann bunu
karsi-din olarak isimlendirmistir.'>® Zira artik din kiiltiirleraras1 ¢eviri fonk-

116 Osman vd., Musa ve Akhenaton, 93.

7 Osman vd., Musa ve Akhenaton, 94-95.

18 Osman vd., Musa ve Akhenaton, 241.

119 Osman vd., Musa ve Akhenaton, 97.

120 Hakan Olgun, Hz. Musa 'nin Muhalefeti Horusu Oldiirmek (Istanbul: MileINihal,
2021), 196-204.

121 Jan Assmann, Mistrli Musa Bati Tektanricitliginda Misir’'in Izi, gev. Bozkurt Leble-
bicioglu (Istanbul: Ithaki, 2016), 14.

122 Assmann, Misirli Musa Bati Tektanricihginda Misir 'in Izi, 16.

123 Assmann, Misirli Musa Bati Tektanriciliginda Misur ' Izi, 16.
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siyonunu kaybederek tam tersine kiiltlirel yabancilastirma araci olma fonksi-
yonunu ustlenmistir. Tim kiiltiirel ayrimlarin, kalici hale gelebilmeleri i¢in
hatirlanmalar gerekir ki bu islev “Biiyiik Anlat1” tarafindan yerine getirilir.'?*
Israil’in Misir’dan Cikis1 hikayesi de bu ayrimi temsil eden biiyiik anlatidir.
Misir boylece inkar edileni, dinsel agidan yanlis olani, “pagan” temsil eder
hale gelmistir. Assmann’a gore Cikis sembolik bir anlati, Musa da sembolik
bir sahistir. Yani Israil ile Misir’in gruplasmasi zitlasmay1 sembolize ederken
gergek ayrim gergek din ile putperestlik arasindakidir.'*® Musa’dan daha énce
Akhenaton tek tanrili bir karsi-din kurarak gercek ile yanls arasindaki ayrimi
¢izmis ancak Oliimiinden sonra, kurdugu din tasfiye edilmis ve adi tamamen

unutulmustur. Bu olayin anilar1 sonradan Yahudilere atfedilmistir.'*

4.2. Donald B. Redford

Maisir bilimei Donald Redford Tevrat’taki ¢ikis temasinin halk hikayeci-
1igi alanma ait oldugunu ifade etmektedir.'?” Cikis anlatisinda hatirlanan hati-
ralar aslinda Hiksos siirgiiniiniin arka planmi yansitmaktadir.'?® Hiksoslar’m
Misir’a gelisi ve kovulmalart halk hafizasinda derin izler birakmis ve bu za-
manla ortak bir hafiza haline gelmistir. Bu déonemin anisi, Nil’e inen ve nesil-
leri dort veya bes kusak sonra geri donen yerel halk arasinda, 6zellikle de bu
halkin Semitik dillerini konusan iiyeleri arasinda yasamis ve biiyiik atalari
Yakup figiiriiniin (muhtemelen nihayetinde Hiksos hiikiimdarindan tiiretilmis)
gelenegi, Misir’dan geri ¢ekilme hikayesi sekillenmis ve bu askeri yenilgi ve
bir kovulmadan ziyade, zulimden masumlarin kurtulusu olarak Misirlilar
aleyhine folklorik bir sekilde aktarilmistir. '?

Redford, Cikis anlatisinda az da olsa Misir etkisi oldugunu kabul etmek-
tedir. Bunlar Israil’in Misir’daki isgal ettigi bolgenin isimlerini, insa ettikleri
depo sehirlerini ve iilkeden ayrildiklar: rotayi igermektedir. Ancak Redford
bunlarin anakronizm barindirdiklarini ifade etmektedir. '** Hikdyede bulunan

124
125
126

Assmann, Misirli Musa Bati Tektanriciiginda Miswr ' Izi, 16.

Assmann, Misirli Musa Bati Tektanriciliginda Miswr’n Izi, 17.

Assmann, Misirli Musa Bati Tektanriciliginda Maiswr ' Izi, 18.

127 Donald B. Redford, “Observations on the Sojourn of the Bene-Israel”, Exodus. The
Egyptian Evidence, ed. Leonard H. Lesko Ernest 5. Frerichs (Winona Lake, India-
na: Eisenbrauns, 1997), 63.

128 Redford, “The Great Going Forth: The Expulsion of West Semitic Speakers from

Egypt”, Israel’s Exodus in Transdisciplinary Perspective ed. Thomas E. Levy vd.

(New York: Springer, 2015), 438.

Redford, “An Egyptological Perspective on The Exodus Narrative”, Egypt, Israel,

Sinai: Archaeological and Historical Relationships in the Biblical Period, ed. An-

son F. Rainey (Jerusalem: Graph-Chen Press Ltd., 1987), 150.

Redford, “An Egyptological Perspective on the Exodus Narrative”, 138.

129

130
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az sayidaki bu topografik bilgiler kesinlikle Saite veya Pers donemini, yani
kaynaginin ortaya ¢iktig1 donemi isaret etmektedir.’’! Ornegin Tevrat’ta yer
alan Pithom kenti, Misir kaynaklarinda “pr-’Itm” seklinde, dogu deltasiyla
baglantili olarak ara sira gegmekte ve bu isim Saite doneminin sonunda Wadi
Tumilat’ta belirli bir kasabaya verilen isme isaret etmektedir.'*? Pithom adin-
da bir gehir Saite doneminden Roma donemine kadar, kuzeydogu deltada
mevcuttur ancak Saite donemi 6ncesinde orada bdyle bir sehir bulunduguna
dair higbir kanit yoktur. '

Benzer sekilde Tevrat Cikis: 11°de gegen Ramses isminin bu dénemlerde
kullanildig1 goriilmektedir. Cikis 1 :11 de gegen ve Rammesidler doneminde
popiiler olarak kullanilan Ramses ismini yalnizca o donemle sinirlandirma-
mak gerekir; yirmi birinci ve otuzuncu hanedanlar ve Ptolemik dénemlerde de
bu ismin kullanimi devam etmistir.'** Ayrica Redford Tevrat’ta gecen Raam-
ses ile Misir kaynaklarinda gegen baskent Pr R’-ms-sw (Pi- Ramesses)’in bir-
biriyle baglantisi olmadigimi ifade etmektedir. %

Ozetle Redford’a gore ¢ikis anlatis1 Hiksoslarin anilarindan kalan izlerin
Saite veya Pers doneminde olusturulmus halini ifade etmektedir. Redford ¢1-
kis anlatisindaki Saite ya da erken Pers donemine ait bir dogu deltasini isaret
eden isimlerin bir Yahuda sakininin ¢arpik bakis agisindan aktarildigini ifade
etmektedir. 1% Bu gelenege ilave edilen cografi detaylar giineybati Asya ile
delta arasinda kesintisiz bir baglantmin oldugu MO 525 ile besinci yiizyilin
sonu arasinda eklenmistir. '3’

4.3. William G. Dever

Amerikali arkeolog William Dever ¢ikis anlatisinin gergek bir tarihten
ziyade bir efsaneden ibaret oldugunu iddia etmektedir.'*®Cikis anlatismin Ki-
tab-1 Mukaddes yazarlarinin zihinlerinde kalan bazi hatiralardan olusturuldu-
gunu belirten Dever burada olaylarin kiiltiirel hafizada aktarilan seklinden zi-
yade tarihsel dogruluguna odaklanmaktadir.'®

Bl Redford, “An Egyptological Perspective on the Exodus Narrative”, 150.

132 Redford, “Exodus I 117, Vetus Testamentum 13/4 (Ekim 1963), 407.

133 Redford, “Exodus I 117, 416.

134 Redford, “Exodus I 117, 409.

135 Redford, “Exodus I 117, 410.

136 Redford, “Observations on the Sojourn of the Bene-Israel”, 63.

137 Redford, “Exodus I 117, 418.

3% William G. Dever, “Is There Any Archaeological Evidence for the Exodus?”,
Exodus. The Egyptian Evidence, ed. Ernest 5. Frerichs - Leonard H. Lesko (Winona
Lake, Indiana: Eisenbrauns, 1997), 69.

139 Dever, “The Exodus and the Bible: What Was Known; What Was Remembered;
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Dever’a gore Kitab-1 Mukaddes yazarlari Israil’in Kenan’da Demir Ca-
gi’nda bir devlet ve halk olarak var olduklarini, Israil’in bélgede eski caglar-
dan kalma Kenan kiiltiirliyle ¢catisma sonucunda ortaya ¢iktigini, kdkenlerinin
Kenan diyarinda “Deniz Halklar”nin, 6zellikle de Filistliler’in ortaya ¢ikisiy-
la i¢ ige gectigi gibi gergekleri biliyorlardi ve ayn1 zamanda 6nemli Misir bil-
gisi ve edebiyatina sahiptiler. Anlatinin bu kdkenleri gergek bir tarihsel bilgi
yansimasidir. Ancak yazarlarin hafizasindaki bilgiler bazi1 gercek hatiralardan
inga edilmis olsa da zamanla sonraki detaylarla siislenmis ve daha sonraki ya-

sam deneyimleriyle gii¢lendirilmistir. '’

Dever’a gore Cikis ve fetih anlatis1 bir kurgudur. '*! Kenan’da bir isgalin
gercgeklestigine dair herhangi bir arkeolojik veri yoktur dolayisiyla Kenan’a
bir fetih hareketi olmamistir. Kenan’a bir fetih s6z konusu degilse ¢ikis da
gerceklesmemistir. '4?Zaten Demir ¢aginda Kenan’da veya (veya giiney Le-
vant bolgesinde) tarihsel bir Israil mevcuttur.'* Dever bu Israillilerin kdken-
lerini tarihsel ve arkeolojik olarak agiklamak igin herhangi bir Misir ge¢misi

varsaymaya gerek olmadigini belirtmektedir. '#4

4.4. Israel Finkelstein

Israilli Arkeolog Finkelstein’a gore Cikis anlatist MO 16. yiizyildan MO
10. yiizyila kadar Misir ve Kenan halk: arasindaki firtinali iligskiye dair hatira-
larin zamanla birikmis ve bolge halki arasinda Misir yonetiminden kurtulusla
ilgili giiclii bir gelenege doniismiis bir hali olabilir.'*> Cikis anlatisnin sundu-
gu bazi veriler gercekliklerle ortiisse de ¢ok farkli doneme ait tarihsel ve cog-
rafi unsur barindirmaktadir ve bu, olayr belirli bir doneme yerlestirmeyi

What Was Forgotten?”, Israel’s Exodus in Transdisciplinary Perspective Thomas
E. Levy Thomas Schneider William H.C. Propp Editors Text, Archaeology, Culture,
and Geoscience, ed. Thomas E. Levy vd. (New York: Springer, 2015), 401.

140 Dever, “The Exodus and the Bible: What Was Known; What Was Remembered;
What Was Forgotten?”, 401-402.

141 Dever, “The Exodus and the Bible: What Was Known; What Was Remembered;
What Was Forgotten?”, 406.

142 Dever, “The Exodus and the Bible: What Was Known; What Was Remembered;
What Was Forgotten?”, 404.

143 Dever, “The Exodus and the Bible: What Was Known; What Was Remembered;

What Was Forgotten?”, 401.

Dever, “Is There Any Archaeological Evidence for the Exodus?”, 81.

Israel Finkelstein, “The Wilderness Narrative and Itineraries and the Evolution of

the Exodus Tradition”, Israel’s Exodus in Transdisciplinary Perspective Thomas

E. Levy Thomas Schneider William H.C. Propp Editors Text, Archaeology, Cultu-

re, and Geoscience, ed. Thomas E. Levy vd. (New York: Springer, 2015), 49.
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imkansiz kilmaktadir, 146

Finkelstein’a gore Israil ve Yahuda kralliklar1 déneminde ulusal bir des-
tan olarak varligini siirdiiren Cikis anlatisinda bazi eski geleneklerin izleri de-
vam ettirilmis olsa da genel tema yedinci ylizy1l Yahuda’sina isaret etmekte-
dir. Anlatida ¢ok sayida belirli yer ve olaya yapilan referanslar, yazarin veya
yazarlarin, hikdyeye cagdas bir¢ok detay1 entegre etmis oldugunu gostermek-
tedir. Cikis anlatistnin ¢agdas siyasi gercekliliklerden beslendigine dair Fin-
kelstein, Yahuda krali Yosiyahu (Josiah) ile Misir krali Necho arasinda bir
baglant1 kurmaktadir. Israil kralligin1 yikan Asurlar, 640 ile 630 MO yillari
arasinda bolgedeki gii¢leri zayiflamus, Filistin, Fenike ve eski Israil Kralli-
g1’'nin topraklarindan ¢ekilmeye baglamiglardir. Ayn1 donemde eski giiclinii
kazanmaya baglayan Misir bu bolgelerin cogunu ele gegirerek, Asur boyundu-
rugunu Misir’in siyasi egemenligiyle degistirmistir. Yahuda krali Yosiyahu da
bu dénemde Asur’un ¢dkiisiinden yararlanarak tiim Israilogullarini kendi yo-
netimi altinda birlestirmek ve Israilogullarinin topraklarini genisletmek isti-
yordu. Iste bu noktada Misir imparatorlugu ve Yahuda kralliginin topraklarini
genisletme arzular birbiriyle ¢atisiyordu ve Misir Kral Yosiyahu’nun 6niinde
bir engeldi. Yosiyahu biiyiik firavunla yiizlesmeye hazirlaniyordu ve bir¢cok
farkli kaynaktan gelen eski gelenekler, Yosiyahu’nun siyasi hedeflerini giic-
lendiren tek bir destana doniistiiriilmiistii. Finkelstein’a gdre Musa ile firavun
arasindaki kargilagsma aslinda gen¢ Kral Yosiyahu ile yeni ta¢ giymis Firavun
Necho arasindaki 6nemli karsilasmay1 yansitmaktadir. '’

Sonug¢

Misir’dan ¢ikisla ilgili Antik donemlerden bu yana pek ¢ok goriis ileri
stiriilmiistiir. Ozellikle Kitab-1 Mukaddes arkeolojisinin gelismesiyle birlikte
bu teoriler daha da gesitlenmistir. Ileri siiriilen biitiin teoriler arkeolojik verile-
rin yorumlanmasindan ibarettir. Arkeolojik buluntularin farkli sekillerde yo-
rumlanmaya miisait olmasi ¢ikigin farkli donemlere yerlestirilmesine zemin
hazirlamistir. Ancak genel olarak teorilerin 15-13. ylizyillar arasinda yogun-
lastign goriilmektedir. Cikig anlatist icin elimizdeki en eski kaynak Kitab-1
Mukaddes oldugundan su ana kadar yapilan ¢aligmalarin ¢ogu Kitab-1 Mu-
kaddes arkeolojisi ¢ercevesinde sekillenmistir. Ancak Kitab-1 Mukaddes’teki
¢ikis anlatisi kendi iginde pek ¢ok tutarsizlik barindirmaktadir. Bununla bera-

146 Finkelstein - Neil Asher Silberman, The Bible Unearthed Archaeologyjs New Vision
of Ancient Israel and the Origin Of Its Sacred Texts (New York: Simon and Schus-
ter, 2002), 65.

47 Finkelstein - Neil Asher Silberman, The Bible Unearthed Archaeologyjs New Vision
of Ancient Israel and the Origin of Its Sacred Texts, 69-71.
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ber ¢ikis anlatisinin Misir’dan izler tagidigi ¢cogu arastirmaci tarafindan ortaya
konulmus bir gergektir.

Konuya bir de Kur’an perspektifinden bakacak olursak konuyla ilgili Ki-
tab-1 Mukaddes’e nazaran ¢ok daha az ayrint1 igeren Kur’an verileri arkeolo-
jik verilerle herhangi bir ¢eliski arz etmemektedir. Kanimizca arkeolojik veri-
lerin ¢ogu cikisin Yeni Krallik désneminde (MO 1539-1292) gergeklestigine
isaret etmektedir. Kur’an’in Musa’nin evlatlik edinilmesinden bahsetmesi,
Musa ismi hakkinda herhangi bir kéken belirtmemesi, Haman ismine yer
vermesi, Hz. Musa ve Hz. Yusuf donemleri i¢in farkli yonetici isimleri kul-
lanmasi ve ¢izdigi firavun portresi bu verilerle uyumlu olarak Yeni Krallik
donemine uygun diismektedir. Yine de heniiz elimizde olmayan ancak yer
altinda mevcut olup ilerleyen déonemlerde meydana ¢ikma ihtimali olan ma-
teryaller, ileri siiriilen biitiin teorilerin yeniden gozden gegirilmesine neden
olacaktir.
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Oz: Bagimsiz Minyanlar, 2000°1i y1llardan itib;ren cogunlukla Kuzey Amerika’da, mevcut Ya-
hudi kurumlarindan bagimsiz bir sekilde tesekkiil eden Yahudi ibadet ve ¢aligma gruplarini
ifade etmektedir. Sinagog vb. Yahudi kurumlarinin gengleri manevi agidan doyuramamast, il-
gili kurumlardaki esitsizlik ve hiyerarsinin rahatsiz edici boyuta ulasmasi, 2000°li y1llarda artan
maneviyat arayist sonucunda bireyler mevcut Yahudi kurumlarina yabancilagsmistir. Bu yaban-
cilasma sonucunda ozellikle 20-30’1u yaslardaki gen¢ Yahudiler, kendileri i¢in farkli Yahudi
alanlar1 olugturma motivasyonu esliginde bir¢ok minyanin kurulmasinda 6nciiliik etmistir. Kisa
stirede 100’1 agkin topluluk meydana getirilmis, minyanlar kuruldugu yillardan giiniimiize ka-
dar gegen siirede hatirt sayilir bir muhataba sahip olmustur. Bir trend haline gelen, goniilliiliik
sart1 ile faaliyet yiiriiten ve geleneksel sinagog yapisina alternatif sunan minyanlar, 6zellikle
sosyal aglar araciligiyla her gegen giin liye sayilarini arttirmaya devam etmektedir. Minyanlarin
esitlik¢ilik, gonilliliik, paylasilan liderlik gibi esaslarmin yaninda belki de en ¢ok dikkat ¢ceken
ve bu denli yayilim gdstermelerine yardimer olan 6zellikleri, geleneksel litiirji ile modernizmi
bulusturduklari dua ayinleridir. Kampiis, park ve dijital platformlar gibi bir¢ok farkli mekanda,
¢ogu zaman bir apartman dairesinde ayinlerini icra etmeye calisan yenilik¢i gruplar, Tevrat
okumalari, Sabat ayinleri, Ros Asana ve Yom Kippur kutlamalart vb. ¢esitli etkinlikler diizen-
lemekte, duygusallik odakli kolektif dua ayinleri araciligryla Tanr1 ile yakinlasmay1 hedefle-
mektedir. Bu baglamda bu bildiride Amerikan Yahudiliginin simgesi olan Bagimsiz Minyan
gruplarinin geleneksel litiirji ile kendi ideolojilerini harmanlayarak icra ettikleri dua ayinlerine
hakim olan anlayisi analiz etme iizerine odaklanilmaktadir. Bu dogrultuda minyanlar ve dua
ayinlerinin temel 6zellikleri, ayinlerin uygulanis tarzi hakkinda bilgi verici nitelikte bir ¢aligma
meydana getirmek hedeflenmektedir. Bu hedefi gergeklestirme adina ¢alismamizda Bagimsiz
Minyanlar’in nasil bir ortamda meydana ¢iktig1, minyanlarin ne oldugu, ayinlerde nasil miizik
ve melodiler kullanildigi, minyanlarda geleneksel-yenilikgi tarz esliginde ne ¢esit ayinlerin dii-
zenlendigi ve detaylar ele alinacak, minyanlardaki ritiiel anlayis1 geleneksel Yahudi sinagog-
larindaki ritiiel anlayisi ile mukayese edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Yahudilik, Ritiiel, Dua, Yeni dini hareketler, Minyan.
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Giris

Insanlik tarihi boyunca diinyada hemen hemen her alanda degisim ve do-
nlisiimler yasanmis, hig sliphesiz dini sistemler de bu degisim ve donilisimden
nasibini almistir. Sanayi Devrimi, modernlesme, kiiresellesme, teknoloji ve in-
san haklar1 alanlarinda gelismelerin yasanmasi gibi etkenler giinliik hayatimizi
degistirmenin yaninda ideolojilerimizde de etkili olmus, insanlarin maneviyata
ve dine olan bakis a¢is1 zaman igerisinde farklilasmistir. Bu degisim ve donii-
stim rlizgarmin etkisiyle kadim geleneklerde otorite sayilan kurumlar farklila-
san c¢aga ayak uyduramamis, dolayisiyla bireyler ihtiyaglarini gidermek ama-
ciyla ve gesitli nedenlerle yeni dini yapilar ortaya koymak zorunda kalmislar-
dir. Bu durumun bir tezahiirline Amerikan Yahudiliginde de rastlanmaktadir.
Spesifik tatminsizliklere sahip olan birgok Amerikan Yahudisi 6rgiitlii Yahudi
kurumlarini dostluk merkezi olarak degil somiiriicti, fazla sey isterken karsili-
ginda bir sey kazandirmayan, zaman kaybi yapilar olarak algilamaya baslamis-
lardir. Bu nedenle manevi arayis kaygistyla hareket eden gen¢ Yahudiler icin
kendi akranlarinin diizenledigi, ¢esitli programlarin yer aldigi yenilik¢i toplu-
luklar daha cazip bir hale gelmistir. Siiphesiz ki bu yenilik¢i topluluklara veri-
lebilecek en dogru drneklerden birisi Bagimsiz Minyan gruplari olacaktir. !

Ulkemizde Yahudilikle ilgili pek ¢ok ¢aligma yapilmis olsa da Yahudi
Yeni Dini Hareketlerinden sayilan Bagimsiz Minyanlar’1 direkt konu alan bir
calisma mevcut degildir. Bu baglamda Amerikan Yahudiligi biinyesinde geli-
sen Bagimsiz Minyanlar’1 analiz etmek i¢in ilk olarak bu gruplarin nasil bir
zeminde ortaya ¢iktigini anlamak 6nem kazanmaktadir. Ayrica minyan grupla-
rinin ne oldugu anlasilmadan dogal olarak ayinlerine hakim olan anlayis1 kav-
ramamiz miimkiin olmayacaktir. Minyanlarin ayinlerinde kullandiklar1 miizik
ve melodiler de toplulugun inang, deger ve kimlikleri hakkinda farkli bir pers-
pektif sunmaktadir. Sinagog yerine tercih edilen minyanlarin getirdigi yenilik-
leri incelemek, minyanlarda uygulanan dini ritiiellerin geleneksel sinagog ritii-
elleri ile mukayesesini yapmak da kritik 6nem tagimaktadir.

Bu baglamda ¢alismamizda “Amerikan Yahudiligi’nin simgesi haline ge-
len Bagimsiz Minyan gruplarmin geleneksel litiirji ile kendi ideolojilerini har-
manlayarak icra ettikleri dua ayinlerine hakim olan anlayis nedir?” “Minyan-
larda ne tiir ritlieller icra edilmektedir?” “Minyanlardaki ritiieller geleneksel

L' Jack Wertheimer (ed.), The New Jewish Leaders: Reshaping the American Jewish

Landscape (Waltham, Mass: Brandeis University Press, 2011), 2.
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sinagoglardaki ritiiellerden ne dlciide farklilagmaktadir?” sorularinin pesine dii-
siilecektir.

1. Bagimsiz Minyanlarin Yiikselisi

Ik olarak minyan gruplarinin hangi zeminde ve ne sebeplerle ortaya ¢ik-
tigin1 anlamak elzemdir. Tarih boyunca yenilikler beraberinde degisimi getir-
mis, Yahudilik’te de yeni bir anlam ve maneviyat arayisinin sonucu farkl se-
killerde tezahiir etmistir. Ornegin 1825 yilinda halahay: incelemek, ritiieller
hakkinda sorgulamak isteyenlere bilgi vermek icin kurulan Hebra Hinuch Ne-
arim, 1. Dilinya Savasi zamaninda gen¢ Yahudiler tarafindan Yahudiligi can-
landirma amaciyla kurulan Geng Israil Hareketi, 2. Diinya Savasi esnasinda
iniversitelileri egitime tesvik etme amaciyla kurulan Brandeis Camp Institute,
1960-1970’1i yillarda esitlik¢i ve daha serbest ayinler icra etmek i¢in kurulan
Havurah hareketi degisimin ayak sesleri olarak nitelendirilebilir. Mevcut du-
rumdan rahatsiz olundugunu ve bir degisim arzusunun hakim oldugunu ifade
eden bu girisimler, kendilerinden sonra gelecek daha kapsamli bir yapinin ha-
bercisi olmuslardir.?

Yahudi Tarihi Profesorii Jonathan Sarna, Yahudiligin degisim doniisiim
siirecinden gegerek olgunluk ¢agina gelmesinde ve Bagimsiz Minyanlar’in or-
taya ¢ikmasinda bazi etkenlerin kritik rol oynadigini belirtmektedir. Bu etken-
lerden ilki 20. yilizyilin sonlarinda feminizmin tekrar canlanmasi ile kadinlarin
liderlik pozisyonlarina erisebilmesi, kadinlarin 6zgiir bir sekilde dini metinleri
inceleme hakki elde etmesi ve toplumsal cinsiyet esitliginin glindeme gelisi sa-
yesinde Yahudi yagaminin farkli bir boyuta evrilmesiyle ilgilidir. Boylece si-
nagoglarda, dini ve sosyal yasamda arka planda kalan kadinlar haklarini elde
etme konusunda bir sans bulmustur. Eszamanli olarak Amerikan Yahudilerinin
mevcut dini kurumlardan uzaklagmasi ile baslayan manevi arayis ve uyanis sii-
reci ¢esitli ibadet tarzlarinin sekillenmesine neden olmustur. Bununla beraber
Yahudi egitiminde meydana gelen reformlar da Yahudiligin farkli bir sekilde
ele alinmasini saglamis ve bunun sonucunda ¢esitli ibadet gruplar insa edil-
mistir.>

Bagimsiz Minyanlar, Israil Devleti’nin baz1 politikalar1 hakkinda elestirel
bir tavir takinsalar da cogunlukla Israil Devleti’nin varligin kabul etme egili-
minde olmusglardir. Bu nedenle minyan liderleri ve {iyelerinin ¢ogunlugu bazi
donemlerde Israil’de bulunarak oradaki sinagog yapilari ve ibadet sekillerinden

2 Jonathan Sarna, “Foreword”, Empowered Judaism: What Independent Minyanim

Can Teach Us about Building Vibrant Jewish Communities (Woodstock, Vt: Jewish
Lights, 2010), ix-xiii.
Sarna, “Foreword”.
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etkilenmislerdir. Dolayisiyla Bagimsiz Minyanlar’m Israil ve ABD’nin ortak
iriinii olarak nitelendirilmesi dogru bir yaklasim olacaktir. Bir diger etken min-
yan liyelerinin LGBTQ+ hareketinin aktif oldugu bir donemde yasamis olmasi
ve bu nedenle minyanlarda kigilerin cinsel yonelimleri nedeniyle zorbaliga, dis-
lamaya ugramasinin yanlis oldugu diisiincesinin hakim olmasidir. Bu dogrul-
tuda escinsel Yahudiler Bagimsiz Minyanlar’da yoneticilik, ayin liderligi vb.
cesitli rollerde bulunma imkani elde etmis, baz1 minyanlar ise LGBTQ+ onur
ylriiylislerine katilarak bu kisilerin hak miicadelelerine dogrudan destek ver-
mislerdir. Gliniimiizde de minyanlarin hemen hemen tamami LGBTQ+ dostu
bir kimlikle taninmakta her tiirlii cinsel yonelime sahip bireyler minyanlara di-
ledigi gibi katilim saglayabilmektedir.*

Ayrica degisen evlenme ve ¢ocuk sahibi olma yaslari, sinagoglarin bekar
genglerdense evli kisilerin ve ailelerin katildigi mekanlar haline gelmesi, {ini-
versiteden mezun olan gen¢ Yahudilerin kendilerine uygun yenilik¢i bir ibadet
ortami arayisinda olmasi, sinagoglara alternatif saglayan Bagimsiz Minyan-
lar’in popiilerlesmesini saglamistir. Son olarak bu gruplarin finans yoniinden
gliclii olunan bir donemde ortaya ¢ikmalar1 bazi sermayedarlarin minyan grup-
larinin gelecegi oldugunu 6ngorerek fonlar saglamasina neden olmus, bu se-
kilde bahsi gecen gruplar kisa siirede yanki uyandirabilecekleri bir ortamda ta-
rih sahnesine ¢ikmuslardir.’

Tiim bu sebepler gbz oniine alindiginda mevcut kurumlarin yetersiz olusu,
sinagoglarin kat1 kurallari, ibadet sitilinde yenilik arayislari, toplumda esitsiz-
ligin hakim olusu vb. etkenlerin insanlarin minyan ¢atisi altinda bulusmalarina
vesile oldugu goriilmektedir. Devrimei bir akim olarak nitelendirilebilecek
minyanlarda dezavantajlar tersi duruma doniistiiriilmeye ¢alisilmistir. S6z ge-
limi cinsiyet esitsizliginin yer aldig1 bir toplumda esitlik, dayatilan kati norm-
lara kars1 esneklik savunulmustur. Buna gére minyanlarin ideolojisinin, ortaya
¢iktig1 zemin ile dogrudan baglantili oldugunu sdylemek yerinde bir tespit ola-
caktir.

Ozellikle son 30 yilda birgok Amerikali Yahudi, sinagog veya geleneksel
kurumlarda ibadet etmek yerine kiiglik ve gayri resmi mekanlarda toplanan
gruplar esliginde ibadet etme ihtiyac1 hissetmektedir.® Bu tarz yenilikgi toplu-
luklara katilim saglayan geng Yahudiler, geleneksel Yahudi cemaatinden mem-
nuniyetsizliklerini ve hayal kirikliklarmi dile getirmislerdir. Sinagoglarda

Sarna, “Foreword”.

Sarna, “Foreword”.

¢ Michelle Shain, Against The Tide? An Empirical Analysis Of Independent Minyan
Members (The Hebrew University Of Jerusalem, Master Of Arts, 2008), 10.
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aradigini bulamayan bireyler, esasinda geleneksel Yahudi kurumlarmin misyon
ve hedeflerini reddetmemekte ancak bu kurumlarin sosyal yap1 ve anlayislarin-
dan ciddi rahatsizlik duymaktadirlar. Sinagoglarin evli ve ¢ocuklu yetiskinlere
hitap etmeye yogunlasmasi sonucu kendilerini demografik olarak diglanmis
hisseden bireyler bu durumun yani sira sinagog vb. kurumlardaki sosyal disla-
yicilik, siiflar arasi etkilesimin sinirlanmasi, Yahudi cemaatinin kendi giinde-
mini ve isteklerini kisilere dayatmasi, belirlenen normlardan taviz verilmemesi
ve yeniliklere kapali bir tutum sergilenmesi sonucu mevcut Yahudi kurumla-
rina yabancilagmislardir. Bu yabancilasma ve aidiyet kaybi1 sonucunda bireyler
sinagog yapisindan bagimsiz alternatif dini topluluklara yonelmeyi tercih et-
mislerdir.”

Bu baglamda Bagimsiz Minyanlar Amerikan Yahudiligi catist altinda ge-
leneksel Yahudi kurumlarina alternatif sunabilecek yapilardan birisi olarak ka-
bul edilmektedir. Bir¢ok kiigiik toplulugu igerisinde barindiran semsiye grup
olarak nitelendirebilecegimiz bu yapilar, ismini Ibranice bir kelime olan min-
yandan almistir. Minyan Tefila, Tora okumasi, Kadis gibi dini torenlerin cema-
atle icra edilebilmesi i¢in gereken 10 Yahudi erkegin olusturdugu grup anla-
mina gelmektedir.® Bagimsiz Minyan ifadesi ise son yillarda ¢ogunlukla Kuzey
Amerika’nin ¢esitli bolgelerinde kurumsallasan, 6zellikle geng kesimlere hitap
ederek Yahudilige canlilik ve yeni bir soluk kazandiran gruplara atifta bulun-
maktadir. Genellikle dua amagl bir araya gelen ve Yahudiligi yasama anlayi-
sinda koklii bir degisim yaratma misyonunu yiiklenen gruplar, 6zgiin ve aykiri
yaklasimlariyla adeta yapisal bir devrime imza atmislardir.” Amerikan Yahu-
diligine yeni bir rota olusturmay1 hedefleyen minyanlar 6zellikle 2000’11 y1llar-
dan itibaren etkinligini artirmis ve kisa siire igerisinde 100°den fazla topluluk
meydana getirmeyi basarmstir.! New York, Los Angeles ve Chicago gibi bii-
ylik Yahudi niifusuna sahip metropollerin yaninda daha az Yahudi niifusuna
sahip sehirlerde de birgok minyan insa edilmistir.'!

Arastirmact Robert Wuthnow 6zellikle 20. yiizyilin son 30 yilinda Ame-
rika’da bir¢ok kii¢iik ibadet grubunun olusturuldugunu ve bu gruplarin bir¢ok
insani etkilemeyi basardigini iddia etmektedir. Wuthnow’a gore bu tarz kiigiik
gruplar Amerikan toplumundaki maneviyat anlayisini biitiiniiyle degistirmek-
tedir. Modern yapilari, bireylerin ihtiyaglarini 6nemsemeleri, samimi ayin

7 Shain, Against The Tide?, 24.

8 Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi (Gdzlem Yayincilik, 2002), 410.

°  Ethan Tucker, “What Independent Minyanim Teach Us About the Next Generation
of Jewish Communities”, (Ocak 2007), 39.

10 Jonathan Sarna, “Independent Minyanim”, Hadar Institute (Erisim 18 Subat 2025).

' Shain, Against The Tide?, 1.
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ortamlari ile 6n plana ¢ikan gruplar goniillii toplant1 ve etkinliklerle varliklarinm
siirdiirerek her gecen giin iiye sayilarin1 artirmaktadir.'?> Bu duruma uygun ola-
rak minyanlar hiyerarsinin olmadigi, bireylerin toplulukta aktif olarak rol al-
dig1, her kesimden ve ideolojiden insanin rahatlikla katilhim sagladigs, esitlikei,
goniilliilik esasiyla devamini saglayan, geleneksel litiirjiye bagl kalmakla be-
raber yenilik¢i yaklagimlara da agik olan bir topluluk meydana getirme mis-
yonu ile yola ¢ikmislardir. Kisa siirede ABD’de popiiler hale gelen gruplar ge-
nellikle Sabat vb. 6nemli bayramlarda, Yahudilik’te kutsal olarak degerlendi-
rilen glinlerde kampiis, park, apartman daireleri ve agik alanlarda toplanarak
cesitli etkinlikler diizenlemekte ve kendilerine has bir tarzda ibadet etmektedir-
ler.!3 Minyanlar kiigiik bir yonetici grubu tarafindan yonetilmekte, gergekles-
tirilecek olan ayinler, etkinlikler ve toplantilar i¢in duyurular elektronik or-
tamda e-posta veya web siteleri lizerinden yapilmaktadir. Demokrasinin her an-
lamda egemen oldugu minyanlar 21. ylizyilda Amerikan Yahudiliginde tekdii-
zeligi kirma ve Yahudi yasaminin canlandirilmasi adina 6nemli adimlardan bi-
rini gerceklestirmistir. '

Unvanlarinda bulunan “bagimsiz” ifadesinden de anlasilacagi iizere min-
yanlar geleneksel mezheplere katilma konusunda isteksiz davranmakta, her-
hangi bir mezhebin otoritesine siginmay1 reddetmektedir. Mezhebi ve ideolo-
jiye yonelik tartigmalarin olusturacagi kisir dongii ile zaman kaybetmektense
enerjilerini ibadete ve ¢esitli dini pratiklere yonlendirmeyi tercih etmislerdir.
Her ne kadar minyan iiyeleri sinagoglarda ibadet etmekten uzaklagsa da bu
gruplarin sinagogdan ve gelenekten biitiiniiyle koptugunu diisiinmek hatali ola-
caktir. Clinkii minyan mensuplart modern diinyaya uyum saglamaya c¢abalar-
ken ayni zamanda gelenegin eteklerinden ayrilmamaya da 6zen gostermekte-
dirler. Bu duruma paralel olarak sinagog ayinlerini tatmin edici bulmayan bi-
reyler, daha duygusal ve gelenekle uyumlu bir ibadet tarzi arayisinda oldugun-
dan yogun manevi duygularin hakim oldugu minyanlarin giivenli limanina si-
ginmislardir. '

12 Shain, Against The Tide?, 10.

Rabbi Elie Kaunfer, Empowered Judaism: What Independent Minyanim Can Teach

Us about Building Vibrant Jewish Communities, ed. Prof Jonathan D. Sarna (Woods-

tock, Vermont: Jewish Lights, 2010), 4.

Riv Ellen Prell, “Independent Minyanim and Prayer Groups of the 1970s: Historical

and Sociological Perspectives”, Zeek (Erisim 19 Subat 2025).

15" Tucker, “What Independent Minyanim Teach Us About the Next Generation of
Jewish Communities”.
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2. Minyanlar ve Miizikal Dua Deneyimi

Miizik, kiiltlirin ve duygularin yansitilmasinda hayati bir unsur sayilmakla
birlikte ritiiellerde de yaygin olarak kullanilan 6nemli bir aragtir. Coskulu ve
kendinden gegmis tarzda ibadete 6nem veren minyanlar i¢in de miizik ve me-
lodiler dogal olarak kritik bir 6nem arz etmektedir. Nitekim minyan gruplarin-
dan biri olan Kehilat Hadar i¢in dua esnasinda sarki sdylemek hayati bir 6neme
sahiptir.'® Hadar’in temel ilkelerinden birisi siiphesiz ki kolektif duanin ilham
verici bir deneyim yasatmasi gerektigiyle ilgilidir. Bu anlay1s 1s181nda Hadar’a
gore sarki ve miizik bir dua toplumu olusturmanin temel bileseni olarak kabul
edilmektedir.!”

Kehilat Hadar’in kurucularindan Elie Kaunfer, miizigin bir¢ok insanin
dua etmesini ve cemaatin aktif iiyesi haline gelmesini kolaylastirici bir etkisi
oldugu kanisindadir. Bu agidan miizigin ayinlerde kullanilmasi Hadar’in de-
vamlilig1 i¢in de dnem tasimaktadir. Kehilat Hadar’in kuruldugu yillarda in-
sanlar bir melodiyi kavrayana kadar dua bitmekteydi. Bu sebeple Julia Andel-
man Onciiliiglinde yeni melodilerin 6grenildigi ¢esitli oturumlar diizenlenmeye
baslandi. Ros Asana ve Yom Kippur gibi kutsal bayramlar 6ncesinde yeni me-
lodiler iizerine dersler verilmekte ardindan bu melodiler dua ayinlerine dahil
edilmekteydi. Ayni sekilde Sabat i¢in de yeni melodi dersleri veriliyor ve dua-
cilarla is birligi esliginde melodiler Sabat ayinine ekleniyordu.'® Béylece top-
lulugun can damari olan yenilik¢i anlayis, ayinlerde kullanilan miizik ve melo-
dilere de yansimaktaydi. Bu durumla baglantili olarak Hadar’in vizyonu Sabat
ve Kutsal Bayram melodilerini kapsayan diizenli bir sarki dgretim programi
sunmak ve giderek repertuar1 genisletmek olarak belirlenmistir. Bu vizyon dog-
rultusunda Haham Julia Andelman yonetiminde VeYe etayu, Ashrei, Sim Sha-
lom, Mah Ashiv ve diger Hadar favorileri de dahil olmak {izere Hadar 'da tani-
tilan 19 eklektik melodiden olusan Pri Eitz Hadar koleksiyonu iiretilmistir. Yo-
utube’dan bile kolayca erisebilecegimiz Pri Etz Hadar alblimii, Yahudi duala-
rindaki miizikal repertuar gelistirmek isteyen diger toplumlar i¢in 6rneklik tes-
kil etmektedir. "

Minyanlarda miizik konusunda bir lider sayilabilecek Joey Weisenberg,
Yahudi miizikal-manevi yaraticiligini gelistirme iizerine ¢alismis ve bu amacla
Hadar Yiikselen Sarki Enstitiisii nii kurmustur. Joey online platformlardan diin-
yanin farkli bolgelerindeki topluluklarin miizigi Yahudi yasaminda daha etkili

16 Shain, Against The Tide?, 98.

17" “Pri Eitz Hadar Album - Kehilat Hadar” (Erisim 20 Subat 2025).
Kaunfer, Empowered Judaism, 42.

19 “pri Eitz Hadar Album - Kehilat Hadar”.
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bir sekilde kullanabilmeleri i¢in egitimler vermektedir. The Torah of Music’in
yazar1 ve 8 albiimiin sahibi olan Joey, antik ve geleneksel Yahudi melodilerini
ogretmekle beraber birgok Yahudiye ilham veren yeni niggunimler? bestele-
mektedir.?! Kehilat Hadar’1in Sarki Enstitiisii’ne, ayinlerde kullanilacak melo-
dileri igeren albiimlere ve Yahudi miizigine goniil vermis sanatcilara sahip ol-
masi toplulugun miizik ve melodiye bakis acist hakkinda fikir vermektedir.

Minyan Tiferet, web sitesinde ¢esitli ritiiellerde ¢alinan melodileri derle-
digi bir ¢alma listesi kolaj1 olusturmustur. Sabat sabahi ¢calma listesinde Psukei
D’Zimra sarkilari, Tora ayinleri, Mi Sheberach igin aternatif melodiler bulu-
nurken Kabala Sabat i¢in yapilan ¢alma listesinde Anna B ’Koach, Lecha Dodi
1-2, Mizmor Shir 1-2, Tov LeHedot, Hashem Malach Geut Lavesh, Tzadik Ka-
Tamar 1-2, Mikolat Mayim Rabim gibi dua ve ilahi kayitlar1 bulunmaktadir.??
Gorildigi tizere Minyan Tiferet farkli ayinlerde kullanmak amaciyla melodi,
dua ve ilahileri siniflandirmaktadir.

Chicago’da bulunan Windy City Minyan bagimsiz, esitlik¢i ve canli Ya-
hudi dini ayinleri ger¢eklestirmek isteyen bir baska gruptur. Burada ayinler ge-
leneksel Yahudi sinagoglarinda bulunan haham ve korolar olmadan bolca sarki
ve goniilli dua liderligi esliginde gerceklestirilir. Ayin liderlerinin segebilme-
leri igin genis bir melodi yelpazesi bulunmaktadir. Toplulugun web sitesinde
favori melodilerin tam listesi halka agik olarak sunulmaktadir. Nitekim grup
Kabala Sabat’ta Yedid Nefesh, Shiru Ladonai, Mizmor Shiru Ladonai, Tzadik
Katamar gibi melodiler kullanmaktadir.?®

Kol Zimrah Yahudi koro miizigini icra etme, siirdiirme, tanitma ve bu sa-
yede hayatlar1 zenginlestirmeyi misyon edinen Chicago’nun farkli yerlerinden
gelen goniilli kisilerin yonettigi baska bir Bagimsiz Minyandir. Koro olarak
faaliyet yiirliten grup birgok farkli cemaatten {iyelerin yani sira Yahudi miizi-
giyle bag kurmayan insanlarda da ilgi uyandirmaktadir. Grubun web sitesinde
koroya katilim saglamak isteyenler i¢in de bir bagvuru linki bulunmaktadir. Ya-
hudi miizigine yon vermis bircok sanatciy1 bulusturan ve yil igerisinde ¢esitli
konserler diizenleyen grup oldukga genis bir repertuara sahiptir. Ibranice, ingi-
lizce, Yidis ve ¢esitli dillerde sarki sdyleyen, miizigin yasamdaki giiciine vurgu
yapmak isteyen Zimrah korosu, sarki sOylemek i¢in higbir bir firsati

2 Tanrr’ya yakinlagmak i¢in sdylenen sdzsiiz melodiler. “Nigun”, Britannica (Erisim

23 Mart 2025).

21 “Joey Weisenberg”, Hadar Institute (Erisim 20 Subat 2025).

22 “Minyan Tiferet of Englewood and Tenafly”, Minyan Tiferet of Englewood and Te-
nafly (Erisim 25 Subat 2025).

2 “Windy City Minyan”, Windy City Minyan (Erisim 28 Subat 2025).
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kagirmamaktadir.>* Bu baglamda dua grubu olmanimn yaninda koro olarak da
faaliyet yliriiten Kol Zimrah miizige olan ilgisini farkli bir boyuta tagimis, kon-
serleri sayesinde Yahudi miiziginin daha genis 6lgekte yayilmasini saglamustir.

Kadinlarin ibadetlerdeki etkinligini artirma gayesiyle yola ¢ikan Ortaklik
Minyanlari’nin en 6nemli ii¢ bileseni miizik, feminizm ve topluluk insas1 olarak
tasnif edilebilmektedir. Kaliplagsmig toplumsal cinsiyet normlarina karsi miica-
dele yiiriitmeye c¢alisan Ortaklik Minyanlari’nda miizige biiyiik ihtimam veril-
mekte, haftalik ayinlerde diizenli olarak ¢esitli miizik ve melodiler kullanil-
maktadir. Bir bagka deyisle miizik, Ortaklik Minyanlari’nda icra edilen dua
ayinlerinin kritik bir unsuru haline gelmistir. Nitekim Ortaklik Minyan-
lari’ndan Ibranice “Yeni Bir Sarki” anlamina gelen Shira Hadasha, ayinlerinde
uzun siiren hararetli, tutkulu ve cosku dolu sarkilariyla iin kazanmis, bazi kim-
seler tarafindan bu minyan “sehrin en iyi gsterisi” olarak tanimlanmistir.?

Kudiis merkezli Shira Hadasha’nin 6zellikle yaz aylarindaki ayinlerine
400’den fazla ziyaret¢i katilmakta, miizikleri trend haline geldiginden yapilan
ayinler CD formatinda satisa sunulmaktadir. Shira Hadasha’nin Sabat ayinle-
rinde ibadet coskusunu artirmak, erkek-kadin tiim herkesin miizige eslik etme-
sini tesvik i¢in {inlii besteci Shlomo Carlebach in sarkilar1 ve buna benzer da-
vetkar melodiler kullanilmaktadir. Ayrica Ortodoks sinagoglarinda sesleri ¢ip-
laklik olarak nitelendirilen kadinlara burada seslerini duyurma ve ayinlere aktif
katilim sans1 sunulmakta, bu sayede Tanri ile daha saglam bir bagin kuruldu-
guna inanilmaktadir. Bu baglamda miizik, kapsayici bir toplum olusturmada,
cinsiyet tabularini yikmada ve manevi bag kurmada gii¢lii bir ara¢ olarak kul-
lanilabilmektedir.2¢

Bir diger Ortaklik Minyan’1 olan Kol Sasson dua, 6grenme ve arkadaslik
icin bir araya gelen, halahanin geleneksel ¢ergevesinden ¢ikmadan Yahudi ya-
samini farklilastirmay1 amacglayan bir bagka topluluktur. Ko/ Sasson Yahudi
hukuku ¢er¢evesinde entelektiiel sorgulamalarda bulunmakta esitlike¢i, kapsa-
yic1 bir tutumla ve sarkilarla dolu dua ayini ile 6n plana ¢ikmaktadir.?” Hareket
iiyeleri Ingilizce ve Ibranice poptan geleneksel Yahudi melodilerine kadar pek
cok tarzda miizik ¢esidi ile yakindan ilgilenmektedir. iki y1lda bir profesyonel
albiim ortaya ¢ikaran grup, bircok konserde sahne alarak Yahudi miiziginin

24 “Kohelet: A Small Egalitarian Jewish Congregation in Denver” (Erisim 23 Subat

2025).

Gordon Dale, “Music and the Negotiation of Orthodox Jewish Gender Roles in Part-
nership Minyanim”, Contemporary Jewry 35/1 (01 Nisan 2015), 37.

Dale, “Music and the Negotiation of Orthodox Jewish Gender Roles in Partnership
Minyanim”, 38.

27 “Kol Sasson Congregation” (Erisim 20 Subat 2025).

25

26
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yayilmasina katkida bulunmakta, kendi sanatsal iirinlerini ayinlerinde kullana-
rak miizige olan ilgisini kamtlamaktadir.?®

Minyanlarda dua ayinleri i¢in melodi se¢imi 6nem arz eden bir durumdur.
Bu dogrultuda toplulugun sarkilara katilimini tesvik edecek olan, kolay takip
edilen davetkar melodiler se¢ilmelidir. Diger yandan karmasik ve ses tonu agi-
sindan zorlayicit melodilerden uzak durulmalidir. Melodinin kullanilig amact
kisileri farkli ruh hallerine sokarak ayine odaklanilmasini saglamak oldugun-
dan melodilerin toplulukta seving, yas, umut, cosku gibi duygular1 uyandiracak
sekilde kullanilmas1 gerekmektedir. Eger amag ayin esnasinda katilimcilarin
dikkatini dagitmamak ise daha alisilageldik ve klasik melodiler kullanilabil-
mekte; ancak amag katilimcilarda derin bir etki birakmak ve dua metinlerini
farkli bir yonden tahlil etmelerini saglamaksa yeni melodiler de tercih edilebil-
mektedir. Bireylerin ihtiyaclarini dGnemseyen minyanlarda eski melodiler tama-
men terk edilmeden yeni melodiler kesfetmeye her daim hazir olunmasi gerek-
mektedir. S6zlii melodilerin yan1 sira niggunim adi verilen sdzsiiz melodiler
araciliryla da dua ambiyans: giig¢lendirilebilmektedir. Nitekim niggunimler
dua baslamadan 6nce ortami hazirlamada, Amida®® tekrarindan 6nce sessizlik-
ten konugmaya gegisi saglamada ve duanin sonunda duyguyu yogunlastirmada
kullanilabilir. Ayrica dua ayinlerinde Yahudi duasinin temel formu olan nusah
dogru ve yerinde kullanilmali, dua i¢inde bulunan boliimler ve temalar arasi
gecisler nusaha uygun olmalidir.*°

Gorildigi iizere Bagimsiz Minyanlar’in biiyiik cogunlugu i¢in miizik kri-
tik bir rol oynamaktadir. Icra edilen ayinlerde kullanilan melodi ve ezgilerin
yaninda Yahudi miizigine katkida bulunarak genis ¢apli konserler diizenleyen,
albiimler ¢ikartan gruplar da mevcuttur. Derin manevi ayinleri hedefleyen min-
yanlar i¢in miizik, melodi ve eslik edilen sarkilar duygular1 harekete geciren
unsurlar olarak 6nem tagimaktadir. Minyanlarda geleneksel melodi ve ezgilerin
kullanilmasi gelenege baglilig1 simgelerken bir¢cok grubun kendi melodi ve sar-
kilarim bestelemesi de yenilige agikliga bir vurgu niteligi tasir. Sonug olarak
bu topluluklarin miizigi kendi ihtiyaglarina ve yonelimlerine gore ibadetlere
entegre ederek Ozgiin bir ritliel tarz1 gelistirdikleri ¢ikarimi yapilabilmektedir.

8 “MUSIC”, Kol Sasson (Erisim 20 Subat 2025).

% Ayakta okunan dua anlamma gelen Amida, Yahudi ibadeti i¢in merkezi bir unsur
sayillmaktadir. Bu dua ayakta, ayaklar bitisik bir sekilde bireysel veya topluluk esli-
ginde okunmalidir. Geoffrey Wigoder, Encyclopedia of Judaism (New York : Lon-
don: Hungry Minds Inc,U.S., 1989), 51.

30 Kaunfer, Empowered Judaism, 118-120.
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3. Bagimsiz Minyanlar’da Yenilikci-Geleneksel Dua Esintisi

1960-19701i yillarda gen¢ Yahudi liderler, kurumlarm boyundurugunda
ve materyalizmin baskisi altinda kalan Yahudi diinyasina kars1 harekete gece-
rek Havurah adli ibadet topluluklarint meydana getirmistir. Bu gruplar katilim-
cilar1 daha aktif kilan ve derin ruhani deneyimlerin yasandigi yenilik¢i bir iba-
det tarz1 sistemlestirmistir. Bu sebeple Havurah bir¢ok aragtirmaci tarafindan
Bagimsiz Minyan’in temelini aldig1 yap1 olarak nitelendirilse de bazilarina gore
Havurahin Bagimsiz Minyanlar’a kiyasla cesitli eksiklikleri bulunmaktadir.
Bu eksikliklerin belki de en 6nemlisi Havurah gruplarinda geleneksel litiirjinin
yeterince onemsenmemesidir. Havurahin gelenege deger vermeyen tutumu
karsisinda Bagimsiz Minyanlar geleneksel litiirji ile modernizmi harmanlaya-
rak kendilerine 6zgii bir ibadet tarz1 gelistirmistir. Minyanlar1 ibadet agisindan
ikiye ayirmak gerekirse bir grubun Ortodoks benzeri geleneksel ibadetleri mo-
dern, esitlikei ilkelerle birlestirirken ikinci grubun yenilik¢i bir tarz benimse-
yerek reformcu degerlere daha yakin bir konumda durdugu sdylenebilir. Bir
baska deyisle minyanlar ayinlerini gelenegin 1s181nda icra ederken gelenegin
otesine gecerek 6zgiin bir ¢izgide de cesitli ayinler diizenleyebilmektedirler.!

Minyanlarin en belirgin 6zelliklerinden birisinin gelenegin etkisinden
kopmadan modern degerlerle yogrulmus kaliteli duaya verdikleri ehemmiyet
oldugu asikardir. Liderlik yapisinin ve hiyerarsinin mevcut olmadigi gruplarda
ayinler, profesyonel din adami olmayan minyan katilimeilari tarafindan yone-
tilmektedir. Ayinlerde asil nemli olan bireylerin ihtiyaci oldugundan ayin ige-
rigi ihtiyaca gore degiskenlik gostermektedir. Her agidan esnek bir yapiya sahip
olan minyanlarda hahamlar yerine ruhani direktorler, kantorlar yerine ise canli
eglence yoneticileri mevcuttur. Bu topluluklardaki ayinler genellikle canli mii-
zik esliginde gergeklesmektedir. Kapsayici ve esitlik¢i bir tavra sahip olan min-
yanlarda her irktan, kimlikten, mezhepten ve hatta dinden insanlar kendilerine
yer bulabilmektedir.*?

Bahsedildigi lizere minyanlarda iicretli din adamlar1 veya ruhban sinifin-
dan herhangi bir kimse ayin yonetmemekte bunun yerine topluluk katilimcilar:
ayinlere goniillii olarak liderlik etmektedir. Bu noktada ayini yonetecek kisile-
rin sahip olmas1 beklenen bazi nitelikler mevcuttur. S6z gelimi iyi bir dua lide-
rinin dua etmeye uygun bir ses tonuna sahip olmasi gerekmektedir. Bunun yan
stra dua lideri siddurun®® sozlerine hakim olmali ve yapilacak hatalar1 en aza

31 Wertheimer, The New Jewish Leaders, 177.
32 Jack Wertheimer, The New American Judaism: How Jews Practice Their Religion
Today (Princeton, NJ: Princeton University Press, 2018), 245-246.

3 Siddur Ibranice’de dua kitab1 anlamina gelmektedir. Litiirjik diizenleme topluluklara
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indirgemeye cabalamalidir. Ayin liderinin duygusal durumu iiyeleri de etkile-
yeceginden liderin sakin ve sogukkanli olmasi beklenmektedir. Dua lideri sid-
durda bulunan dua ifadelerini monoton veyahut her seferinde ayni tonda sdy-
lememeli bazi ifadeler yliksek bazilar1 algak sesle, bazi melodiler hizli bazilart
ise yavasg sekilde sdylenmeli, bu sekilde katilimcilara coskulu bir dua deneyimi
saglanmalidir. Bu ¢er¢evede dua liderinin adeta bir orkestra sefi gibi toplulugun
uyumlu bir sekilde hareket etmesini sagladigi bu nedenle ayinin kalitesine dog-
rudan etki ettigi ¢ikarimi yapilabilmektedir.**

3.1. Sabat Dualar

Sabat, Tanri ile Israil halki arasinda kutsal bir isaret olmakla beraber
Tanr1’nin diinyayi alt1 giinde yaratip yedinci giin dinlenmesine atifta bulunmak-
tadir. Geleneksel Yahudilik’te oldugu gibi minyan gruplarinda da Sabat giinii
kutsal sayilmakta, bugiine 6zel ¢esitli pratikler biiyiik bir titizlikle icra edilmek-
tedir.>> Minyanlar genelde Sabat giinleri toplanmay1 ihmal etmemekte cuma
aksami veya Sabat sabahinda cesitli ayinler diizenlemektedir.*®

Sabat ile ilgili ayinlerden biri Sabat’1 sevingle, hos kiyafetlerle, dua ve zi-
yafetle karsilamak anlamina gelen Kabala Sabat’tir.>” DC Minyan kendi web
sitesinde yayinladig1 yonergelerde Kabala Sabat’in yapilis asamalarini sun-
mustur. Bu baglamda 6rneklik teskil etmesi amaciyla ayinin yapilis agamalari
siralanacaktir. DC Minyan’da Kabala Sabat i¢in Shim Shalom sidduru kulla-
nilmaktadir. Ayin baslangicinda Yedid Nefesh duas1 okunmaktadir. “Gorkemli
varliginin ontinde al¢akgoniilliiliikle egiliyorum. Tatl sevgin beni heyecaniyla
sevindirsin. Ciinkii baska hi¢chir zariflik a¢hgimi dindiremez.”*® Ardindan
L’chu N’ran’no duasi okunur. “Gelin Rabb’e neseyle sarki séyleyelim, kurtu-
lusumuzun kayasina sevingle seslenelim.”* Bu kisimda 6 mezmur bulunmak-
tadir. Ayin lideri her mezmurun ilk birkag kelimesi ile son birka¢ kitasini yiik-
sek sesle okumalidir. Eger bir mezmurun tamami yiiksek sesle okunmak iste-
nirse son bolimdeki kitalar tekrar edilmemelidir. Alt1 mezmur sonunda Ana
B’koach duasi eklenebilir. “Yalvaryyoruz sana! Ey Ulu Tanri, timmetinin

gore degisim gosterse de dua ayinleri temel yapilart agisindan biiyiik oranda benzerlik

teskil etmektedir. Martin S. Cohen - Michael Katz, The Observant Life: The Wisdom

of Conservative Judaism for Contemporary Jews (New York, NY, 2012), 21.

Kaunfer, Empowered Judaism, 115-118.

35 Rabbi Aviva Richman, “Shabbat and Modemity”, Hadar Institute (Erisim 22 Subat
2025).

36 Wertheimer, The New American Judaism, 250.

37 Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 301.

3% Haham Zalman Schacter, “¥93 77 | Yedid Nefesh”, Text (Erisim 22 Subat 2025).

39 “L’chu N’ran’na” (Erisim 22 Subat 2025).
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duasin kabul et, bizi gii¢lendir ve arindwr. Gii¢lii Kutsal Olan, bol iyiliginle
cemaatine rehberlik et.”** Bu duanin ardindan L cha Dodi duasi okunmalidir.
Ayin esnasinda melodi genellikle orta kisimda degistirilmektedir. Bo i V'Sha-
lom (huzur i¢inde gel) kisminda ayin lideri yiizlinii giris kapisina gevirmeli,
Bo’i Kallah (gel, gelin) kisminda ise 6nce kapiya sonra cemaate donerek egil-
melidir. Her paragrafin ilk ve son climleleri yiiksek sesle okunarak ayin bitiril-
melidir.*!

Kehilat Hadar da Kabala Sabat, Ma’ariv (aksam duasi), Pesukei D Zimra
(Sabah dualarinda, Bare hu’dan evvel sdylenen dua), Sakarit (sabah duasi),
Tora okumasi, Musaf (ek dua), Minha (6gle duasi), Zemirot (dini sarkilar) gibi
cesitli Sabat ayinlerine ev sahipligi yapmaktadir. Ayrica web sitelerinde olus-
turduklar1 Tefila*? kiitiiphanesinde yaptiklar1 tiim ayinlerle ilgili ses kayitlari
bulunmakta, bu kayitlar ayinlere katilacak veya liderlik yapacak kisilere oryan-
tasyon hizmeti saglamakla beraber Hadar’1 yeni kesfedenlere ayinlerin nasil
icra edildigini gérme imkani tanimaktadir. Kehilat Hadar’in Kabala Sabat
ayinlerinde Sabat giiniine 6zel oldugu diisiiniilen 92 ve 93. mezmur miizikal bir
tonda okunmaktadir.* 92. mezmurda Tanr1’ya siikretmenin 6nemi, Tanr1’nin
biiylikligi, kotiiler cogunlukta olsa da sonunda maglup olacaklari, dogru yolda
olanlara Tanri’nin yardimei olacagi, koétiilerin de iyilerin de karsiligini alacagi
ve Tanri’nin adaletli olusu gibi konular islenmektedir. 93. mezmurda ise
Tanr’nin mutlak kudreti, ezeli ve ebedi olusu vurgulanmaktadir.** Mezmurlar
geleneksel Yahudi ayinlerinde oldugu gibi minyan ayinlerinde de Tanrty1 6v-
mek, O’nun biiyiikligiinii idrak etmek, Tanr1 ile manevi bag kurmak, Tanriya
stikrlinii sunmak ve derin bir maneviyat yasamak amaciyla kullanilmaktadir.

2015 yilinda kurulan Tzedek Chicago, her cuma giinii bir saat siiren Sabat
ayini ve her hafta yarim saat siiren mum yakma toreni icra etmektedir. Bu ayin-
lere uzaktan da olsa dahil olmak isteyen kisiler Zoom linki araciligiyla katilim
sans1 bulmaktadir. Grup Drive {lizerinden ayin arsivlerini yaymlamakta, bu ar-
siv incelendiginde Sabat ile ilgili olarak Sabat duasi, Havdala® okumast,

40 «“Ana b’Koach: A Portal to Creation | My Jewish Learning” (Erisim 22 Subat 2025).

41 «“Shababt Service Guides - DC Minyan” (Erisim 22 Subat 2025).

4 Tbadet. Kutsal Kitap’ta genellikle dua anlaminda kullanilmaktadir. Tanr1 ile kurulan
manevi iligkinin ifade tarzi. Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 725-726.

43 «Kabbalat Shabbat”, Hadar Institute (Erisim 22 Subat 2025).

4 Bonaventure Zerr, The Psalms: A New Translation (New York: Paulist Pr, 1979),

136-138.

Havdala kelimesi “ayirmak” anlamina gelen bir kokten tiiremistir. Sabat ve bayram-

larin bitiginin gdstergesi olan havdala kutsal giinleri siradan haftadan ayiran bir ritiiel

olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sara E. Karesh - Mitchell M. Hurvitz, Encyclopedia of

Judaism (New York, 2007), 200.
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Kidus*® éncesi meditasyonu, Sabat aksami ayini, Lecha Dodi ilahisi gibi birgok
materyalin yer aldig1 goriilmektedir. Bu materyallerden biri olan Sabat mumlari
yakilmadan 6nce yapilacak meditasyona ait metin 6rneklik teskil etmesi agisin-
dan paylasilacaktir.

Yakilan atesleri kutsayin, olusan enerjiyi, atesin kivilcimlarini, yaratiligin
isini gilin be giin atesleyin. Tamamlanan isleri kutsayin ve bitmemis isleri; de-
vam eden miicadeleleri, doniisiim hayallerini. Yarattiklarini, biitiin yaptigini
kutsayin ve birak; ge¢mise karigsin, uzaktaki ufukta gilinesin batmasi gibi.
Simdi yorgun ruhunu kutsayin bu yeni giiniin tatl: karanliginda. Zaman geldi,
gelecek diinyaya adim atma zamani.*’

Bu metinden bir ¢ikarim yapmak gerekirse Sabat ayinine gec¢ilmeden 6nce
kisilerin materyalist diinyanin izlerini silip tamamen ruhani bir dinginlige eris-
mesine, yiiklerini tizerinden birakip rahatlamasina ve tamamen ayine odaklan-
masina yardimc1 olabilecek nitelikte oldugu sdylenebilir.

San Francisco’da kurulan Misyon Minyan’i canli dua ayinleri, gesitli ¢a-
ligma ve sosyal etkinler i¢in bir araya gelmektedir. Bu grup ayinlerinde Yahudi
yasas1 halahaya®® tam uygunlukla hareket etmekle beraber cinsiyet esitligine
ve ayinlerdeki farkli uygulamalara saygili oldugunu belirtmektedir. Grup viz-
yonunu Yahudi hukukunun ve uygulamalarinin incelendigi, yaratici yeniliklere
acik olan, farkli gegmisten ve her kesimden insanin kendilerini evindeymis gibi
hissedebilecekleri kapsayict bir dua alani insa etmek olarak belirlemistir. Mis-
yon Minyan 't i¢in 6nemli olan coskulu bir sekilde dua ayini icra etmek, dostluk
kazanmak, sarki s6ylemek ve birlikte 6grenmektir. Bu amagla grup her cuma
aksaminda Kabala Sabat ve Ma ariv ayini ger¢eklestirmekte ayinin ardindan
Kidus duasi okunmakta ve hafif atistirmaliklar titkketilmektedir. Ayrica her iki
haftada bir Sabat sabah1 ayini ve Sabat yemekleri diizenlenmektedir. Ayinlere
liderlik edecek kisilere diledigi melodileri se¢me imkani taninmis, bunun ya-
ninda ayinlerde en ¢ok sevilen melodileri sergilemek i¢in web sitesinde bir So-
undCloud linki olusturulmustur.*’

4 Yiiceltme, kutsama anlamina gelir. Cumartesi ve bayram giinlerinde okunan 6zel bir

duadir. Bu dua ile Cumartesi giiniiniin ve bayram giinlerinin kutsalligina vurgu ya-
pilmaktadir. Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, 326.

47 “Tzedek Chicago”, Tzedek Chicago (Erisim 22 Subat 2025).

4 Yiiriimek kokiinden tiireyen Ibranice Halaha kelimesi Yahudi hukukunun tamamini
ifade etmektedir. Dindar Yahudi toplumlari bu ifadeyi Tanri'nin yolunda Yahudilerin
nasil yiirlimesi gerektiginin agiklanmasi olarak yorumlamaktadirlar. Karesh - Hur-
vitz, Encyclopedia of Judaism, 194.

4 “Mission Minyan, San Francisco”, Mission Minyan (Erisim 23 Subat 2025).
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Selah Seattle Minyan amaglarini 1k, cinsel yonelim, cinsiyet vb. ayirt et-
meden herkesi kapsayici bir topluluk olusturmak, kisileri Yahudi geleneklerine
ve ritiiellerine baglayan coskulu ayinler diizenlemek, geleneksel Ibranice dua
ayinini icra ederek birlik igerisinde sarkilara eslik etmek olarak belirlemistir.
Burada yapilan ayinler tamamen esitlik¢i bir tarza sahip oldugundan tiim cin-
siyetlerin ayinlere liderlik etmesine ve bireylerin karma sekilde oturmasina izin
verilmektedir. Ayin gelenege uygun olarak Ibranice olarak gergeklestirilmekte,
ayin esnasinda ses haricinde hicbir enstriimana yer verilmemekte, siddur olarak
[branice metne sahip harf gevirisi ve yorumlamalarm yer aldi§1 Chaverim Kol
Yisrael kullanilmaktadir. Ayrica ayini siddurdan takip etmek isteyenler igin
sayfa numaralari ritiiel boyunca bildirilmektedir. Grup ayda bir kez Cuma ak-
samlarinda gesitli mekanlarda bir araya gelerek, katilimcilarin istegine gore ib-
ranice cuma aksami dua ayini, sarki sdyleme etkinlikleri veya vejetaryen ye-
mekli toplantilar diizenlemektedir. Seattle Minyan organize edilen ayinlerin ka-
yitlarini internet tizerinden yayimlamakta bu arsive gore minyanda Kabala Sa-
bat, Ma’ariv, cuma gecesi etkinlikleri diizenlenmektedir. Kabala Sabat ayi-
ninde Yedid Nefes, mezmur 92-99 arasi, Anna B’Coach okunurken Ma ariv
ayininde Bar 'chu, Ahavat olam, Sma, V’sam ru, Chatzi Kaddis, Aleynu, Yigdal,
Emet V’Emunah, Hashkiveinu gibi dualar okunmaktadir.’® Bu dualardan biri
olan Sema Yisrael duasi1 Tesniye 6:4-9’da gegmektedir.

Dinle, ey Israil! Tanrimiz Rab, Rab bir tek olandir. Rab Tanr1’n1 biitiin yiire-
ginle, biitiin caninla, biitiin giiclinle seveceksin. Bugiin sana verdigim bu 6g-
retileri yiiregine koy. Bunlar1 ¢ocuklarma 6greteceksin, evinde otururken,
yolda yiiriirken, yatarken ve kalkarken bunlari siirekli sdyleyeceksin. Bunlari
eline bir isaret olarak baglayacak, alnina bir simge olarak takacaksin; Bunlar1
evinin kap1 gergevelerine ve kapilarma yazacaksin.>!

Sema Yisrael duast Yahudi inancinin temel ilkelerini teyit etme amaci giit-
mekte Sabat giinleri ve ¢esitli bayramlarda Yahudi amentiisii olarak okunmak-
tadir.>?

Denver’da kiiciik kapsayict bir minyan olan Kohelet, melodiler esliginde
her hafta cumartesi giinleri Sabat ayinleri diizenlemektedir. Esitlik¢i bir tavra
sahip olundugundan oturma diizeni cinsiyete gore ayrilmamistir. Erkekler ve
kadinlar Sabat ayininin belirli bolimlerine liderlik etmekte, Tora okumalar

50 «Selah Seattle Minyan”, Selah Seattle Minyan (Erisim 23 Subat 2025).

1 Jewish Publication Society (ed.), The Torah: The Five Books of Moses, the New
Translation of the Holy Scriptures According to the Traditional Hebrew Text (Phila-
delphia: Jewish Publication Society, 1999), 529.

52 “The Shema” (Erisim 23 Subat 2025).



168 & Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu - III

gerceklestirilmektedir. Ayinin sonunda ise siit iiriinleri agirlikli bir yemek su-
nulur. Grup siddur olarak Metsudah Siddur ve Artscroll Chumash’1 kullanmak-
tadir. Minyan Sabat ayinlerini 6grenmek isteyenler i¢in Youtube’a ¢esitli 6gre-
tici videolar yiiklemektedir.>* Oturma diizeni konusunda farkl1 bir sistem belir-
leyen ve gelenege baglilik vurgusu yapan Minyan Na’aleh’in cuma gecesi ayi-
ninde erkekler ve kadinlar birlikte otururken Sabat sabahlari ticlii-¢gitsa adl1 bir
sistem kullanilir. Uclii ¢itsa erkekler, kadinlar ve karma oturma béliimii olarak
iice ayrilmaktadir. Ancak boliimleri ayiran fiziksel bir bariyer koyulmamistir.
Bu sekilde kisilere diledigi yere oturma sansi sunulmaktadir.>* Farkli oturma
bigimlerinin kullanilmast minyanlarin 6zgiir ve esnek ortam yaratma c¢abasin-
dan kaynaklanmaktadir. Uclii-itsa benzeri uygulamalar kisilerin 6zgiirliigiinii
artirarak bireylerin istedigi sekillerde ibadetlerini gergeklestirmelerine olanak
tanimaktadir.

Kol Rina grubu son 10 yildir her hafta Sabat ayinleri, Tevrat veya Havdala
okumalari, Kidus yemekleri diizenlemek ve c¢esitli etkinlikler gergeklestirmek
icin bir araya gelmektedir. Bu aktiviteler sicak samimi bir ortamda yapilmakta,
kisilere her sey hakkinda yorum yapma, sarkilara eslik etme, insanlarla kayna-
sarak dost edinme imkan1 sunulmaktadir.>®> Genellikle Hasidik Yahudilerin ka-
tildigi, esitlik¢i ve haham olmayan kisiler tarafindan yonetilen Shtibl Minyan
ise aym 1. ve 3. Sabatinda toplanmaktadir. Ayin Pesukei D Zimra ile bagla-
makta yaklasik 3 saat siirenin ardindan Kidus’a gegilmektedir.>®

Bilindigi iizere Geleneksel Yahudilik’te Sabat cuma gecesi giinesin bati-
sindan cumartesi aksamina kadar siiren kutsal dinlenme giintinii ifade etmekte-
dir. Sabat giinii Tanr1’ya ibadet etmek, kutsal metinleri incelemek, aile ve ar-
kadaslarla Sabat yemeklerini paylagsmak ve sarkilarla kutlama yapmak Sabat
ylkimliliiklerinden sayilmaktadir. Sabat’in kutlanmasinda farkli uygulamalar
olsa da Sabat’in Yahudiligin temel yapitaglarindan biri oldugu yadsinamaz bir
gercektir.’’ Bagimsiz Minyanlar acisindan da bu durum paralellik gdstermek-
tedir. Sunulan veriler goz oniine alindiginda Sabat ile ilgili tdrenlerin minyan-
larda biiyiik bir yer teskil ettigi goriilmektedir. Geleneksel Yahudilik’te yer alan
Kabala Sabat, Ma’ariv, Musaf, Tora ve Havdala okumalari gibi dini torenler
minyanlarda da kendi ibadet tarzlarina uygun bir sekilde icra edilmektedir.

3 “Kohelet: A Small Egalitarian Jewish Congregation in Denver”.

5% “Minyan Na’aleh - Denver, CO”, Minyan Na’aleh - Denver, CO (Erisim 23 Subat
2025).

55 “Kol Rina: An Independent Minyan” (Erisim 23 Subat 2025).

56 «“Shtibl Minyan”, Shtibl Minyan (Erisim 23 Subat 2025).

57 Karesh - Hurvitz, Encyclopedia of Judaism, 463-464.
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Ayrica minyan gruplari birlikte bir seyler insa etme temas: tagidigindan
Sabat toplantilar1 bu gruplar i¢in vazgecilmez etkinliklerin basinda yer almak-
tadir. Tespit edebildigimiz her minyan grubunun Sabat ile ilgili programlar
bulunmaktadir. Bu durumun nedenlerinden birisi siiphesiz ki Sabat’in Yahudi
inancinin énemli bir par¢asi olmasidir. Ancak bununla birlikte Sabat giinlerinin
dostluk ve samimiyet olusturma, grup i¢i baglar1 kuvvetlendirme ve kaynasma
icin bigilmis bir kaftan oldugu asikardir. Belki de goniilliiliik esasiyla faaliyet
ylriiten gruplarin devamini nasil sagladiginin sirr1 burada yatmaktadir. Birey-
ler bu tarz torenlerle ortak bir amag i¢in bir araya gelerek dayanisma ve top-
lumsal sorumluluk bilinciyle hareket etmekte, herhangi bir inanci ve diisiincesi
sebebi ile yargilanmayan iiyeler minyanlarda adeta bir aile sicakligini deneyim-
lemektedir. Bu baglamda Sabat’in hem dini hem de toplumsal bir etkinlik ola-
rak kutlanmasinin hayati derecede 6nemli oldugu gozler oniine serilmektedir.

3.2. Kutsal Bayram Dualar:

Yahudilik’te Korku Giinleri anlamina gelen Yamim Noraim, Ros Asana ile
baslayip Yom Kippur ile biten on giinlilk Kutsal Bayram dénemini ifade eder-
ken kullanilmaktadir. Ros Asana ve Yom Kippur Yahudi takviminin en 6nemli
kutsal bayramlar1 olarak kabul edildiginden yalnizca dindar Yahudiler degil
dine mesafeli duran kisiler bile bu bayramlarda akin akin sinagoglari doldur-
maktadir. Rog Asana bayrami Tisri ayinin ilk iki glinlinde kutlanan ve Yahudi
takvimi i¢in yilbasini ifade eden bayramdir. Yahudi gelenegine gore Ros Asana
diinyanin yaratilisiin baslangici olmakla birlikte tiim diinyadaki insanlarin
Tanr1’nin huzuruna ¢iktigi, O’nun 6nilinden gecerek yargilandigi giinii sembo-
lize etmektedir. Bu yargilanma siireci sonrasinda iyiler Yasam Kitabi’na yazi-
lirken kétiiler Oliim Kitabi'nda yerini alir. Ancak burada konulan hiikmiin
tovbe, dua ve iyi davranislar neticesinde degistirilebilecegi inanci hakimdir. Bu
sebeple Kutsal Bayramlar siiresince yapilan dua, tovbe ve sadakalarin niyeti
kotii hitkmiin geri ¢evrilmesidir. Yapilan dua aralarinda Sofar in iflenmesi ve
Tashlich®® adl bir térenin yapilmasi Ros Asana’nim en belirgin sembollerin-
dendir.>’

Benzer sekilde Geleneksel Yahudilik’te “Kefaret Giinii” olarak bilinen
Yom Kippur giiniinde de ifa edilen bazi ritiieller bulunmaktadir. Yom Kippur
torenleri yeminlerin affi i¢in yapilan Kol Nidre®® ayini ile baglamaktadir. Yom

58 Taslich: Grubun sinagog yakinlarma toplanip en yakin nehir, gél ve okyanusa birlikte

yiiriiylip ekmek kirmntilarini suya atmasi ve Tanri’dan gilinahlarin1 bagislamasi i¢in
dua okunmast ritiieli. Karesh - Hurvitz, Encyclopedia of Judaism, 512.

59 Jacob Neusner vd. (ed.), The Encyclopedia of Judaism (New York, 1999), 45.

% Yom Kippur baslamadan giines batmadan 6nce yapilan ritiiel. Bu ritiielin amaci
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Kippur bayramlarinda dua ayinleri tiim giin boyunca devam etmekte, giinliik
ritiiellerin yaninda ¢esitli dua ve pasajlar okunmaktadir. Tora’dan Yom Kip-
pur’un kurban sunularini anlatan Levililer 16 ve Sayilar 29:7-11, Havdala kis-
minda orug ve tovbenin toplumun adaleti ve merhametini var etmedigi siirece
bir degeri olmadigini ifade eden Yesaya 57:14-58:14 okunmaktadir. Tora pa-
sajlarina ek olarak Musaf 1-2 dualar1 okunurken Yizkor kisminda ise oliileri
anma amagli dualar okunmaktadir. Ogleden sonra da devam eden dualar karan-
ligin ¢dkmesiyle yapilan Neilah ayinine kadar siirmektedir.®'

Bahsedildigi iizere geleneksel Yahudilik’te Ros Asana ve Yom Kippur
bayramlari kilit bir rol iistlenmektedir. Bu dogrultuda minyanlar da haftalik ya-
pilan ayinlerin disinda Yahudiler i¢in 6zel ve kutsal olan giinlerde ¢esitli kut-
lamalar gergeklestirmiglerdir. S6z gelimi Kehilat Hadar’in ritiielleri yalnizca
Sabat giinleri ile sinirli kalmamakta, topluluk Ros Asana, Yom Kippur, Purim,
Savuot ve Simha Tora gibi Yahudiler i¢in kutsal sayilan giinlerde etkinlikler ve
ayinler diizenlemektedir. Topluluk biinyesinde Dvar Tora®® vaazlar ve Tora
okumalar1 yapilmakla beraber ¢esitli sosyal sorumluluk projelerine katihm sag-
lanmaktadir. Bu nedenle Hadar, Tora (6grenme), Avodah (ibadet) ve Gemilut
Hasadim (yardimseverlik ve iyi niyetli eylemler) ilkelerine dayanan bir cemaat
haline gelmistir.®*

Bir ritiiel ortaminin verdigi hissiyat kiyafetlerle dogrudan baglantili oldu-
gundan ¢ogu sinagogda gecerli olan kiyafet kurallar1 bulunmaktadir. Deneyimli
ve aktif olan katilimeilar genellikle farkli kipalar ve biiytik, renkli tallitler gi-
yerken konuklar veya ritiiel i¢in kiyafeti bulunmayan kisiler raflarda bulunan
siyah saten kipalar1 ve esarp seklinde fallitleri kullanir. Bu farklilik katilimei-
larin deneyim seviyelerini ve kimliklerini siniflandirmaktadir. Hadar esarp tal-
litleri biiyiik fallitlerle, saten ve suni ipek kipalari ise ¢esitli malzemelerden ya-
pilan kipalarla degistirerek bu kiyafet farkini ve siniflandirmay1 ortadan kaldir-
mistir. Bu sekilde deneyimli veya deneyimsiz kisiler arasinda kiyas yapmak
yerine giiclii bir dua ayinine odaklanilmaktadir.**

adaklarm, yeminlerin gegersiz kilinmasidir ve kutsal bayramda hukuki meselelerle
ilgilenilmemesi gerektiginden toéren baglamadan 6nce yapilir. Kol Nidre duasi térenin
onemini vurgulamak amaciyla ii¢ kez okunur. Cohen - Katz, The Observant Life, 161-
162.

Neusner vd., The Encyclopedia of Judaism, 46.

Dvar Tora, Tora kelimesi veya Tora'nin konusu anlamina gelmektedir. Uzun-kisa ol-
masina bakilmadan Tora ile ilgili herhangi bir konusma, agiklama veya yorum anla-
minda kullanilir. Karesh - Hurvitz, Encyclopedia of Judaism, 124.

Kaunfer, Empowered Judaism, 18.

% Kaunfer, Empowered Judaism, 124-125.
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Hadar Yom Kippur ayinine Bishivah Shel Malah adli metin ile baglamak-
tadir. “Goksel ve diinyevi mahkemenin yetkisi adina, Tanri 'nin ve cemaatin ri-
zaswyla, giinahkarlarla birlikte dua etmenin yasal oldugunu ilan ediyoruz.” Bu
metin vesilesiyle toplumun gilinahkarlar da dahil olmak iizere her ferdinin dua
ayinine katilmasinin dogruluguna vurgu yapilmakta cemaatle duanin énemi or-
taya konulmaktadir. Bu ifadenin ardindan Aramice tiim yeminler anlamina ge-
len Kol Nidre duasi okunmaktadir. Bu duanin okunmastyla y1l boyunca yapilan
istemsiz yeminlerden armildigina inanilmaktadir. Yom Kippur giinlerinde ya-
pilan Sakarit esnasinda Kral Rab’a dvgilide bulunan Hamelekh Hagim ilahisi,
Bifi Yesharim ve Uv Malakhot dualar1 okunmaktadir.®®

Tora ayinlerinde ise “Kim senin gibi, Tanri, kutsal ve korkulacak olan?
Kim senin gibi, yiice ve kudretli, her tiirlii 6vgiiyii hak eden?” anlamina gelen
Ein Kamokha, “Ve Aron’u tagiyanlar hareket ederken, Musa séyle dedi: ‘Kalk,
Tanrim, diismanlarin dagilsin, senin oniinde senin sana nefiet besleyenler kag-
sin” anlamindaki Vayehi Binsoa Haaron gibi pasajlar okunmaktadir.®® Bunun
haricinde Avodah ayini ile Tanr1’ya Ovgiiler dizilmekte, Yizkor ayini esnasinda
kisiler vefat eden akrabalarini sevgi ve sefkatle anmakta, son olarak Neilah kis-
minda ise kapanis ayini esliginde Yom Kippur kutlamalar bitirilmektedir.®’

Segulah Minyan da Kutsal Bayram kutlamalarina ihtimam gosteren bir
baska minyandir. Bu minyan biinyesinde Ros Asana ve Yom Kippur ayinleri
icra edilmektedir. Rog Asana kutlamalar1 kapsaminda bayramin 1. Giiniinde
Pesukei D ’zimrah, Sakarit ve Musaf gibi sabah ayinleri yapilmakta ardindan
vejetaryen yemekli toplantilar diizenlenmektedir. Ros Asana’nin 2. Giiniinde
yine sabah ayinleri yerine getirilmekte ve bu ayinlerden sonra vejetaryen koser
sertifikali 6gle yemegi ikramlari sunulmaktadir. Segulah Minyan’da Yom Kip-
pur arefesinde Kol Nidre, Ma ariv ayinleri, Yom Kippur giiniinde ise Pesukei d
Zimra, Sakarit ve Musaf gibi sabah ayinleri, Minha, Neilah gibi 6gleden sonrasi
ayinleri diizenlenmektedir. Yom Kippur ve Ros Asana ayinleri esnasinda Avinu
Malkeinu, Lulei He’emanti, Zochreinu L’Chayim, Chamol al Ma’ asecha,
Simcha L artzecha gibi dualar okunmaktadr. %

Toronto’da ruhani bir deneyim hedefi i¢in faaliyet yiiriiten Makom Min-
yani, Ros Asana ve Yom Kippur bayramlarimi gesitli aktiviteler esliginde

8 Macy Nulman, The Encyclopedia of Jewish Prayer: The Ashkenazic and Sephardic

Rites (Northvale, N.J.: Jason Aronson, Inc., 1993), 119; Nulman, The Encyclopedia
of Jewish Prayer, 202; Nulman, The Encyclopedia of Jewish Prayer, 153.

8 Society, The Torah, 198; Society, The Torah, 417.

7 Karesh - Hurvitz, Encyclopedia of Judaism, 565; “Neilah: Yom Kippur, Prayer, Fast,
Britannica” (Erisim 01 Mart 2025).

68 «Segulah — Minyan of Shepherd Park and Silver Spring” (Erisim 01 Mart 2025).
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kutlamaktadir. Makom’da Sabat ve bayramlarin bitiminde Havdala ritiieli ger-
¢eklestirilmekte, Ros Asana-Yom Kippur arasindaki 10 giin siiresince birlikte
sarkilar sOylenmektedir. Ros Asana’dan 6nceki cumartesi gece yarisinda ise
geleneksel selihot®® ayini diizenlenmektedir. Makom da ritiieller Ibranice ya-
pilmakta ve Koren-Sacks Nusach Sefard Machzor adli Kutsal Bayram dua ki-
tab1 takip edilmektedir. Bu dua kitab1 Ibranice metin, Ingilizce ceviri ve yo-
rumlardan olugmakta hem Askenaz hem de Sefarad ayinlerinin unsurlarimi iger-
mekte ve Toronto’daki yerel sinagoglar tarafindan da kullanilmaktadir. Ayin-
lerde gegerli resmi bir kiyafet kurali olmamasina karsin kisilere ¢ok sarki sdy-
lemeye ve rahatca oturup kalkmaya elverisli kiyafetler giymeleri 6nerilmekte-
dir.”®

Brooklyn’de kurulan Romemu Minyan’1, Yahudi ayinlerinde beden, zihin
ve ruhu tamamiyla biitiinlestirmeyi ve toplumsal manevi baglar kurmayi amag-
lamaktadir. Bu vizyonla Romemu, Ros Asana, Yom Kippur, Sukot, Simhat Tora,
Hanuka, Tu B’Svat, Purim, Fisih, Savuot ve Tisa B’Av bayramlarinda gesitli
torenler gerceklestirmektedir. Romemu, Kutsal Bayramlar i¢in ayinleri tama-
men Ingilizce’ye gevirmis olan Machzor Eit Ratzon dua kitabin1 kullanmakta
ayinlerde zarif miiziklere orkestra ve elektrikli enstriimanlar eslik etmektedir.
Kisileri oldugu gibi kabul etme zihniyetiyle hareket eden Romemu, ayinler i¢in
herhangi bir kiyafet sinirlamasi da getirmemektedir. Ayinlerini Greenwood
Baptist Kilisesi’nde ifa eden Romemu ¢atis1 altinda geleneksel ayinlere ek ola-
rak Erev Ros Asana Cemberi gibi alisilmadik yorumlar iceren yenilik¢i ayinler
de ifa edilmektedir.”!

Misyon Minyan't da Ros Asana ve Yom Kippur i¢in kutlamalar organize
etmektedir. Ros Asana blinyesinde Ma ‘ariv, Sakarit, Musaf, Tevrat okumalari,
Selihot ayinleri; Yom Kippur i¢inse Ma ariv, Sakarit, Musaf 1-2, Tevrat oku-
malar1, Aliyah’ verme, sarki sdyleme ve Neilah ayinleri yapilmaktadir. Bu

8 Selihot iglenen giinahlar sebebiyle Tanr1’dan af ve merhamet dilemek amaciyla oku-

nan tovbe dualaridir. Yahudi gelenegine goére Tanri Musa’ya asla reddedilmeyen 13
tovbe sifati 6gretmistir. Bu sifatlar Cikis 34:6-7 ayetlerinde “Rab! Tanrim! Merha-
metli ve liitufkar, 6fkelenmekte yavas, sevgi ve sadakatle dolu, iyiligini bininci nesle
yayan, kotiiliigii, sugu ve giinah1 bagislayan, cezay: hafifleten bir Tanr1.” seklinde
gegmektedir. Bu sifatlar zamanla tiim dualarin ve af dileklerinin temelini olusturmus,
bu tema cergevesinde Selihot seklinde isimlendirilen litlirjik siirler yazilmistir. Wi-
goder, Encyclopedia of Judaism, 634.

70 “Makom: Creative Downtown Judaism - Home”, Makom (Erisim 01 Mart 2025);
“The Days of Awe - Asseret Yimei T’Shuva” (Erisim 01 Mart 2025); Karesh - Hur-
vitz, Encyclopedia of Judaism, 200; Karesh - Hurvitz, Encyclopedia of Judaism, 459.

"t “Romemu”, Jewish Life Elevated (Erisim 01 Mart 2025).

2 Tora’mn okunmasi esnasinda cemaat katilimcilarindan birinin kiirsiiye davet edilerek
kutsal metinden okumasi veya okumay1 takip etmesini ifade etmektedir. Wigoder,
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ayinler online platformlarda canli baglanti vesilesiyle de yerine getirilmekte
bununla ilgili kayitlar web sitesi lizerinden izlenebilmektedir. Ayin kayitlarinda
kisilerin neseli bir sekilde sarkilara eslik ettigi, ayin aralarinda sohbet edildigi,
geleneksel ayinlere gore ¢ok daha rahat bir ortamin hakim oldugu goriilmekte-
dir.”

DC Minyan da Ros Asana ve Yom Kippur igin ¢esitli ayinler diizenleyen
bir bagka topluluk olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Rog Asana’nin 1. giiniinde ya-
pilan Sakarit ayini sirasinda HaMelekh, Sir Hama alot, Hatzi Kaddis, Birkot
Kri’at Shma, Shma thru Amidah, Yareti, Atah Hu Elohenu, Birkat Kohanim,
Avinu Malkenu gibi 29 farkli dua ve ilahi okunmaktadir. Bunlardan Birkat
Kohanim’in igerigi “Adonai seni kutsasin ve korusun. Adonai yiiziinii sana
dogru aydinlatsin ve sana liitfetsin. Adonai yiiziinii sana ¢evirsin ve sana barig
versin. ” seklindedir.”* Bunlar haricinde Ros Asana’nin 1. giiniinde Tevrat oku-
mas1 ve Musaf ayini gerceklestirilmektedir. Ikinci giin bayram kutlamalar1 Sa-
karit ile baslar, Tevrat okumalar1 yapilir ve Musaf ayini ile 2. giin kutlamalari
sona erer. Yom Kippur giintinde ise sirastyla Kol Nidre, Sakarit, Tora okumasi,
Musaf 1-2, Minha, Minha Tora okumasi ve Neilah ayini ifa edilmektedir. Yom
Kippur’da Musaf ayini esnasinda Misod, Imru Lelohim, Kedushah-Elochem,
Chamol, Alenu, Mi El Camocha, Sim Shalom, Kaddish gibi 50 farkli dua ve
ilahi okunmaktadir.” Bu veriler 15131nda DC Minyan’in Kutsal Bayram reper-
tuarinin oldukca genis oldugu ve Yahudiligin 6zel vakitleri i¢in olduk¢a yogun
mesai harcadigi bariz olarak goriilmektedir.

Kutsal Bayram kutlamalarina drnek verecegimiz son minyan Annex Shul
olacaktir. Bu minyanda Kutsal Bayram ayinleri Rog Asana’nin 1. ve 2. giinle-
rini kapsamakta ancak Ros Asana arefesinde ayinlere yer verilmemektedir.
Yom Kippur’dan 6nceki giin ve Yom Kippur giiniinde ise ¢esitli dini pratikler
yerine getirilmektedir. Bu toplulukta farkli olarak rittieller agik havada gercek-
lestirilmekte, cemaat iiyelerinden kendi katlanir sandalyelerini getirmeleri is-
tenmektedir. Dua kitaplarin1 dagitma isi ise bizzat minyan tarafindan istlenil-
mistir. Rahatlik ve esitlik 6n planda oldugundan genellikle acik havada ve tiim
cinsiyetlerin bir arada oturdugu ritiiel diizeni tercih edilmektedir. Rosg
Asana’nin 1. glinlinde dualar okunarak Sofar tiflenir ve ardindan tashlich ayini
yapilmaktadir. Ros Asana’nin 2. giiniinde yine dualar esliginde Sofar ayini ger-
ceklestirilmektedir. Yom Kippur aksaminda Kol Nidre, mum yakma, Ma ariv,

Encyclopedia of Judaism, 47.

“Mission Minyan: High Holiday Recordings”, Mission Minyan (Erisim 02 Mart
2025).

" Society, The Torah, 401.

5 “High Holiday Davening - DC Minyan” (Erisim 02 Mart 2025).

73



174 & Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu - III

Selihot ayinleri, Yom Kippur giiniinde ise dua, Yizkor, Musaf, Avodah, Neilah
ve Sofar iifleme ayinleri diizenlenmektedir.”®

Yukaridaki veriler elde edilirken genellikle minyanlarin resmi web sitele-
rindeki bilgilerden yararlanilmigtir. Bu veriler 1s181inda yeni bir kaygiyla ortaya
¢ikan minyanlarin aslinda gelenekten pek uzaklagsmadigi, Yahudi dininin kut-
salia sahip ¢ikarak bu dinde kutlanan 6nemli bayramlar i¢in etkinlikler diizen-
lemeyi gorev edindigi tespiti yapilabilmektedir. Bu cercevede bir kiyaslama
yapmak gerekirse minyanlarda Ros Asana bayrami gelenekle uyumlu bir bi-
¢imde 2 gilin kutlanilmakta, Sofar iiflenmesi ve okunan dualarin igerigi bazi
yenilik¢i egilimler disinda biiyiik 6lgiide benzerlik gostermektedir. Ayni se-
kilde Yom Kippur ayini gelenekte oldugu gibi Kol Nidre ile baslayip Neilah ile
bitirilmekte, Tora’dan ¢esitli pasajlar ve geleneksel Yahudilik’te de otorite ka-
bul edilen dualar okunmaktadir. Giiciinii gelenekten alan minyanlar ayinlerde
okunacak yeni dua, melodi ve etkinlikler agisindan esnek ve yenilige agik bir
tutum gelistirdiginden sinagoglarin tersine modern ¢aga ayak uydurarak giin-
celligini yitirmemektedir.

T{im bunlar g6z 6niine alindiginda sinagog ve minyan ayinleri arasindaki
farklihigin ayin igeriklerinden ¢ok ayinlerin yapilis tarzindan kaynaklandigi
gozlemlenmektedir. S6z gelimi minyanlarda dua lideri katilimcilardan her-
hangi biri olurken sinagoglarda haham haricindekilerin, kadinlarin veya escin-
sellerin ayin yonetmesi miimkiin degildir. Ayrica minyanlar herhangi bir
mekanda, acik alanda veya online platformlarda toplanabilirken sinagoglar hep
ayni1 mekani kullanmak durumundadir. Kiyafet agisindan minyanlar kisilere si-
nirsiz 6zgiirlik sunarken sinagoglarda bazi resmi kurallar mevcuttur. Minyan-
larin norm odakli olmayan, samimi ve bireyleri 6zglir hissettiren tavri, ayinler
icra edilirken insiyatif almaya izin vermektedir. Bu sayede dtekilestirilen, sina-
goglardan itilen ve geleneksel ritiiellere hasret duyan bireyler minyanlarda ri-
tiiellere daha aktif bir sekilde de katilma sans1 elde etmektedir. Kendilerine sans
verilen bireyler zamanla topluluk bilinciyle hareket etmekte bu sayede sinagog-
larda olmas1 pek miimkiin olmayan saglam bir bag minyanlar biinyesinde ku-
rulmaktadir.

Sonu¢

Sonug olarak Bagimsiz Minyanlar, Yahudi dini uygulamalar1 agisindan
esitlik, esneklik, maneviyat, 6zgiirliik gibi degerlerle yola ¢ikarak sinagoglara
alternatif saglayan ve ABD’de kendilerini 6zellikle geng kesime kanitlayarak
yayginlik kazanan gruplari ifade etmektedir. Kisilerin sinagoglarda bulamadig1

76 «Shul, Annex Shul, Toronto”, Annex Shul (Erisim 02 Mart 2025).
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imkanlarin minyanlarda saglanmasi ile 20-30’Iu yaslarda dini arayista bulunan
geng yetiskinler akin akin bu gruplara istirak etmislerdir.

Bagimsiz Minyanlar geleneksel sinagoglardan net bir kopus gerceklestir-
meden, yeni bir din ortaya koymadan, Yahudiligi yeniden icat etmeye ¢aligma-
dan 21. ylizyilda enerjik, esitlik¢i, manevi yogunluklu gelenege bagli dua top-
luluklart olusturmanin miimkiin oldugunun canli kanit1 olmuslardir. Sinagoga
kars1 net bir savas ilan edilmediginden hizli bir sekilde yayilim gosteren min-
yanlarim Geleneksel Yahudi sinagoglar1 ve sinagoglarda icra edilen ayinler ile
benzerlik ve farklilik tagiyan yonleri bulunmaktadir.

Bagimsiz Minyanlar’in geleneksel Yahudi sinagog yapisina benzer yonle-
rinden birisi her iki tarafin da geleneksel litiirjiye verdikleri ihtimam olacaktir.
Bagimsiz Minyanlar geleneksel Yahudilik’te otorite kabul edilen Tevrat, Tal-
mud gibi kaynaklara ve Yahudi hukuku halahaya 6nem vermektedir. Gelenek-
sel Yahudilik ayinlerinde yer alan Sakarit, Minha ve Arvit/Ma’ariv, Tevrat
okumalari, Musaf dualarinin ayn1 sekilde Bagimsiz Minyanlar’in ayinlerinde
de biiyiik yer tuttugu goriilmektedir. Yine Yahudilik’te kutsal kabul edilen ve
sinagoglarda kutlama ayinleri diizenlenen Sabat, Ros Asana, Yom Kippur ve
cesitli bayramlar ile ilgili bir dizi ayinin minyanlarda da icra edildigi tespit edil-
mistir. Ayrica minyan ve sinagoglarda yapilan dualarda agirlikli olarak gele-
neksel Ibranice kullanilmakta, dualar ¢ogunlukla tévbe, bagislanma, Tanr1’ya
Ovgii temast icermektedir. Bu a¢idan geleneksel Yahudilik’te kabul edilen kut-
sallarin, ifa edilen ritiiellerin, yapilan dualarin Bagimsiz Minyanlar tarafindan
benimsendigi tespiti yapilabilir.

Bir diger benzer yon her iki tarafin da topluluk olusturmanin kilit unsur
oldugunu kabul etmesidir. Sinagoglarda ayin ve ritiieller igin toplu sekilde bir-
likte dua etme, cemaat olusturmanin Snemsenmesi gibi Bagimsiz Minyanlar da
topluluk insa etme kaygisiyla ortaya ¢ikmistir. Ayinlerin goniilliiliik ve is bir-
ligi sayesinde diizenlenmesi toplulugun devamini saglamis, bu sayede toplum
olusturma bilinci sinagoglardan daha fazla 6n plana ¢ikmistir. Sinagog ve min-
yanlarda bireyler ayinlerin yaninda sosyal etkinliklere katilabilir, toplumsal ve
sosyal dayanigma ortami olusturulabilir. Ayrica minyanlarin ve sinagoglarin
amaci Yahudi kiiltiiriind, tarihini, gelenek ve goreneklerini yagatmak bunu yeni
nesillere aktarmaktir. Ancak bunu yapma tarzlari farklilik géstermektedir.

Minyanlarin sinagoglardan ayrildig: bir diger konu ise esneklik ile ilgili-
dir. Minyanlar geleneksel metinleri kullanir ancak toplulugun ihtiyaclarina
gore metinleri modernizmle yogurarak kendi 6zgiin tarzini olusturur. Minyan-
larda mekan, oturma diizeni, ritiiellerdeki kiyafetler, ayin tarzlar1 esneklik baz
aliarak tasarlanmigtir. Sinagoglarda ise mechitza adli bdlme ile kadinlar ibadet
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mekaninin arka tarafina veyahut uzagina konumlandirilmaktadir. Bu durum
minyanlar agisindan esitlige aykir1 ve kadinlarin ibadetten uzaklasmasina ne-
den olan bir durumdur. Bu nedenle bazi minyanlar mechitzanin olmadigi karma
bir oturma tarzi sunarken, bazilari mechitzay1 tam orta kisimdan ayirarak ko-
yar. Boylece erkek ve kadinlar ritiiel nesnelerine ve dua liderine esit konumda
bulunmakta ayine esit bir sekilde katilim saglayabilmektedir. Bagimsiz Min-
yanlarda sinagoglara kiyasla esitlik vurgusu daha giiclii bir sekilde 6n plana
cikmaktadir. Ornegin geleneksel sinagoglarda kadinlarin ibadetlerde rolii ¢o-
gunlukla sinirliyken minyanlarda kadinlar Tevrat okumalar1 yapabilir ve dua
ayinlerini yonetebilir hale gelmistir. Bu dogrultuda Bagimsiz Minyanlar’in dig-
lanan kesimlere de kucak acgarak daha kapsayici bir konumda durdugu soyle-
nebilmektedir.

Ortodoks ayinlerinde sinagoglar Yahudi hukuku halahaya tamamen bagli-
lik gosterirken minyanlar kendilerini halahaya tamamen oldugu gibi uymak zo-
runda hissetmemektedirler. Onun yerine halahay1 giinlin sartlarina uygun ola-
rak yorumlayarak esnetmis ve kendi 6zgiin stillerini olusturma yolunu tutmus-
lardir. Ayriyeten sinagoglarda resmi bir mekan bulunurken minyanlar i¢in
mekanin bir 6nemi yoktur. Kisiler apartmanlarda, a¢ik alanlarda, parklarda, di-
jital platformlarda ve bazen sinagoglarda etkinliklerini ger¢eklestirmektedirler.
Minyanlarda amag birlikte olmak oldugundan beraber olunan herhangi bir
yerde ayinler gergeklestirilebilir. Buna bagli olarak sinagogun resmi ve kurum-
sal ortamina kargin minyanlarda sicak, samimi bir arkadas ortami bulunmakta-
dir. Bu durum minyanlarda rahat davranmanin ¢ok daha kolaylagmasini sagla-
maktadir.

Sinagoglarda ayinlere hahamlar liderlik ederken minyanlarda lider kati-
Iimcilar arasindan herhangi bir kisi olabilir. Tabii ki liderden beklenen bazi
ozellikler mevcuttur ancak kiginin dua lideri olmasi i¢in haham olmasina gerek
yoktur. Minyanlarda halihazirda hahamlar bulunsa da diger kisilerin yonetme
hakki oldugu kadar kendilerine sans verilir. Bu da hiyerarsiye karsi olundugu-
nun bir gostergesidir. Sinagoglarin geleneksel norm odakli yapisina karsit min-
yanlarda ayinlerin igerigi degistirilerek daha enerjik, katilimi tegvik eden, esnek
bir hale getirilmistir. Sinagoglarda ¢ogunlukla ayni melodilerin konfor alanin-
dan ¢ikilmamasina kargin minyanlarda ayinlerde kullanilmak tizere ¢esit ¢esit
yeni melodiler iiretilmekte, Yahudi miiziginin gelismesi i¢in yogun caba har-
canmaktadir.

Sinagoglarda yaklasan etkinlikler hakkinda duyurular bazen ayin sonlarin-
daki anonslar araciligiyla, bazen yazil afisler ile; bazen de sinagogun ilan pa-
nosu vesilesiyle yapilmaktadir. Teknoloji kismen kullanilsa da geleneksel
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yontemler yayginlik gdstermektedir. Minyanlar ise baslangigtan itibaren etkin-
liklerini e-posta veya web siteleri lizerinden duyurmaktadirlar. Gilintimiizde
minyanlarin kurumsal web siteleri araciligiyla minyan veya ayin iiyeligi yapi-
labilmekte, ayine giris i¢in bilet satin alinabilmektedir. Kisiler bu siteler araci-
ligiyla ayin liderligi basvurusunda bulunabilir, gegmis ayinlerin kayitlarini din-
leyerek ayinlere hazirlanabilir ve Zoom, Google Meet gibi programlar saye-
sinde ayinlere online bir sekilde katilim saglayabilir. Bu imkanlar teknoloji ca-
gina uygun bir sekilde dini yasamin kolaylastirilmasi ve ¢esitlendirilmesine gii-
zel bir 6rnek teskil etmektedir.

Sinagoglarda klasik ritiiellerin yaninda yenilik¢i ve modern ¢aga uygun
aktivitelerin organize edilmesi de sinagoglarin ilgi ¢ekici yapilar olarak one
¢ikmasini saglayabilir. Gliniimiiz teknolojik gelisimleri dogrultusunda tekno-
loji dini yasama entegre edilerek dijital yayinlar, web siteleri ve online plat-
formdan katilinabilecek ¢esitli organizasyonlarin diizenlenmesi sinagoglarin
daha cazip bir formata doniistiiriilmesini miimkiin kilacaktir. Tiim bunlarin ya-
ninda ayin igerikleri bireylerin ihtiyaclarma goére degisebilmeli ve gerektiginde
standart kurallarin disina ¢ikilabilmelidir. Kanimizca tiim bu ¢aba ve getirilen
yeniliklerin sonucunda sinagoglar da minyanlar gibi birbirine siki sikiya bagl
ilgi ¢ekici bir topluluk olusturabilme sans1 elde edebilecektir.

Yapilan kiyaslamalar, bazi geleneksel sinagog yapi ve pratiklerinin toplu-
mun evrilen ihtiyaglarina yeterince karsilik vermedigini disiindiirmektedir.
Geleneksel Yahudi cemaatlerinde genellikle kapsayicilik sinirli ve mezhep ku-
rallarina siki sikrya bagli olunsa da Reform, Yeniden Yapilandirmaci ve Liberal
Yahudilik geleneklerinin kapsayiciligi ilke haline getirerek daha 6zgiir ibadet
ortamlar1 yaratmay1 amagladigi géz oniinde bulundurulmalidir. Bu noktadan
hareketle bilhassa katilimcilarin esitligi ve esneklik bakimindan belirli sinagog-
larin daha kapsayici ve 6zgiir bir ibadet ortami olusturmasi cemaatlerin gelisimi
acisindan 6nemli bir adim atmak anlamina gelebilir. Cesitli kimliklere sahip
olan her bireyin kendi kimligini 6zgiirce ifade edebilecegi, samimi ve a¢ik ya-
pilarin inga edilmesi, katilimi destekleyici bir iklim yaratir. Bu vizyonla hareket
edilmesi ise sinagoglarin, dolayli yoldan ise Yahudiligin gliglendirilmesine hiz-
met edecektir.

Sonug olarak Amerikan Yahudiligindeki anlam karmasasina bir cevap ni-
teligi tagtyan Bagimsiz Minyanlar, Yahudi diinyasin1 yenileme vizyonuyla si-
nagogun boyundurugu altindan ¢ikarak ¢agin ihtiyaglarina uygun bir ibadet
tarz1 gelistirmeye ¢aligmiglardir. Kanimizca bu gruplarin samimi havasi ve zo-
runluluk tastyan kurallarin mevcut olmayist kisilerin goniilli bir sekilde bu
gruplara baglanmalarini saglamistir. Bu baglamda minyanlar dinden ve
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sinagogdan kopusun yasandigi bir donemde insanlar1 Yahudi gelenegine yeni-
den adapte eden bir kuvvet haline gelmistir. Minyanlar farkli zaman ve me-
kanlarda, farkli adlar altinda dini ritiieller icra etseler de aslinda her biri top-
lumsal dayanigmaya, birlige, Tanr1’ya ibadete, Yahudi tarihi, gelenegi, 6greti-
leri ve ritliellerini gelecek nesillere aktarmaya, Yahudiligi canlandirmaya vurgu
yapmakta ve bu yonde faaliyetler yiiriitmektedir. Ozellikle son 20-30 yillik dé-
nemde popiilaritesi artarak devam eden, kendinden 6nceki girisimlerden yarar-
lanarak Yahudi kurumlarmin otoritesini sorgulama girisiminde bulunan bu olu-
sumlar, gelecekte Yahudi dini yagami ¢ercevesinde daha ¢ogulcu ve modern
yapilarin olusturulmasina onciiliik edecek potansiyele sahiptir.
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Oz: Degisik dillerde farkli kelimelerle ifade edilen kutsal, Mircea Eliade’nin ifadesiyle
“dindisinin ziddidir”. Kutsallik ise, dinde var olan ve normalin disinda bazi insanlara,
hayvanlara, mekanlara, egyalara gerek Tanri tarafindan gerekse insanlar tarafindan atfe-
dilen olaganiistiiliigii temsil etmektedir. Artik o varligin veya nesnenin kutsalin tezahiirii
olduguna inanildig i¢in onlara farkli bir anlam yiiklenilmektedir. Semitik dinler arasinda
tarihi en eski olan Yahudilikte de kutsal kavramlar, semboller ve mekanlar 6n planda
tutulmustur. Yahudilikte kutsal mekanlar diisiiniildiigiinde akla ilk gelen yer Yerusalayim
(Kudiis) ve dolayisiyla Bet ha-Mikdag (Stileyman Mabedi/ I. Mabet)’tir. Ayrica Mabet
merkezli bir din olarak da goriilen Yahudilikte Mabet ile iligkili kavramlar ve semboller
biiyiik bir 6nem tasimaktadir ki bu sembollerden biri de ha-Kotel ha-Ma’aravi’dir. “Bati
Duvar1” veya Bati literatiiriinde Hiristiyanligin tesiriyle “Aglama Duvar1” olarak da bili-
nen Kotel’in, MS 70 yilinda II. Mabet’in yikilmasindan sonra ayakta kalan tek kalinti
oldugu Yahudiler tarafindan diisiiniilmektedir. Dolayisiyla bu yikima kadar Yahudilerce
kutsal olarak goriilmeyen duvara II. Mabet yikildiktan sonra kutsallik atfedildigi tarafi-
mizca diisiintilmektedir. XIX ve XX. ylizyilda Yahudiler arasinda millet olma bilincinin
artmastyla birlikte Kotel’e verilen 6nemin de arttig1 goriilmektedir. Bu bilgilerin yani sira
1948’de Kudiis’iin dogu kismmin Urdiin hakimiyetine girmesi sonucunda Yahudilerin
Kotel’i ziyaret etmelerinin engellendigi bilinmektedir. Ancak 1967°de yapilan Alti Giin
Savagi’nda bélgenin Israil’in kontroliine gegmesi Yahudiler nazarinda 2000 yillik hayalin
gerceklesmesi olarak yorumlanmaktadir. Yahudiler Kotel’de, Mabetlerinin ve devletleri-
nin yikilmasiyla birlikte siirgiin ve diaspora siireglerini anmayi, Mabet’e tekrar kavusma-
y1 ve Yahudi hakimiyetini tekrar kurmay1 amaclayarak gdzyas1 doker ve dua ederler. Bu
calismada giiniimiizde Mabet’ten geriye kalan tek duvar ve Yahudiligin birliginin sembo-
li olarak goriilen Kotel’in zaman igerisindeki kutsallasma siirecinin ve bu siirecin arka
planinin ele alinmas1 amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Yahudilik, Kutsal, Kudiis, Kotel.
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Giris

Kutsalin kaynag1 dindir! ve her dini gelenekte mutlak kutsal olan ile irti-
bat halinde oldugu diisiliniilen varlik, nesne, zaman ve mekan gibi unsurlara da
kutsallik atfedilmektedir.? Calismamizda kutsal mekan unsuru iizerine yogun-
lasilacaktir. Bir yerin kutsal mekan olarak kabul edilmesinin sebepleri arasin-
da ya Tanrmin orada tecelli® etmesi ya da o mekanin Tanri tarafindan kutsal
olarak nitelendirilmesi yer almaktadir.* Bu mekanlar dinlerde farkli isimlen-
dirmelere tabi tutulsalar da genel anlamda “mabet” olarak ifade edilmektedir.’
Yahudilik inancinda da mukaddes kabul edilen yerlerden en 6nemlisi Yerusa-
layim (Kudiis)’dir. 1. yy’da yasayan Yahudi diigiiniirlerden Rabi Semuel
“Diinya insan goziine benzer; goz aki, karalar ¢evreleyen okyanuslardir, iize-
rinde yasadigimiz topraklar goziin irisi. Kudiis ise gdzbebegi ve gdozbebeginin
icindeki goriintiiyse Bet ha-Mikdas yani Kutsal Tapinaktir.” sdzleriyle diinya-
nin seklini tarif etmistir.® Mabet’e’ bu denli 6nem verilen Yahudilikte II. Ma-
bet’in tahrip edilmesi ile kutsalligin Mabet’ten kalan tek kalint1 oldugu iddia
edilen Bat1 Duvari’na tezahiir ettigi inanc1 yer almaktadir. Calismamizda Bati
Duvari’nin kutsalligimin II. Mabet’in tahribi 6ncesine uzanmadigi, bilinenin
aksine tahribattan sonra Mabet’ten kalan bir kalint1 olarak goriiliip kutsallik
atfedildigi ortaya konulmaya calisilacaktir. {1k béliimde II. Mabet &ncesi do-

' Tugba Nazike Dikbas, Yahudilik ve Hiristiyanlikta Kutsal ve Kutsallastirilmis Me-
kanlar (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2020), 7.

2 Ismet Esmeli, “Dinlerde Mabet- Ibadet liskisi (Yahudilik Ornegi)”, Pamukkale

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (2019), 28.

Tecelli: “Belirme, goriinme, ortaya ¢ikma, zuhur etme, meydana ¢ikma; Tanri’nin

kudretinin insanlarda ve esyada goriinmesi.” Giincel Tiirk¢e Sozliik, “Tecelli” (Eri-

sim 14 Subat 2025).

4 Dikbas, Yahudilik ve Hiristiyanlikta Kutsal ve Kutsallastirilmis Mekanlar, 28.

5 Ayrmtili bilgi icin bk., Ahmet Giig, “Mabed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklo-

pedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/276-280.

Suzan Alalu vd., Yahudilikte Kavram ve Degerler (1stanbul: Gozlem Gazetecilik

Basin ve Yayin, 1996), 206.

Tek bir mabedin devamu niteliginde goriilen yapilar insa siireglerindeki liderlerin-

den otiirli farkli isimlendirmelere tabi tutulmaktadir. I. Mabet igin “Siilleyman Ma-

bedi/ Bet ha-Mikdas”, II. Mabet icin “Zerubbabel Mabedi” veya Herod restore et-
tirdiginden dolay1 “Herod Mabedi” denilmektedir. Simon Goldhill, Kudiis Tapina-
gu: Yahudi, Hiristiyan ve Miislimanlar I¢in Kutsal Olan Bir Sitenin Olagandisi Ta-
rihi, ¢ev. Ibrahim Sener (istanbul: Doruk Yaymncilik, 2011), 18. Calismamizda

“Bet ha-Mikdas” sadece 1. Mabet i¢in kullanilmaktadir. Restore 6ncesi veya sonrasi

ayirt edilmeksizin o dénemin tamamu i¢in “II. Mabet” kavrami kullanilmigtir “Ma-

bet” kavraminin 6zel isim olarak bilylik harfle kullanildig1 yerlerde kullanilan bo-
liime istinaden Bet ha-Mikdas/ II. Mabet veya kastedilmigtir.
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nemde Yahudilerin ibadet merkezlerine, ikinci boliimde ise Bati Duvar II.
Mabet’in bir pargasi olarak diisiiniildiigii i¢in II. Mabet donemine ve Yahudi-
lerin Mabet’e verdigi 6neme deginilecektir. Ugiincii boliimde de II. Mabet’in
tahribat1 ve Yahudilerin Duvar’a olan bakis agilarina yer verilecektir. Bu sii-
recte Kudiis’e hakim olan Bizans ve Osmanli Imparatorluklar1 dénemlerinde
de Bat1 Duvar konusunda yapilan yenilikler ve ¢alismalara da deginilmeye
caligilacaktir.

1. II. Mabet Dénemi Oncesi Yahudilikte ibadet Merkezleri

Dinlerin kendilerine 6zgii inan¢ ve ibadet anlayiglar1 bulunmaktadir. Din
mensuplariin topluca veya bireysel olarak ibadetlerini yerine getirebilmeleri
icin Ozel anlamlar yiiklenen mekanlara ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu mekéanlar
her dinde farkli isimlerle ifade edilse de genel anlamda “mabet” olarak nite-
lendirilmektedir. Arapga “ibadet edilen yer, ibadethane, ibadete mahsus bina”
manalarina gelen mabet kavrami, Latince “templum” kelimesinin kaynaklik
ettigi Ingilizce “temple” (Tanri 'nin evi) ve Yunanca “temenos” (Tanri'ya ay-
rilan kutsal yer) olarak da ifade edilmektedir. Ibranice’de “beth” (ev) veya
“heikhal” (saray) kavramlariyla karsilanan mabet, Semitik dinlerden biri ve
ilki olan Yahudilik i¢in ciddi bir dnem tasimaktadir.®

Yahudilikte mabet dort doneme ayrilarak incelenebilmektedir. Bu do-
nemler sirastyla fbrahim, Ishak ve Yakup’un olmasindan dolay1 Atalar ya da
Peygamberler donemi’, Musa dénemi, Kral Siileyman’in insa ettirdigi Bet ha-
Mikdas (Kutsal Ev/ Siileyman Mabedi/ 1. Mabet) donemi ve Bet ha-Mikdag’in
Babil imparatoru Nebukadnezar (Buhtunnasr) tarafindan tahrip edilmesinden
sonraki dénem seklinde ifade edilmektedir.'® Yahudi kutsal kitabi Tanah’a
gore Yahudilerin atalar doneminde gocebe bir yasam siirdiirdiiklerinden dola-
y1 dini gorev ve sorumluluklarini yerine getirebilmeleri amaciyla konakladik-
lar1 veya onemli gordiikleri yerlere “mezbah” (sunak/ altar'') yaptiklari bi-
linmektedir.'? Ayrica Yahudilerin insa ettikleri mezbahlarm yani sira nceden
Kenanlilar’m ibadet ettikleri mabetleri de kullandiklar1 bilinmektedir.'* Atalar
doneminde Israilogullarmin yerine getirdigi ibadetler kurban, adak ve dua

8 Giig, “Mabed”, 27/276-280.

Moshe Sevilla-Sharon, Israil Ulusunun Tarihi (Yerusalayim: Yahudi Cemaatleri

Dairesi, 1981), 1.

10 Esmeli, “Dinlerde Mabet- Ibadet Iliskisi (Yahudilik Ornegi)”, 33.

Altar: Cesitli dinlerde iizerine kutsal objeler konan tas, aga¢ ya da metalden yapil-

mis olan masa benzeri nesneler; kurban ya da sunak yeri. Sinasi Giindiiz, Din ve

Inang Sézligii (Ankara: Vadi Yayinlari, 1998), 27.

12 Giig, “Mabed”, 27/276-280.

13 Adem Ozen, Yahudilikte Ibadet (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999), 39.
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olarak nitelendirilmekte ve bu ibadetler bireysel olarak yapilmaktadir.'* Ya-
hudiler Rab’be kurbanlarim1 6zellikle mezbahta sunmaya dikkat etmektedir.
Ciinkli oradaki atesin gokten indigine inanilmaktadir. Nitekim Tora’da
Rab’bin meleginin veya Rab’bin Musa’ya “bir ¢alidan yiikselen alevlerin
icinde”'> goriindiigii yer almaktadir. Ayn1 zamanda Rab’bin Sina dagina ates
icinde indiginden'® de bahsedilmektedir.!” Tanah’ta Israilogullarinin ibadet
merkezlerinden bazilarmin Sekem, Beytel, Hebron/ Hevron, Berseba oldugu
ifade edilmektedir.'®

Israilogullariin Misir déneminde ibadet ettikleri herhangi bir mabedin
varlig1 kayitlarda yer almamaktadir.!® Ancak ¢élde gegirdikleri zaman igeri-
sinde Rab, Musa’y1 Sina Dagi’na ¢agirarak ona “Aralarinda yagamam i¢in
bana kutsal bir yer yapsinlar. Cadirt (konut) ve egyalarini sana gosterecegim
ornege tipatip uygun yapin.”* seklinde emretmektedir. Ayrica Tora’da ¢adi-
rin Olgiilerinin, 6zelliklerinin, malzemelerinin ve nasil yapilmasi gerektigi-
nin?! ayrintilariyla anlatildig: da goriilmektedir.?* Rab’bin emri geregi ve Sina
Dagi’'nda Musa’ya gosterilen 0rnek iizerine yapilan ¢adira “Toplanma Cadi-
11?3 denilmektedir. Ayrica Rab ile konusmak, ona danismak isteyenlerin or-
dugahin disindaki bu cadira gittikleri bilgisine de yer verilmektedir.>* Yahudi-
lere gore bu ¢adir Rab’bin kendi aralarinda oldugunu (tezahiir), orada ikamet

14 Salime Leyla Giirkan, Yahudilik (Istanbul: ISAM Yayinlar1, 2012), 193.

15" Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi- Yeni Yasam
Yayinlari, 2020). Misir’dan Cikis. 3:2,4.

16 Misir’dan Cikis. 19:18; 24:17.

7" Mehmet Aydin, Ansiklopedik Dinler Sézliigii (Konya: Din Bilimleri Yayinlari,
2005), 61.

8 Ayrintih bilgi icin bk., Hatice Kiibra Baktemur, Modern Donem Yahudilikte II1.
Mabet Hareketi: Mabet Enstitiisii Ornegi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 19-27.

Y Yasin Meral, Samiri’nin Buzagist (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2018), 33.
Kur’an-1 Kerim’de Yunus suresinin 87.ayetinde Israilogullarinin Misir dénemi ile
ilgili “Musa ve kardesine de Miswr’da kavminiz igin evler hazirlayin, evlerinizi na-
mazgah (kibleten) edinin diye vahyettik” seklinde gegmektedir. O donemde bir ara-
da ibadet etme imkan1 bulamayan Israilogullarinin evlerinin kible yani bir nevi ma-
bet islevi gordiigiinii yorumlamak miimkiindiir.

20 Misir’dan Cikis. 25:8-9.

21 Misir’dan Cikis. 26:1-37; 36:14-38.

2 Galip Atasagun, [ldhi Dinlerde (Yahudilik, Hiristiyanlik ve Isldm’da) Dini Sembol-
ler (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1996),
49.

2 Toplanma Cadir1 farkli isimlerle de amlmaktadir. Cadir (Misir’dan Cikig. 33:7;
Colde Sayim. 2:2; 11:16; 12:4-5), Bulugma Cadw1 (Ohel Mo’ed), Miskan (Mi-
sir’dan Cikis.25:9; 26:1), Mikdag (Misir’dan Cikis. 25:8).

24 Misir’dan Ciks. 33:7.
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ve tecelli ettigini simgelemekte ve bu sebepten dolay1 ¢adira bir kutsiyet atfe-
dilmektedir.® Rab’bin Toplanma Cadiri’nm kurulmasi, sokiilmesi, ¢adirm ve
igindeki tiim esyalarin (6zellikle Anlasma/ Levha/ Ahit Sandigi*®) tasmmasi
ve korunmasi gibi gorevler Levililer’e?’ bizzat Rab tarafindan verilmekte-
dir.?® Cadir, dort asra yakin bir siire Yahudiler tarafindan en dnemli ibadet
merkezi olarak kullanilmistir. Ayrica ilerleyen siirecte ¢adirin, Hakimler do-
neminde Silo’ya®’, Saul déneminde Nob’a*® ve Gibeon’a®! tagindig1 ve son
olarak Kral Davut’un (David) Kudiis’ii fethetmesi ve oglu Kral Siileyman’in
(Slomo) Bet ha-Mikdas’1 insa ettirmesi ile de mabedin®* i¢inde muhafaza
edildigi bilinmektedir.*

Kral Davut’un Kudiis’ii fethederek (MO 10.yy)** baskent yapmas1 ve ar-
dindan burada ele gegirdigi Siyon Kalesi'ni “Davut Sehri”* (‘fr David/ Si-
yon) diye adlandirarak burada bir saray insa ettirmesi Kudiis’iin énemini ar-
tirmaktadir.>® Buna ilaveten Kral Davut’un Ahit Sandigi’n1 Tanah’ta Baala/
Kiryat-Yearim/ Kiryat-Baal olarak isimlendirilen yerden Kudiis’e getirterek
onu muhafaza etmek igin 6zel bir ¢adir’” kurdurmasi da dini ve siyasi agidan

2 Mustafa Yigitoglu, Yahudilikte Semdvi Mdbed Anlayis: (Istanbul: Marmara Univer-

sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010), 18.

Ahit Sandig1: Ibranice karsilig1 “Aron ha-Kodes” olan bu sandik, Rab ile Israilogul-

lar1 arasindaki ahdin sembolii ve on emrin yazili bulundugu levhalarin muhafaza

edildigi yerdir. Tora’da bu sandigin seklinin ve 6lgiilerinin bizzat Rab tarafindan
bildirildigi yer almaktadir. (Misir’dan Cikis. 25:10-22; 37:1-9). Tlerleyen siirecte
ahit sandiginin kayboldugu ve giliniimiizde Yahudilerin Tora tomarlarint muhafaza
ettikleri dolaba da ahit sandig1 dedikleri bilinmektedir. Abdurrahman Kii¢iik, “Ahid

Sandig1”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymnlari,

1988), 1/535.

Levililer: Kitabi1 Mukaddes geleneginde Yakub’un oglu Levi’nin soyundan gelen

Levililer, Israilogullarinin on iki boyundan birisini olusturmaktadir. Onlarin 6zellik-

le mabet isleriyle ilgilendikleri belirtilmektedir. Yasa’nin Tekrari’nda (Tesniye)

“rahip” ve “Levili” terimlerinin birbirlerinin yerine kullanildiklar1 goériilmektedir.

Giindiiz, Din ve Inang¢ Sozliigii, 234.

8 Colde Saymm. 1:50-51, 53.

? Yesu. 18:1.

30 1. Samuel. 21:1.

31 1. Tarihler. 16:39.

32 1. Krallar. 8:4.

3 Yigitoglu, Yahudilikte Semdvi Mdbed Anlayisi, 19.; Giig, “Mabed”, 27/276-280.

3% Ozen, Yahudilikte Ibadet, 53.

35 1I. Samuel. 5:7; 1. Tarihler. 11:5-7. “Davut sehri/ Siyon” ibaresi Tanah’in baz1 yer-
lerinde Kudiis sehri ile es anlamli olarak kullanilmaktadir. Mesela bk., Yesaya.
51:3,11,16.

36 Giirkan, Yahudilik, 29.

37 Bu ¢adirin Musa déneminde kurulan ve sonrasinda Silo, Nob, Gibeon ve Kudiis’e
taginarak mabette muhafaza edilen Toplanma Cadir1 olup olmadigi konusunda ihti-
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biiyiikk 6nem tasimasma ve merkez konuma gelmesine neden olmaktadir.?®
Kendisine sedir agacindan bir saray yaptiran Kral Davut’un, Rab’bin Ahit
Sandigi’nin bir ¢adirda kalmasindan rahatsiz oldugu®” icin Rab adina bir ma-
bet insa etmek istedigi bilinmektedir. Ancak Rab, ¢ok fazla kan doktiigi ge-
rekgesiyle Davut’un mabet yapmasina izin vermemektedir. Rab, adina yapila-
cak olan Mabet’in, oglu Siileyman*® tarafindan yapilmasi gerektigini Kral
Davut’a bildirmektedir.*' Bunun {izerine Kral Davut, Rab icin insa edilecek
Mabet’in yapiminda ogluna yardim etmek amaciyla mabedin malzemelerini
6lmeden 6nce hazirlamistir.*? Hatta Mabet’in masraflari igin devlet imkanla-
rinin yani sira kendi servetinden de katkida bulundugu ve halkini da bu konu-
da davet ettigi Tanah’ta yer alan bilgiler arasindadir.*

Kral Siileyman, babasi Davut’a Rab’bin goriindiigii yer olan Moriya Da-
g1’nda bir mabet yaptirmaya baslamistir.** Bu mabet, Israil’in bagimsizliginin
ve monoteist diisiinceye dayanan kiiltiiriin sembolii olarak goériilmektedir.*
Tanah’ta mabedin yapimmin saltanatin dérdiincii, Israilogullarmin Misir’dan
¢ikislarinin dort yiiz sekseninci yilinin ikinci ayinin (Ziv ay1) ikinci giiniinde
basladig1 (yaklasik MO 964)% ve saltanatin on birinci yilmin sekizinci ayinda
(Bul ay1) tamamlanarak (MO 957) yaklasik yedi y1l*’ siirdiigii bildirilmekte-
dir.*® Mabedin tamamlanmasinin ardindan Kral Siileyman Israil’in ileri gelen-
lerini davet ederek biiyiik torenler diizenlemekte, kurban ve dualarla*® acilis
yapmaktadir.>® Torenin en énemli kistmlarindan biri de Kral Davut tarafindan
0zel bir ¢adir yaptirilarak muhafaza edilen Ahit Sandigi’nin (Toplanma Cadir

laflar yer almaktadir. Tanah’ta ¢adirdan bahsedilen pasajlar igin bk., II. Samuel.
6:17; II. Tarihler.1:4.

38 Baktemur, Modern Dénem Yahudilikte III. Mabet Hareketi, 53.; Esmeli, “Dinlerde
Mabet- Ibadet iliskisi (Yahudilik Ornegi)”, 34.

3 1I. Samuel. 7:1-2; I. Tarihler. 17:1.

4 «Siileyman”, Ibranice “baris” sdzciigiiyle ayni kokten gelmektedir. 1. Tarihler.
22:9. pasajinda Siileyman’n barigsever bir ogul olacagi ve onun ddéneminde Is-
rail’in baris ve giivenlik i¢inde yasayacag: bildirilmektedir.

41 1. Tarihler. 22:7-10; II. Samuel. 7:12-13. I. Tarihler. 17:11-12.

4 1. Tarihler. 22:2-5,14,16; 29:1-5.

4 1. Tarihler. 29: 3-9.

4 1L Tarihler. 3:1. Tapinagin 6lgiileri ve ayrintili bilgi i¢in bk., IL. Tarihler. 3:3-17; 4:

1-22.

Sevilla-Sharon, Israil Ulusunun Tarihi, 21.

4 Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi I (Istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve
Yaym A.S, 2001), 1/109.

47 1. Krallar. 6:38.

4 1. Krallar. 6:1,37-38; II. Tarihler. 3:2.

4 1. Krallar. 8:12-54; II.Tarihler. 6:12-42. Mezmurlar. 132: 8-10.

0 Ozen, Yahudilikte Ibadet, 55. Tanah’ta yer alan pasajlar icin bk., I. Krallar.8:1-2; II.
Tarihler. 5:2-3.
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ve ¢adirdaki tiim kutsal esyalar da dahil olmak iizere) Bet ha-Mikdag’a tagin-
masidir.>! Mabet farkli boliimlerden olusmaktadir. ilk béliim olan Dis Avlu
(Ulam), tiim Israil halkinin girebildigi ve kurbanlarini kesebildigi bir alandan
olusmaktadir. Tkinci boliim sadece Levi ve Kohenlerin? girebildigi, takdim
ve takdis torenlerini yapabildikleri Ana Bolim de denilen Kutsal Boliim
(Haehal) olarak adlandirilmaktadir. Son boliim ise sadece Kohen Gadol’un
(Biiviik Haham/ Bas Kéhin) tiim Israil’in giinahlarina kefaret sunmak igin y1l-
da bir kez (Yom Kipur/ Kefaret giinii) girebildigi, Ahit Sandig1, altin meno-
ra>, samdanlar, Toplanma Cadir1 gibi diger kutsal esyalarin bulundugu ve
Mabet’in en kutsal boliimii olarak goriilen Kutsallar Kutsali (Kodes ha-
Kodesim/ Kudsii’l-akdes/ Dvir>*) béliimiinden olusmaktadir.® Mabet’e,
Rab’bin emri ile yapilmasindan dolay1 kutsallik atfedilirken Kutsallar Kutsali
boliimiine de Rab’bin karanlik ve gizli olan o odaya tezahiir ettigi (teofani)
inancindan dolayr Yahudiler tarafindan ayri bir kutsiyet atfedilmektedir.>
Hatta zamanla Rab’be samimi anlamda ibadet edenlerin yalnizca Bet ha-
Mikdas’ta kurban takdimi sunabilecegi inanc1 olusmaktadir. Dolayisiyla Ma-
bet, kurban takdimi, dua ve siikiir amaciyla halki bir araya getiren bir mekana
doniismiistiir.”’

Kral Siileyman’in saltanatinda zamanla bazi karigikliklarin ve huzursuz-
luklarin meydana geldigi goriilmektedir. Nitekim iilkedeki mali zorluklardan
dolay1 vergilerin artirildigi, halkin bu vergileri 6demekte zorlandig1 ve halkin
hayat kalitesinin diistiigii anlasilmaktadir. Tiim bunlarin yani sira Kudiis hari-
cinde gorev yapan din adamlari, Kudiis’teki Bet ha-Mikdas’ta gorev yapan
din adamlarinin kendilerinden daha ayricalikli olduklarini diistinmeleri de il-

SU 1. Krallar.8: 4; I1. Tarihler. 5:5.

52 Kohen: Yahudilerin Levililer soyundan gelen din adamlarina, rahiplere verdikleri

isimdir. Osman Cilac1, Dinler ve Inanglar Terminolojisi (Istanbul: Damla Yayinevi,

2001), 207.

Menora: Tevrat’taki bilgilere gore imal edilen ve Miskan’da ve ilk Kutsal Tapi-

nak’ta (Bet Amikdas) bulunan yedi kollu samdandir. Israil’in simgesi olup tarihteki

gorkemli giinleri hatirlatmaktadir. Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi II (Istan-

bul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yaym A.S, 2001), 2/394.

Dvir / Debir/ Devir: Ibranice’de “arka oda, en i¢ mekan” anlamma gelmektedir.

Mabet’in en i¢ ve en kutsal boliimii olan Kutsallar Kutsali i¢in kullanilmaktadir.

Muhammed Giingor, Siileyman Mabedi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bi-

limler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005), 22.

55 Alalu vd., Yahudilikte Kavram ve Degerler, 211. Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozlii-
gii, 106. Kutsallar Kutsali konusunda ayritili bilgi i¢in bk., Besalel, Yahudilik An-
siklopedisi I, 2/360.

5 Ahmet Giig, flahi Dinlerde Ma bed (Bursa: Uludag U. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 1992), 93.

57 Ozen, Yahudilikte Ibadet, 59.
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kede huzursuzluk ¢ikmasina sebep olmaktadir. Saltanatin sonlarina dogru dini
onderlerden biri olan Nebi Ahiya, yabanci ve politeist inanglara kars1 kralin
yumusak tutumundan rahatsiz oldugu i¢in kuzeyde yer alan on asiretin (kabi-
le) kralliktan ayrilmalariin daha dogru olabilecegi fikrini savunmaktadir. Do-
layistyla bu karigikliklar Israil’in gii¢ kaybetmesine ve en parlak donemlerin
(Saul- Davut- Siileyman dénemi) sona ermesine zemin hazirlamistir.>® Kral
Siileyman’in §liimiiniin ardindan iilke kuzeyde Israil giineyde ise Yahuda
Kralliklar1 olmak iizere ikiye ayrilmaktadir.”® Kuzeydeki Israil’in Krali olan
Yerovam, halkinin ibadet i¢in giineydeki Bet ha-Mikdas’a gitmesinin zamanla
kendi aleyhine olabilecegini diisiinerek halkinin tapmasi i¢in iki altin buzagi
yaptirmaktadir. Buzagilardan birini Beytel, digerini Dan sehrine yerlestirerek
Bet ha-Mikdas’a alternatif olarak ibadet yerleri olusturmaktadir. Kral ayrica
Beytel ve Dan’daki altin buzagilarin oldugu yerlere mabetler yaptirarak
kahinler gorevlendirmektedir.®® Zamanla Kral Hizkiya ve Kral Yosiya Bet ha-
Mikdas haricindeki mabetleri yiktirarak dini ve siyasi bazi reformlarin ger-
ceklestirilmesini saglamistir.®! israil Kralligit MO 722°de Asurlular tarafindan
yikilirken Yahuda Krallig1 ise MO 587°de Babil Krali Nebukadnezar tarafin-
dan yikilmakta hatta Bet ha-Mikdas da tahrip edilerek halk Babil’e siirgiine
gonderilmektedir.®? Yahudi tarihinde Kral Siileyman ile baslayan ve Babil
stirglinii ile sonlanan 370 yillik bu déneme “I. Mabet Donemi” denilmekte-
dir.% Siirgiin déneminde Yahudalilardan ileri gelen kisilerin dini toplantilar
diizenledigi® ve bu toplantilarin da zamanla II. Mabet’in yikimmin ardindan
on plana ¢ikacak olan sinagoglarn® temelini att1g1 diisiiniilmektedir.%

MO 539 yilinda Babil imparatorlugu’nun Persler tarafindan yikilmast,
Yahudilerin de yetmis yillik siirglin donemlerinin bitmesine ve mabetlerini

58 Sevilla-Sharon, Israil Ulusunun Tarihi, 22-23.

% 1. Krallar. 11-12.

60 1, Krallar. 12:25-33.

1 Baktemur, Modern Donem Yahudilikte III. Mabet Hareketi, 64. Reformlar konu-
sunda ayritili bilgi i¢in bk., Baktemur, Modern Dénem Yahudilikte I1l. Mabet Ha-
reketi, 64-68.

2 Baki Adam vd., Dinler Tarihi El Kitabi, ed. Baki Adam (Ankara: Grafiker Yayinla-

1, 2015), 72.

Yusuf Besalel, Yahudi Tarihi (Istanbul: Universal Din Hizmetleri ve Yaymcilik,

2000), 48.

% Hezekiel. 8:1; 20:1.

6 Sinagog: Yahudi mabetlerine verilen isimdir. Ibranice “Beit ha-Knesset”in Yunanca
terciimesidir. Beit ha-Knesset “Toplanma Evi” anlamina gelmektedir. Sinagog’un
koki, Babil esaretine kadar gitmektedir. Aydin, Ansiklopedik Dinler Sézliigii, 691-
692. Sinagog ile ilgili ayrintih bilgi igin bk., Giig, [lahi Dinlerde Ma bed, 108-133.

%  Baki Adam, “Sinagog”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2009), 37/222-224.
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ikinci kez insa edebilmelerine imkan saglamistir.®” Pers Krali Kores’in (Cy-
rus) fermanmdan sonra MO 538’de Yahudilerin Kudiis’e donmeye basladik-
lar1 bilinmektedir. Ancak o bolgede yasayan Samiriler’in,®® II. Mabet’in ya-
pimina yardimet olmak istemeleri tizerine Babil’den gelen Yahudiler tarafin-
dan onlarin bu istekleri reddedilerek Mabet ¢alismalarin durduruldugu bi-
linmektedir. Ancak Peygamber Hagay’m® ve Rab’bin’® uyarilari neticesinde
Mabet’in yapimina devam edilmistir.”! MO 520°de Kral Davut soyundan
olan’ ve Yahuda’ya vali olarak tayin edilen Zerubbabel”® &nciiliigiinde insa-
sina baslanilan II. Mabet’in (Zerubbabel/ Zerubavel Mabedi), Pers Krali Dar-
yus’un da yardimlartyla MO 515°te tamamlandig1 bilgisi kaynaklarda yer al-

maktadir.”*
2. II. Mabet Dénemi ve Tek Kalintis1 Oldugu iddia Edilen: Bati Duvari

Babil Siirgiinii, 6ncesinde Rab’bin hosuna gitmeyecek tutumlarda bulu-
nan” hatta Rab tarafindan uyarilan’® Yahudiler icin itaatsizliklerinin karsili-
ginda bir ceza olarak yorumlanmaktadir.”” Peygamberler vasitasiyla dnceden
bildirilen”® bu felaket hususunda yetmis y1l sonra Israilogullarinin tekrar Ku-

67 Ozen, Yahudilikte Ibadet, 64.

68 Samiriler: MO 722’den sonra Asurlu fatihler tarafindan kuzeydeki Israil Kralli-
g1’nda kalan Israil halki ile karistirilan baska halklardan olusan insanlarin soyundan
gelenler. Yusuf Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi ITI (Istanbul: Gozlem Gazetecilik
Basin ve Yaym A.S, 2002), 3/560. Kendilerini “gézetenler, koruyucular” anlamina
gelen (Ibr.) Samerim seklinde isimlendiren Samiriler, Tanr1 ile yapilan ahdin ve ha-
kikatin muhafizlar olduklarini diisiinmektedir. Yahudi kaynaklarina gére ise Asur
Krali TI. Sargon kuzeydeki Israil Kralligi’m ele gegirdiginde buradaki halkin yerine
Babil, Kuta, Ava, Hamat ve Sefarvayim’den getirdigi gruplar1 bu bdlgeye (Samiri-
ye/ Somron) yerlestirmektedir. Dolayisiyla burada dini ve etnik agidan karigik bir
topluluk meydana gelmektedir. (II. Krallar. 29-33.) Mahmut Salihoglu, “Samiriler”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009), 36/79-
81.

% Hagay. 1:2-3.

" Hagay. 1:5-6; 2:15-19.

"t Giingdr, Siileyman Mabedi, 58-59.

2 1. Tarihler. 3:10-19.

73 Zerubbabel: “Zerubbabil” seklinde de kullanilan bu isim “Babil’in Tohumu” de-
mektir. Simon Sebag Montefiore, Kudiis Bir Sehrin Biyografisi, ed. Dilek Yiicel,
cev. Cem Demirkan (Istanbul: Pegasus Yayinlar1, 2016), 51.

7+ Baktemur, Modern Dénem Yahudilikte III. Mabet Hareketi, 72.

5 Yeremya. 1:16; 4:22; 5:11; 17:20-27; Hezekiel.16:58; 22:8,26; 23:38-39; Yesaya.

1:23.

Yeremya. 1:17.

" Yeremya. 34; 36:30-31; Hezekiel. 5:5-17; 6: 16-17; Hosea.

8 Yeremya. 18:5-11; 27:5-7.
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diis’e dénecekleri ve eski refah hayatlarina kavusacaklar1 miijdesi’® de veril-
mektedir.®® MO 515°te insa edilen II. Mabet’in ardindan Kudiis, Nehemya ile
siyasi, Ezra ile de dini bir merkez haline gelmistir.®! Kral Siileyman tarafin-
dan Rab’bin emri geregi yaptirilan Bet ha-Mikdas ve ilerleyen zamanda Kral
Herod®? (Hirodes) tarafindan genisletilerek restore edilen (MO 1. yy) Herod
Mabeti’ne nazaran daha gosterissiz ve ihtisamsiz bir sekilde yapilan (MO
5.yy) Zerubbabel Mabedi, 500 y1l varligini siirdiirebilmistir.®* Nitekim Pers
Imparatorlugu’na son veren Makedonya Krali Biiyiik Iskender’in Yahuda
bolgesini ele gegirmesiyle MO 333 yilinda bdlgede Grek hakimiyeti basla-
maktadir.®* Biiyiik Iskender’in 6liimii {izerine generalleri arasinda paylasilan
bolgelerden biri olan Yahuda, ilk olarak Ptolemi (MO 320-198) daha sonra
Selevki (Selevkos) (MO 198- 164) kralliklarinin hakimiyetine girmektedir.
Ilerleyen zamanlarda Grek Selevki Krali IV. Antiochus (Epiphanes)®®, Yahu-
da halkinin dinlerini yasamalarini engelleyerek®® onlari ¢oktanrict Grek dinini
benimsemeleri konusunda zorlamustir. Bu zorlamalar neticesinde Makkabi®’

" Yeremya. 29:4-14; 30:18.

8 Goldhill, Kudiis Tapinagt, 51-52.

81 Harold Henry Rowley, Worship in Ancient Israel: Its Forms and Meaning (Phila-
delphia: Fortress Press, 1967), 108. Alalu vd., Yahudilikte Kavram ve Degerler,
212. Ezra donemi ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bk., Ali Osman Kurt, Erken Dénem
Yahudi Tarihi (Yahudiligin Mimar: Ezra) (Istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat Yaymcilik,
2007).

Herod’a, Roma etkisinde bulunan dogulu hiikiimdarlarin en giicliisii olmasindan
dolay1 tarihgiler “Biiyiik” sifatin1 vermektedir. Sevilla-Sharon, Israil Ulusunun Ta-
rihi, 68.

8 Goldhill, Kudiis Tapinagi, 18.

84 Besalel, Yahudi Tarihi, 55. Giirkan, Yahudilik, 35.

85 Epiphanes: IV. Antiochos Suriye’yi gasp¢i General Heliodoros’tan kurtardiktan
sonra Suriye halkinin ona verdigi ve “kendini gdsteren tanr1” anlamina gelen un-
vandir. Murtaza Ali, “IV. Antiochos Epiphanes’in Yahudi Politikas1 ve Makkabi Is-
yanm (M.O. 175-163)”, Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 21/4 (2022),
2472.

“Antiyohus, Yerusalayim’in ic islerine karigsarak biiyiik Kohen (Kohen Gadol) IV
Onias’1 gérevinden uzaklastirir ve Helenist egilimleri oldugu bilinen Yehosua’y1
atar. Yehosua, Yerugalayim’i Antiyoh adim1 verecegi bir Helen kenti haline getir-
mek uzere genis ¢apta degisikliklere girisir. Kentte bir Gimnasiun kurar ve bu ku-
rum kisa bir siire sonra, sosyal ve kulturel faaliyetlerin merkezi olarak Bet ha-
Mikdas’in 6nemini golgede birakir. Daha sonra Bet ha-Mikdas yagma edilir, igine
Hellenistik Paganist unsurlar yerlestirilir. Biitiin bu gelismeler, Yerusalayim’in Ya-
hudi karakterini geriletmeye baslar. Mitzvalarin yani dinsel yonergelerin uygulama-
st yasaklanir, Sabat’a uyanlarin, ogullarin1 Brit-Mila ettirenlerin 6liimle cezalandiri-
lacaklari ilan edilir. Yahudiler ¢ok tanrii Paganist dine gegmeye zorlanirlar ve ni-
hayet tapiagin kutsalligi ihlal edilir ve adi Zeus Tapinagi olarak degistirilir.” Alalu
vd., Yahudilikte Kavram ve Degerler, 213.

Ibranice’de “ceki¢” anlamina gelmektedir. Montefiore, Kudiis, 65.
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lakabiyla bilinen ve kohen soyundan gelen Hasmonaim ailesine mensup Ma-
tatyahu’nun baslattig1 ve tarihte “Makkabi Ayaklanmasi” (MO 167-164) ola-
rak bilinen direnis kazanilarak Hasmonay Hanedanlig1 kurulmaktadir. %

MO 63’te Yahuda Roma Imparatorlugu’nun hakimiyetine ge¢mekte-
dir.®” Roma Imparatorlugu’nun Yahuda’ya atadigi Kral Herod tarafindan MO
20’de yapimina baglanan ve Olciileri genisletilerek restore edilen Mabet’in
(Herod Mabedi) yapimmin ise on yil siirdiigii bilinmektedir.”® Ayrica Ma-
bet’in etrafinin surlarla ¢evrildigi ve °! bu restorasyonda Mabet’e I. Mabet’in
boliimlerinin yani sira yeni kisimlarin da ilave edildigi goriilmektedir. Bu ki-
simlar: Kadinlar Avlusu, Israilliler Avlusu ve Kohenler Avlusu olarak sira-
lanmaktadir.®? Kral Herod’un MO 4 yilindaki 6liimiiniin ardindan bir Roma
eyaleti olan Kudiis’ii (“Judea” olarak adlandirilmaya baslanmaktadir.)®® vali-
ler ydnetmeye baslamaktadir.*

Yahudiler, dini hayatlarina karistig1 gerekgesiyle Roma’ya kars1 “Biiyiik
Isyan”1 baslatmaktadir. Bu isyana asir1 dini Yahudi grup olan Zelotlarin (ka-
naim) da destek vermesi MS 66°da isyan isyanin biiylimesine neden olmakta-
dir.” Etkisi biiyiiyen ve yaklasik dért y1l devam eden bu isyanin bastirilmasi
amactyla Roma Imparatoru Vespasianus oglu Titus’u gérevlendirmistir. MS
70 yilinda 15 giin sliren kusatmanin ardindan Av ayinin 9’unda (7esa-Beav)
Kudiis’e giren Titus™un, sehri tahrip etmenin yan1 sira Mabet’i de atese verdi-
gi% ve Yahudilerle birlikte kiymetli pek ¢ok hazineyi de Roma’ya gotiirdiigii
bilinmektedir.”” Yahudi tarihinde MO 538 Babil Siirgiinii doniisiinden MS 70
Roma imparatorlugu tarafindan tahrip edilene kadarki siireye “II. Mabet Do-
nemi” denilmektedir.”® Yahudilikte Kavram ve Degerler eserinde II. Mabet’in

8 Giirkan, Yahudilik, 35-36.

8 Baktemur, Modern Dénem Yahudilikte III. Mabet Hareketi, 74.

% Ozen, Yahudilikte Ibadet, 65. Hikmet Tanyu, “Aglama Duvar1”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1988), 1/474-475. Buna naza-
ran Herod’un II. Mabet’i yiktigina ve yerine diinya harikasi bir mabet insa ettigine
dair goriisler de bulunmaktadir. Montefiore, Kudiis, 86.

°l Baktemur, Modern Dénem Yahudilikte III. Mabet Hareketi, 75.

2 Ozen, Yahudilikte Ibadet, 66. Bu ii¢ avluya ek olarak “Yahudi olmayanlar” anlami-
na gelen “Gentileler Avlusu” adi da gegmektedir. Bu avlunun isminin kaynaklarda
gecmedigi de soylenmektedir. Ayrica avlularla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk., Giingor,
Siileyman Mabedi, 75.

9 Besalel, Yahudi Tarihi, 59.

% Alalu vd., Yahudilikte Kavram ve Degerler, 214.

% Yigitoglu, Yahudilikte Semdvi Mdbed Anlayisi, 41.

%  Besalel, Yahudi Tarihi, 61-62.

7 Alalu vd., Yahudilikte Kavram ve Degerler, 214.

% Dikbas, Yahudilik ve Hiristiyanhkta Kutsal ve Kutsallastirilmis Mekanlar, 59.
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tahribi esnasinda gegen bir olay sOyle anlatilmaktadir:

Efsaneye gore Romalilar, Yerugalayim’i fethettiklerinde tapinagi gevre-
leyen dort duvarin her birinin yikimi dort ayr1 kumandana verilmis. Duvarla-
rin ¢l tamamen yikilmig, dordiincii kumandan ise gérevini yerine getirme-
mis. Imparator kumandan kizip sorguya ¢ektiginde de sdyle demis;

“Ey hagmetlim, diger kumandanlarin yaptig1 gibi, ben de bu duvari eger
yiksaydim, bizden sonra gelecek milletlerin higbiri yiktigmiz bu eserin ne
denli muhtesem oldugunu goriip anlamayacakti. Aksine bu duvar ayakta kal-
dig1 surece gelecek nesiller ona bakacak ve Titus ne muazzam bir zafer elde
etti ve bakin neler yikt1 diyebileceklerdir.” Kumandanin yikamadigi bu duvar
halen varligin siirdiiren Kotel Ha Maaravi yani Bat1 Duvari idi.”

3. Bati Duvan ve Kutsallasma Siireci

Yahudilerin “Bet ha-Mikdas” olarak isimlendirdikleri Mabet’ten giinii-
miize kaldigma inanarak kutsal kabul ettikleri Bati Duvari, ibranice “ha-Kotel
ha-Ma’aravi”, Ingilizce ise “Western Wall” seklinde adlandiriimaktadir. Bu
duvar, Kral Herod’un saltanati doneminde (MO 37-4) yaptirdigy/ restore ettir-
digi II. Mabet’in g¢evresini kusatan duvarin bir parcasi olmakla birlikte Ku-
diis’lin dogu boliimiinde, Kubbetii’s-Sahra’nin da bulundugu Harem-i Serif’in
bat1 kisminda Tyropean vadisinin kayalik tabani iizerinde yer almaktadir.'®
Duvar, Tirkler tarafindan Osmanli déneminde “Aglama Duvar1”, Avrupalilar
tarafindan ise “Sikdyet Duvar1” olarak adlandirilmaktadir.'” Ayni zamanda
Bat1 literatiirtinde Hiristiyanligin etkisiyle “Aglama Duvar1” (Wailing Wall)
denildigi de kaynaklarda yer almaktadir.'”? Duvar, yaklasik 485 metre uzun-
lugundadir. Yiiksekligi 18 metre olmakla birlikte 6 metresi mabet alanini as-
maktadir. 1967 yilinda yapilan Alt1 Giin Savasi’na kadar Duvar’in sadece 30
metresi ibadet amaciyla kullanilmaktaydi. Savastan sonra bu boliim Israil’in
eline gectiginde ¢evredeki binalar yikilarak Duvar’in alaninin genisletildigi
goriilmektedir.'® Duvar, topragim iizerinde 24, altinda 19 tas sirasindan olus-
maktadir. Giiniimiizde duvarm en iizerinde yer alan 11 tas sirasi Islami do-
nemden kalmaktadir. Geri kalan tas siralar1 ise Kral Siileyman doneminden
kalmayip Kral Herod donemi mimarisinin 6zelliklerini tasimaktadir. Dolayi-
styla Duvar, Siileyman Mabedi’nin bir parc¢asi olmayip Herod Mabedi’nin

% Alalu vd., Yahudilikte Kavram ve Degerler, 214.

100 Tanyu, “Aglama Duvart”, 1/474-475.

10 Hikmet Tanyu, Tarih Boyunca Yahudiler ve Tiirkler I (Ankara: Elips Kitap, 2005),
1/63.

192 Tanyu, “Aglama Duvar1”, 1/474-475.

103 Aydin, Ansiklopedik Dinler Sozliigii, 8.
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istinat duvarlarindan biridir. %

II. Mabet’in tahribinden sonra Yahudiler Kurtarici’nin gelerek Mabet’i
yeniden inga etmesini ve siyasi olarak tekrar diizenin kurulmasini arzu etmek-
tedir. Imparator Hadrian (Hadrianus) Roma sehirlerini gezerken Kudiis’ii ha-
rap bir vaziyette gordiigliinde burada “Aelia Capitolina” adinda bir sehir ve
Siileyman Mabedi’nin bulundugu alana da “Jipiter (Zeus) Capitolinus” adina
bir mabet yaptirmak istemektedir. Bu gelismelerden olduk¢a rahatsiz olan
Yahudiler, Simeon Bar Kohba!% 6nderliginde bir isyan (MS 132-135) ¢ikar-
maktadir.'% Yahudi bilginlerden Rabi Akiva’nin da destekledigi ve “Kurtaric
Kral”, “Y1ldiz’in Oglu” olarak isimlendirdigi'®” Bar Kohba, bir siire zafer ka-
zanmis gibi goriinse de Imparator’un deneyimli generallerinden Julius Se-
verus’un dnderligindeki orduya yenilerek 6ldiiriilmiistiir. Bunun {izerine im-
parator Hadrian, planladig1 iizere sehri ve mabedi insa etmektedir. Ayrica bu
sehre Yahudilerin girmelerini yasaklayarak girenlerin ise idamla cezalandiri-
lacagi bildirilmektedir. Yalnizca yilda bir giin Mabet’ten kalan tek duvarin
ziyaret edilebilmesine ve Yahudilerin orada aglayabilmelerine izin verilmek-
tedir.!® Yahudiligin varligini devam ettirmesinde seriatin yam sira Bat1 Du-

var1’nin da 6nemi yadsinamaz bir gergektir. '’

Yahudiler Duvar’t Mabet’in kalintis1 olarak gérmekte ve bundan dolay1
kutsal bir mekan olarak kabul etmektedir.!!® Goldhill’e gére Kudiis Tapinag:
iic farkli yap1 seklinde ve birbirinin devami niteligindedir. Yapilar, insa edil-
melerinde 6nde gelen liderlerin isimlerini almaktadir. Bunlar “Siileyman Ma-
bedi”, “Zerubbabel Mabedi” ve Herod Mabedi” olarak siralanmaktadir.'!!
Dolayisiyla mabetlerin birbirlerinin devami niteliginde olduguna ve Duvar’in

104 Tanyu, “Aglama Duvar1”, 1/474-475.

105 Bar Kohba, Ibranice “Yildiz Oglu” anlamina gelmektedir. Hayrullah Ors, Musa ve
Yahudilik (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1966), 313.

106 Ors, Musa ve Yahudilik, 312-313.

107 Besalel, Yahudi Tarihi, 63-64.

1% Hatta Yahudilerin Yahudi yilinin dokuz Agustos giiniine tekabiil eden tarihte Ae-
lia’ya girmelerine ve Mabet’in ikinci yikilig1 anisina Bati Duvari’nda aglamalarina
izin verilmesini saglamak i¢in ciddi dl¢iide riigvet teklif edip pek ¢ok gayret sarf et-
tikleri de iddia edilmektedir. Mahmut Nana, Yahudi Tarihi, gev. D. Ahsen Batur (is-
tanbul: Selenge Yayinlari, 2008), 494. Baska bir kaynaga gore ise 2. Yiizyilin basla-
rinda Imparator Hadrian’in Yahudilerin Tapiak Dagi’na girmesine asla izin ver-
medigi, II. Mabet’in kalintilarim1 gorebilecekleri Zeytin Dagi’nda ibadet i¢in top-
lanmalarina izin verdigi de ifade edilmektedir. F. Meir Loewenberg, “Is the Wes-
tern Wall Judaism’s Holiest Site?”, Middle East Quarterly 24/4 (01 Eylil 2017), 2.

19 Ors, Musa ve Yahudilik, 313.

10 Avdin, Ansiklopedik Dinler Sozliigii, 8.

1 Goldhill, Kudiis Tapinag, 18.
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da ilk Mabet olan Siileyman Mabedi’ne ait''?bir duvar olduguna inanmakta-
dir. Bunun aksine Duvar’it Mabet’in kalintisi olarak gérmeyen goriisler de bu-
lunmaktadir. Onlara gore bu goriis “Romalilar Ikinci Mabedi yiktiklarinda,
ayakta duran bir dis duvar biraktilar. Muhtemelen o duvari da yikmis olurlardi
ancak Mabet’in bir parcasi olmadigi, sadece Tapmak Dagi’'m'!® cevreleyen
bir istinat duvar1 oldugu i¢in onlara cok 6nemsiz goriinmiis olmali.”!''* seklin-
de ifade edilmektedir. Ancak Cikis kitabi lizerine yazilan midrasik tefsir olan
Semot Rabbah’ta''® Haham Acha’nin “Ilahi Varlik (Sekina) Bati Duva-
ri’ndan asla hareket etmez” soziinde bahsedilen duvarin, Tapmak Dagi’nin
bat1 istinat duvari olan ve giiniimiizde Bati Duvari olarak bilinen duvar degil,
Tapmagin bat1 duvari olabilecegine dair ihtilaflar yer almaktadir.!'® Zamanla
Mabet’in kendi duvarlarmin goriiniir kalintilarinin kaybolmasi ile bu s6ziin
mevcut Bati Duvari’na uygulandig: da ifade edilmektedir.'!’

Peki Bat1 Duvari, Yahudiligin ger¢ekten de en kutsal mekani midir ya da
ne zamandan itibaren kutsal goriilmeye baslanmaktadir? Yahudilerin Duvar’a
MS 1. ylizyildan itibaren saygi duyduklari, oniinde ibadet ettikleri bilinmekte-
dir.""® Ancak F. Meir Loewenberg’e gére su anda Bat1 Duvari olarak bilinen
yapiya 16. yiizyildan 6nce higbir kaynakta yer verilmemekte ve Osmanli Im-
paratorlarindan I. Siileyman 16. yiizyilda Memliik Devleti’ne son verene ka-
darki siiregte de 263 yapinin 6zel bir 6nemi bulunmamaktadir. Hatta 1546°da
meydana gelen depremden sonra I. Siileyman tarafindan Duvar’in Yahudi
ibadet (dua) mekan olarak hazirlatilmasini emrettigi iddia edilmektedir. Yine
L. Siileyman’in bu dua mekani (Bat1 Duvari) hazirlandiktan sonra Yahudilerin
orada her daim dua etme hakkina sahip olduklarini belirten bir ferman da ya-
ymladigi da iddialar arasindadir. Ancak herhangi bir ferman veya belge mev-
cut degildir.!"” Yahudilerin daha 6nceki donemlerde Tapmak Dagi’nin farkli
kapilarinda, Zeytin Dagi’nda dua ettiklerine dair belgeler yer alirken Du-

12 Tanyu, “Aglama Duvar1”, 1/474-475.

13 Tapinak Dagy/ Tepesi (Har ha-Bayit): Eski Yerusalayim kentinin giineybat: kose-
sinde bulunan yiiksek alan, I. ve II. Mabet’in yerlesmis oldugu bolgedir. Bu alan
Biiyiik Herod zamaninda, MO 1. yiizyilda insa edilen dért biiyiik takviye duvariyla
cevrilmistir. Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi III, 3/722.

114 “History & Overivew of the Western Wall”, History (Erisim 05 Mart 2025).

15 Cikis/ Semot Rabbah, 2.2; Sayilar/ Bamidbar Rabbah, 11.2; Mersiyeler Rab-
bah,1.31.

116 “Sefaria: a Living Library of Jewish Texts Online” (Erisim 05 Mart 2025).

17 Loewenberg, “Is the Western Wall Judaism’s Holiest Site?”, 4.

"8 Tanyu, “Aglama Duvar1”, 1/474-475.

9 Yasemin Avci- Yunus Emre Akyol, “Kudiis Aglama Duvart: Ideolojinin Yarattig1
Ibadetgah”, Prof. Dr. M. Mehdi IlThan Anmisina Tarihe Adanan Bir Omiir, ed. Meh-
met Dogan- Kamil Colak (Ankara: Berikan Yayincilik, 2022), 189.
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var’da dua ettiklerinden hatta Duvar’in varligindan dahi s6z edilmemekte-
dir. 1?0

Bati Duvari, Yahudiler tarafindan birtakim ibadetleri yerine getirmek
amaciyla da kullanilmaktadir. Yahudiler siirgiinde olduklari donemde sina-
goglart Siileyman Mabedi’nin bir temsili olarak kabul etmektedir. Bu yiizden
Yahudiler ritiiellerini ya yeni duruma uyarlayarak devam ettirmeye ¢aligmis
ya da bazi ritiielleri rafa kaldirmak durumunda kalmislardir. Dolayistyla sina-
gog Lve II. Mabet’in tiim ozelliklerini karsilayamamistir. Bu nedenle Ma-
bet’in mevcudiyetine bagli yapilmasi gereken ritiieller yerine getirilememekte
yahut usulde degisime ugramaktadir.!?! Omek vermek gerekirse kurban, 1.
Mabet Donemi’nde en dnemli ritiiel olarak kabul edilmekteydi. Yalnizca Ku-
diis’te bulunan 1. Mabet’te degil Kudiis digindaki bazi yerlerde de bu ritiiel
yerine getirilmekteydi. Ancak Babil Siirglinii’nden sonra kurban ritiielinin
sadece Kudiis’teki Mabet’te yerine getirilebilecegi anlagilmistir. Bu nedenle
Kudiis disindaki yerlerde artik kurban ritiieli yerini duaya birakmustir. 1. Ma-
bet Dénemi’nde ise kurban ritlielinin yan1 sira dualar da ciddi bir 6nem ka-
zanmigtir. I1. Mabet’in yikilmasi sonucunda kurban ritiieli tamamen ortadan
kalktig1 i¢in onun yerini sabah (saharit), 6gle (minha), aksam (arvit) vakitleri
ve Sebt giiniinde yapilan dualar almistir.'?? Hatta dua, “dudak kurbani” ola-
rak adlandirilmistir.'>* Dolayisiyla Duvar’a yapilan ziyaret/hac ve kurban ri-
tiielleri kaldirilarak yerlerine dua uygulamas: getirilmektedir.

Duvar’in dua yeri olarak kabul edilmesinden sonraki ilk birka¢ yiizyilda
Yahudilerin zor durumda kaldiklar1 zamanlarda ilahi yardim amaciyla Du-
var’a geldiklerinden s6z edilmektedir. Baz1 Yahudiler I. ve II. Mabet’in yiki-
liglarmin yildonimiinden 6nce dokuz giin boyunca (Tesa-Beav) aksam duasi
ve Mabet’in yikilisina dair agitlari okumak amaciyla Duvar’in 6niinde top-
lanmaktadir.'?* Bunun yani sira Romalilar tarafindan diasporaya ugradiklari
siirecleri anarak hem hatiralarini tazelemek hem de kinlerini bilemek ve Ma-
bet’in tekrar ingasi tahayyiilityle birlikte Yahudi hakimiyeti kurmak amaciyla
giiniimiizde hala Duvar’da dua ederek gozyasi dokmektedirler.'” Yine per-
sembe geceleri Tanri’nin merhamet etmesini istemek i¢in gece yarisi okunan
ve Ozel bir dua olan “Tikkun Hazot”u okumak ic¢in de Yahudiler Duvar’a

120 Loewenberg, “Is the Western Wall Judaism’s Holiest Site?”, 3.

121" Esmeli, “Dinlerde Mabet- Ibadet Iliskisi (Yahudilik Ornegi)”, 35.

12 Mehmet Katar, “Dinlerde Giinliik Ibadet Uygulamalar”, Dini Arastirmalar 1/1
(1998), 69-70.

123 Ali Rafet Ozkan, Dinlerde Kurban Kiiltii (Ankara: Akcag Yaynlari, 2003), 114.

124 Loewenberg, “Is the Western Wall Judaism’s Holiest Site?”, 6.

125 Tanyu, “Aglama Duvar1”, 1/474-475.
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gelmektedir.'?® Ayrica 18. Yiizyilin basinda bazi Yahudilerin -bilhassa kadim-
lar- Ros Hodes (Yeni Ay) arifesinde, orug giinlerinde ve Tesa-Beav’da dua
etmek amaciyla Duvar’a geldikleri de ifade edilmektedir.!?” Bugiin Israil’de
kadinlarin da tipki erkekler gibi Duvar’a yaklagmalari, orada Tevrat rulosunu
cemaatle birlikte ve Tallit (ibadet esnasinda erkeklerin kullandigr dua salr)
giyerek okumalarina izin verilmesi konusunda c¢aligsmalarin yapildigi goriil-
mektedir. Nitekim bu ¢aligmalarda 6ncii olan ve ¢ogunlugu dindar kadinlar-
dan olusan “Women Of The Wall” (WOW/ Duvarin Kadinlary) adiyla bilinen

bir cemaat de mevcuttur, 28

Sonug¢

Semitik dinlerin ilki olan Yahudilik, Mabet merkezli bir dindir. Bundan
dolay1 bazi ritiiel (ziyaret/ hac, kurban) ve uygulamalar Mabet’in mevcudiye-
tine dayanmaktadir. MS 70 yilindan itibaren diinyanin gesitli bolgelerinde
siirgiinde yasayan Yahudiler, Mabet’in yoklugunda dahi yénlerini Eretz Israel
olarak kabul ettikleri Filistin topraklarma -6zelde Kudiis- ¢evirdikleri goriin-
mektedir. Simon Goldhill’e goére Kudiis Tapmag: ii¢ farkli yapt olarak bilin-
mekte ve aslinda (isimleri Mabet’i insa eden kisiye gore degisse de) Mabetler
birbirlerinin devami niteligindedir. Bu diisiinceye gore aslinda II. Mabet ola-
rak da bilinen ve Kral Herod tarafindan restore edilen Herod Mabedi, Siiley-
man Mabedi’nin devamidir ve kutsalligi bu sekilde devam etmektedir. II.
Mabet’in yikimmin ardindan kutsal bir mekanlar1 bulunmayan Yahudiler,
Mabet’ten kalan tek kalint1 olarak iddia ettikleri ve Mabet’in kutsalliginin te-
zahiirli olduguna inandiklar1 Batt Duvari’na zamanla kutsallik atfetmektedir.
Bu kutsalligin MS 1. yiizyllda meydana geldigi ve Yahudilerin Duvar’in
onilinde ibadet ettikleri ifade edilirken bunun aksine Duvar’in kutsalligimnin
nispeten yeni bir olgu oldugu ve 16. ylizyildan sonra ortaya ¢iktigi da sdyle-
nilmektedir. Misrag’ta ve bazi kaynaklarda 16. yiizyildan 6nce yer alan Bati
Duvarn ifadesinin giiniimiizde bilinen Bati Duvar1 (ha-Kotel ha-Ma’aravi) ol-
madig1, Tapmagin Bati1 Duvar oldugu iddialar1 da yer almaktadir. Dolayistyla
Duvar’a kutsiyetin ne zaman atfedildigi konusunda bir ittifak olmamasina
ragmen Kudiis’te ve hassaten Tapinak Dagi’nda bulunmasi hasebiyle bir
Onem, ayricalik ve kutsiyet atfedildigi goriinmektedir.

Kaynakca

126 Loewenberg, “Is the Western Wall Judaism’s Holiest Site?”, 6.

127 Loewenberg, “Is the Western Wall Judaism’s Holiest Site?”, 7.

128" Ayrintih bilgi igin bk., Hatice Dogan, “Aglama Duvar1 Kadimnlar1”, TYB Akademi
Dil, Edebiyat ve Sosyal Bilimler Dergisi 21/ Israil Sayis1 (2017), 129-144.



Yahudilikte Bati Duvari’nin (ha-Kotel ha-Ma’aravi) Kutsallasma Siireci 4 199

Adam, Baki vd. Dinler Tarihi EI Kitabi. ed. Baki Adam. Ankara: Grafiker Yayn-
lar1, 1. Basim, 2015.

. “Sinagog”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 37/222-224. Is-
tanbul: TDV Yayinlar1, 2009.

Alalu, Suzan vd. Yahudilikte Kavram ve Degerler. istanbul: Gézlem Gazetecilik
Basin ve Yayin, 1996.

Ali, Murtaza. “IV. Antiochos Epiphanes’in Yahudi Politikas1 ve Makkabi Isyani
(M.O. 175-163)”. Gaziantep Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 21/4
(2022), 2469-2478. https://doi.org/10.21547/jss.1120265

Atasagun, Galip. [lahi Dinlerde (Yahudilik, Hiristivanlik ve Islim’da) Dini Sem-
boller. Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 1996.

Avel, Yasemin - Akyol, Yunus Emre. “Kudiis Aglama Duvari: Ideolojinin Yarat-
tig1 Ibadetgah”. Prof. Dr. M. Mehdi Ilhan Amisina Tarihe Adanan Bir
Omiir. ed. Mehmet Dogan - Kamil Colak. 183-201. Ankara: Berikan Ya-
yinceilik, 2022.

Aydin, Mehmet. Ansiklopedik Dinler Sozliigii. Konya: Din Bilimleri Yayinlari, 1.
Basim, 2005.

Baktemur, Hatice Kiibra. Modern Dénem Yahudilikte III. Mabet Hareketi: Mabet
Enstitiisii Ornegi. Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitii-
sii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020.

Besalel, Yusuf. Yahudi Tarihi. Istanbul: Universal Din Hizmetleri ve Yaymcilik,
1. Basim, 2000.

. Yahudilik Ansiklopedisi 1. Istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve Yayin
A.S, 1. Basim, 2001.

. Yahudilik Ansiklopedisi II. Istanbul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Ya-
ym A.S, 1. Basim, 2001.

. Yahudilik Ansiklopedisi I1l. istanbul: Gézlem Gazetecilik Basin ve Ya-
ym A.S, 1. Basim, 2002.

Cilac1, Osman. Dinler ve Inanglar Terminolojisi. Istanbul: Damla Yaynevi, 1.
Basim, 2001.

Dikbas, Tugba Nazike. Yahudilik ve Hiristivanlikta Kutsal ve Kutsallastirilmis
Mekanlar. Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020.

Dogan, Hatice. “Aglama Duvar1 Kadnlar”. TYB Akademi Dil, Edebiyat ve Sos-
yal Bilimler Dergisi 21/ Israil Say1s1 (2017), 129-144.



200  Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu - III
Esmeli, ismet. “Dinlerde Mabet- Ibadet iliskisi (Yahudilik Ornegi)”. Pamukkale
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/11 (2019), 24-43.

Goldhill, Simon. Kudiis Tapinagi: Yahudi, Hiristivan ve Miisliimanlar I¢in Kutsal
Olan Bir Sitenin Olagandisi Tarihi. ¢ev. Ibrahim Sener. Istanbul: Doruk
Yayincilik, 2011.

Gii¢, Ahmet. /lahi Dinlerde Ma bed. Bursa: Uludag U. Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 1992.

. “Mabed”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 27/276-280. An-
kara: TDV Yaynlari, 2003.

Giindiiz, Sinasi. Din ve Inang Sozliigii. Ankara: Vadi Yaymlari, 1. Basim, 1998.

Giingdr, Muhammed. Siileyman Mabedi. Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2005.

Giirkan, Salime Leyla. Yahudilik. istanbul: ISAM Yayinlari, 4. Basim, 2012.

Katar, Mehmet. “Dinlerde Giinliik ibadet Uygulamalar1”. Dini Arastirmalar 1/1
(1998), 59-75.

Kurt, Ali Osman. Erken Dénem Yahudi Tarihi (Yahudiligin Mimar: Ezra). Istan-
bul: 1Q Kiiltiir Sanat Yaymcilik, 1. Basim, 2007.

Kiigiik, Abdurrahman. “Ahid Sandig1”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi-
si. 1/535. Istanbul: TDV Yayinlar1, 1988.

Loewenberg, F. Meir. “Is the Western Wall Judaism’s Holiest Site?”” Middle East
Quarterly 24/4 (01 Eylil 2017). https:/www.meforum.org/middle-east-
quarterly/is-the-western-wall-judaism-holiest-site

Meral, Yasin. Samiri’nin Buzagisi. Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1. Basim,
2018.

Montefiore, Simon Sebag. Kudiis Bir Sehrin Biyografisi. ed. Dilek Yiicel. gev.
Cem Demirkan. Istanbul: Pegasus Yayinlari, 1. Basim, 2016.

Nana, Mahmut. Yahudi Tarihi. gev. D. Ahsen Batur. Istanbul: Selenge Yayinlari,
2008.

Ors, Hayrullah. Musa ve Yahudilik. Istanbul: Remzi Kitabevi, 1966.

Ozen, Adem. Yahudilikte Ibadet. Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Doktora Tezi, 1999.

Ozkan, Ali Rafet. Dinlerde Kurban Kiiltii. Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 2003.

Rowley, Harold Henry. Worship in Ancient Israel: Its Forms and Meaning. Phi-
ladelphia: Fortress Press, 1. Basim, 1967.

Salihoglu, Mahmut. “Samiriler”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi.



Yahudilikte Bati Duvari’nin (ha-Kotel ha-Ma’aravi) Kutsallasma Siireci 4 201

36/79-81. istanbul: TDV Yayinlar1, 2009.

Sevilla-Sharon, Moshe. Israil Ulusunun Tarihi. Yerusalayim: Yahudi Cemaatleri
Dairesi, 1981.

Tanyu, Hikmet. “Aglama Duvar1”. Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi.
1/474-475. Istanbul: TDV Yaynlar1, 1988.

. Tarih Boyunca Yahudiler ve Tiirkler I. Ankara: Elips Kitap, 1. Basim,
2005.

Yigitoglu, Mustafa. Yahudilikte Semavi Mdbed Anlayisi. Istanbul: Marmara Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2010.

History. “History & Overivew of the Western Wall”. Erisim 05 Mart 2025.
https://www.jewishvirtuallibrary.org/history-and-overivew-of-the-western-
wall

Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil. Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi- Yeni Ya-
sam Yaynlari, 2020.

“Sefaria: a Living Library of Jewish Texts Online”. Erisim 05 Mart 2025.
https://www.sefaria.org/texts

+x+

+






Tanr ve Yaratilis Ekseninde Yahudilikteki Mitolojik Unsurlar

Erdem AKYUZ

Doktora Ogrencisi, Gaziantep Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii

[erdmakyz27@gmail.com], Orcid ID: 0000-0001-5440-4703

+x+

+

Oz: Eski Ahit metinlerindeki mitolojik unsurlarm, tarihsel ve kiiltiirel kaynaklarla muka-
yesesini yaptigimiz tebligimizde, Yahudi kutsal kitabi ve zihniyetini olusturan bazi un-
surlarla; Siimer, Babil, Asur, Misir ve Ugarit-Kenan medeniyetlerinin mitoloji edebiyati-
nin etkilesimi ele alinmaktadir. Yahudiligin tarihsel siirecinde, monoteizm tam anlamiyla
yerlesene kadar, put yapimi benzeri uygulamalarin (altin buzagi ve bronz yilan yapilma-
s1) kadim mitolojilerle olan benzerlikleri iizerinde durulmustur. Eski Ahit’te Tanri’nin
askinligina yapilan vurgunun yani sira; gozii, kulagi, ayaklari, kiskan¢ligi ve insanla gii-
resmesi seklindeki insanbi¢imci anlatimlar bulunmaktadir. Ayrica goklerde yasayan, sid-
detli ve 6fkeli, Israilogullarinin krali olan milli bir Tanr1 tasavvurunun Siimer, Babil, Mi-
sir mitolojilerindeki tanri tasvirleriyle benzerlik gosterdigi goriilmektedir. Tevrat’in yara-
tilig anlatisinda her seyin baslangigta su ve karanliktan ibaret olmasi, gogiin kat1 bir mad-
de olarak goriilmesi, gok ve yerin baslangigta bir yapi seklinde disiiniilmesi, ilk insan
ciftinin yaratilis anlatisi, insan1 yaratmaktan pisman olan Tanri’nin onlar1 yok etmek i¢in
tufan gondermesi ve bazi rakamlara 6zel 6nem verilmesi gibi kabullerin de arkaik bazi
imgeler olarak kadim mitolojilerde de izine rastlanan temalar oldugu tespit edilmistir.
Kiiltiirel olarak i¢ ice gegen medeniyetler arasindaki bu kiiltiirel etkilesim kaginilmazdir.
Dolasiyla Eski Ahit ve i¢erdigi inang sisteminin, antik mitolojik unsurlarla etkilesim so-
nucunda ¢ok katmanli, dinamik bir siire¢ izledigi ortaya konulmustur. Eski Ahit’teki an-
latilarin, farkli toplumlarin mitoloji edebiyatiyla olan benzerliklerinin -en azindan bir
kismi- anlatilarin gergekligine dogrudan bir itiraz degil, insanligin ortak tecriibelerinin
farkli sekillerde yeniden yorumlanmasi olarak degerlendirilmistir. Bu degerlendirmeye
esas olan kani, mitolojilerin igerisinde gergekligi de barindiran kutsal dykiiler olmasi ve
sadece ilkel insana has olmadigidir. Modern insanin da zihin diinyasinda etkisi olan mito-
lojilerin, Yahudi zihniyetindeki kodlar1 olusturan unsurlardan birisi oldugu ortaya ko-
nulmustur.

Anahtar Kelimeler: Eski Ahit, Mitoloji, Yahudilik, Tanri, Yaratilis.
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Giris

Mitoloji; Yunanca sz, hikaye, agiklama anlamina gelen ‘mythos’ ve soz,
akil gibi anlamlara gelen ‘logos’! kelimelerinin birlesmesinden olusmakta-
dir.? insanoglu evreni ve yaratilis1 anlamlandirmak veya tanik olunan biiyiik
olaylara anlam yiiklemek i¢in yarattiklar1 dogaiistii varliklarla bu tiir anlatilar
tiretmistir. Uretilen bu mitler onlari {iretenlerin diinyay1 nasil algilayip deger-
lendirdiklerini sembolik bir dille ifade etmektedir.® 18. yy’da mitoloji genel
olarak sairlerin hayal giicliyle iirettikleri anlatimlar olarak algilanmistir. 20.
yy’a gelindiginde mitoloji kutsal, gercek, anlamli olay ve anlatimlar olarak
goriilmiistiir.*

M. Eliade, geleneksel toplumlarda var olan mitlerin yapis1 ve iglevini an-
lamanin diisiince tarihinin bir dénemine 151k tutmak oldugunu séylemektedir.’
O, miti su sekilde aciklamaktadir:

' Logos kelimesinin olduke¢a genis bir anlam diinyas1 vardir. Cesitli anlamlarma dair

ornekler i¢in bk., W. K. C Guthrie, Yunan Felsefe Tarihi, cev. Ergiin Akca (Istan-
bul: Kabalc1 Yayincilik, 2021), 1/427-432.

2 Sefik Can, Klasik Yunan Mitolojisi (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2022), 17; Nimet
Yildirim, fran Mitolojisi (Istanbul: Pinhan Yaymcilik, 2012), 36-37. Mythos’a lo-
gos’un eklenmesiyle mythologia kelimesi tiiretilmistir. Bu kelime efsaneler bilimi,
masal anlatmak, mitlerin toplandig1 kitap gibi anlamlara gelmektedir. Detayli agik-
lama icin bk., Azra Erhat, Mitoloji Sozliigii (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2023), 6.
Tiirkge sozliikte de mitoloji benzer anlamda kullanilmistir. Giincel Tiirkge Sozliik,
“Mitoloji”, (Erisim 03 Mayis 2025). Bununla birlikte mit ve logos kelimelerine ta-
rih boyunca yiiklenen anlam karmagik ve degisken bir yapidadir. Erken dénemlerde
mit ve logos benzer hatta es anlamli kullamilnustir. Bu durum 6zellikle MO 5.
yy’den sonra degismeye baslamistir. Modern doneme gelindiginde mit ve logos bir-
birine zit anlamlar i¢eren kelimeler olarak algilanmistir. Bu algida Bati rasyonaliz-
minin ve geriye doniik tarih ingasinin etkisi oldugu lizerinde durulmaktadir. Antik
Yunan’dan giiniimiize mit ve logos kelimelerinin iligkisine ve anlam diinyasina dair
detayli bilgi icin bk., Robert L. Fowler, “Mythos and Logos”, Journal of Hellenic
Studies 131 (2011), 45-66; Chiara Bottici, A Philosophy of Political Myth (Camb-
ridge: Cambridge University Press, 2007), 20-28. Modern dénemde de mit ve logo-
su ayni anlamda kabul eden ¢agdas filozoflar bulunmaktadir. Ornegin Heidegger’e
gore mit ve logos karsit anlamli degildir. Martin Heidegger, Diisiinmek Ne Demek-
tir?, gev. Ridvan Sentiirk (Istanbul: Paradigma Yayincilik, 2013), 9-10.

3 Fuzuli Bayat, Mitolojive Giris (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2023), 11-12.

Yildirim, fran Mitolojisi, 30. Mitoloji, olaganiistii kisi ya da olaylar1 konu alsa da

kendi iginde bir mantik sistemi bulunmaktadir. Genis bilgi i¢in bk., Bayat, Mitoloji-

ye Giris, 13.

5 Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, ¢ev. Sema Rifat (Istanbul: Alfa Yaymlari,
2021), 12.
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Mit, kutsal bir oykiiyl anlatir. (...) Konusu kozmos, insan ya da bir bitki
olabilir. Bunlarin varolusunun, ger¢ekliginin nasil yasama gectigini anlatir.
Mit, gercekten olup bitmis, tam anlamiyla ortaya ¢ikmis seyden bahseder.
Mitlerdeki kisiler dogaiistii varliklardir. Dogaiistli varliklarin diinyaya aki-

nindan s6z eder. Diinyay1 kuran ve buglinkii durumuna getiren bu akinlar-
dir.6

Eliade’a gore mitler konularin1 gercekten yasanmis olaylardan almakta-
dir. O, mitlerin kutsal kabul edilmesini mitlerin gergekligine olan bir isaret
olarak gérmektedir. Ornegin; kozmogoni mitleri, birbirinden farkli birgok
kiiltiirde vardir. Eliade’ya gore bu mitler, gergegin Oykiisiidiir. Bu mitlerin
gercekligini evrenin varligi kanitlamaktadir.” Giiniimiizde de mitlerin hala
yasamakta oldugu toplumlarda gercek Oykii olan mitlerle, gercek olmayan
fabl ve masallar birbirinden ayrilmaktadir.®

18. yy’da yasams Italyan diisiiniirlerden Giambatista Vico’ya gére mito-
loji ilk bilimdir.” Ona gore insanlik bugiinkii teknoloji ile degilse bile kendi-
sini ve ¢evresine dair merak ettiklerini anlamak i¢in sorular sormus ve cevap-
lar iiretmistir. Vico’ya gére merak insanmn dogustan gelen bir 6zelligidir. In-
san, olaganiistli bir seyle karsilagtiginda hemen bunun ne anlama geldigini
sorar.'? Ilkel insanlarin bu sorulara verdikleri olaganiistii cevap ve anlatimlar
mitolojiyi olusturmustur. Mitolojilerde her seyin baglangici ve olusumu tanri-
sal olarak goriilmektedir.!!

Vico’ya gore ilk insanlarin ortaya koydugu mitoloji, vahsi ve sertti. Uzun
yillar gegmesi ve kiiltiirel degisimlerle bu mitler orijinal manalarini kaybetti-
ler.'? Eliade da bu mana degisimini kabul eder ancak bu degisimi olumlu go-
riir. Ona gore bu sekilde mitolojiler doniismiis ve zenginlesmistir.!* Nitekim

¢ Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 17.

7 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 18.

8 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 20; a.mlf., “Mit”, ¢ev. Nusat Cika, Dinler ve Mitoloji-
ler Sozliigii, ed. Yves Bonnefoy (Alfa Yayinlari, 2018), 2/132.

Sema Onal, “Mitoloji ilk Bilim Midir?”, Bilim Tarihi ve Felsefesi Sempozyumu
(Mardin: Martin Artuklu Universitesi Yaynlar, 2015), 404.

Giambattista Vico, Yeni Bilim, ¢ev. Sema Onal (Ankara: Dogu Bati Yayinlari,
2021), 132.

""" Vico, Yeni Bilim, 40.

Vico, Yeni Bilim, 138. Vico’nun bahsettigi durum Mezopotamya mitolojisinde de
kendisini gostermektedir. Mezopotamya’da en eski mitler, siddete yonelik, kaba ve
ilkeldi. Daha sonra yerini -siyasi ve kiiltiirel degisimlerle- aristokratlagmis, haysiyet
ve seckinlige biirtinmiis mitler almistir. Ayrintili bilgi ve degerlendirmeler i¢in bk.,
Jean Bottéro - Samuel Noah Kramer, Mezopotamya Mitolojisi, cev. Alp Tiimertekin
(fstanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlar1, 2021), 69.

3 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 15.
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mitolojiler, kusaktan kusaga sozlii olarak aktarilirlar.'* Mitolojileri aktaran
kisiler bir nevi ravidir. Her rivayet edenin hikayeye yaptig1 ekleme, ¢ikarma,
abartma veya daha iyisiyle degistirmesiyle biiyiik bir yekiin ortaya ¢ikmig ve
degisimler olmustur. '

Mitlerin anlasilma ve yorumlanmasinda farkli yontemler bulunmaktadir.
Bazi diisiiniirler ‘psikalaniz’i,'® bazis1 ‘sembolik dili ¢éziimlemeyi’ bir kismi
ise soyut benzerliklere bakarak altta yatan asil yapiy1 anlamaya calisan ‘yapi-
sal analizi’ kullanmistir.!” Sembolik dilin ¢dziimlenmesi iizerinde duran E.
Fromm’a gore mitler ve riiyalar tarih boyunca her zaman sembol dilini kul-
lanmustir.'® O, sembolii; ‘baska bir seyin yerine gegen, onun yerini alan, onu
temsil eden’ olarak tanimlamaktadir.!” Onemli olan sembol ile sembolize et-
tigi sey arasindaki iligkiyi anlamaktir. Sembollerin ¢dziimlenmesinin dniinde-
ki zorluklarin baginda sembollerin ¢ok anlamlilig1 gelmektedir. Ayni sembol
farkl kisiler igin farkli anlamlar1 simgeleyebilmektedir.?’ Giiniimiizde mitle-
rin sembolik anlatiminin altinda yatan gercekligin arastirilmasi, bu makalede
iddia edilecegi iizere, tarihi olarak delillendirilmesi miimkiin goriinmeyen
olay ve olgularin da gergekligine bir delil olarak kullanilabilir. Fromm, her ne
kadar ihmal edilse de mitlerin bugiinkii diisiincelerimiz i¢inde de yerini aldi-
gin1 kabul etmektedir.?! Dolasiyla mitlerin bugiin de canli olarak zihinleri-
mizde bulunmaktadir. Yahudilik baglaminda mitoloji, zihniyeti olusturan bir
unsur olarak da yorumlanacak ve drnekleri ele almacaktir.

Mitler bilimsel bir meraki gidermek icin degildir. Mit, dinsel gercekligi
yeniden yasatan bir anlatimdir. Mitler; dinsel bir gereksinimi, tinsel 6zlemleri,
toplumsal buyruklar1 ve bir takim pratik istekleri karsilar.?> Ornegin; Mezo-

Y Yildirim, Iran Mitolojisi, 57. Jack Goody, Mit, Ritiiel ve Soz, cev. Damla Sezgi (Is-

tanbul: Kiire Yaynlari, 2018), 65.

Schoeler, sozlii olarak aktarilan siir rivayetlerinde de ravinin kendisinde bdyle bir

misyon gordiigiinii ve uyguladigini 6rnekleriyle agiklamaktadir. Buna gore siir, ilk

ciktig1 agizdan sonra déniiserek yol almaktadir. Gregor Schoeler, Islam ' Ik Dé-

nemlerinde Yazi ve Rivayet, gev. Giillii Yildiz (Istanbul: Vakifbank Kiiltiir Yaymnla-

11, 2022), 40-43. Ayrica mitlerin ezberden okunmasinin énemi ve islevi ile ilgili ola-

rak bkz. Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 31-32.

1 Sigmund Freud, Riiyalarin Yorumu (Istanbul: Oteki Yayinlari, 2018), 1/93-94, 174-
175.

7" Goody, Mit, Ritiiel ve Séz, 65-66.

18 Brich Fromm, Riiyalar Masallar ve Mitler, gev. Aydin Aritan - Kaan H. Okten (is-

tanbul: Say Yayinlari, 2017), 34.

Fromm, Riiyalar Masallar ve Mitler, 28.

Fromm, Riiyalar Masallar ve Mitler, 35-36.

Fromm, Riiyalar Masallar ve Mitler, 20.

22 Eliade, Mitlerin Ozellikleri, 34.
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potamya mitolojisinin 6zgiin yapisin1 din olusturmaktadir.”*> Mezopotam-
ya’nin ¢ok tanrili ve antropomorfik tanri anlayist mitlerinde goriilmektedir.>*
Ancak Mezopotamya mitolojisinde elde bulunan metinler din duygusu ifade
etmeye yonelik bir nevi amentii degildir.?> Mitlerle dini metinler arasinda su-
num, igerik, iislup, sozciik kullanimi itibariyle farkliliklar bulunmaktadir.?®
Dini metinler bir takim talimatlar verirken mitlerde boyle bir talimatname
ozelligi gorilmemektedir. Mitler, bazi zamanlar kutsal bir eylemi gerekgelen-
dirmek veya daha da kiymetlendirmek i¢in kullanilmaktadir. Baz1 zamanlarsa
dini inanglarin nasil olustugunu, tiiredigini ya da anlamlarimin ne oldugunu
agiklamak i¢in mitler kullanilir. Bu anlamda mitler bir kanitlama ya da agik-
lama bicimidir.?” Ayrica dogaiistii bir giicii zihinde canlandirmak ve diinyaya
yaymak icin de en esnek, kalic1 ve uygulanabilir yol mitlerdir.?

Din ve mitler yukarida bahsedildigi gibi farkli 6zellikler gosterse de ikisi
kiyaslandiginda konu benzerligi, isim ve kavram kullanimi gibi yonlerle ara-
larinda etkilesim oldugu goriilmektedir. Nitekim dini gelenekler tarihi siiregte

29 etkisi altinda kalabilmistir. Dinlerin

¢esitli “tarihsel an ve kiiltiirel bigcemin
ortaya ¢ikisindan giiniimiize kadar olan siire¢te hangi mitsel geleneklerden
etkilendigini arastirmak dini anlaminin 6énemli bir faktoriidiir. Nitekim mito-
loji, “yasayan bir seydir, dini hayatin bizzat temelini olusturan kiiltiirleri ince-
lemektir. Orada mitoloji, bir kurmacay1 degil, milkemmel bir gercegi ifade
etmektedir.”*® Belirtelim ki, tebligimizin ana konusu olan Eski Ahit ve mito-

loji iligkisine de bu agidan bakmaktayiz.

Israilogullar1 tarihte Mezopotamya, Misir, Pers, Asur, Babil, Roma ve
Yunan medeniyetleriyle etkilesim halindedir.’! Yahudilik, bu medeniyetlerin
mitoloji geleneklerinden etkilenmistir. Bu etki Eski Ahit’te kendisini goster-
mekte, metin icerisinde birgok mitolojik unsurla karsilasiimaktadir.’? Cesitli
mitolojilerdeki benzer tema ve figiirlerin yer almasinin farkli sebepleri iize-

23
24
25
26
27
28

Bottéro - Kramer, Mezopotamya Mitolojisi, 55.

Bottéro - Kramer, Mezopotamya Mitolojisi, 60.

Bottéro - Kramer, Mezopotamya Mitolojisi, 84.

Bottéro - Kramer, Mezopotamya Mitolojisi, 85.

Bottéro - Kramer, Mezopotamya Mitolojisi, 87.

Bottéro - Kramer, Mezopotamya Mitolojisi, 88.

?  Mircea Eliade, Kutsal ve Kutsal Dist, ¢ev. Ali Berktay (fstanbul: Alfa Yayinlari,
2019), 58.

Mircea Eliade, Dinin Anlami ve Sosyal Fonksiyonu, ¢ev. Mehmet Aydin (Konya:
Literatiirk Academia, 2021), 112.

31 Salime Leyla Giirkan, Ibrahim’den Ezra’ya Isrdilogullart Tarihi (Istanbul: ISAM
Yayinlari, 2019), 15-16.

Samuel Henry Hooke, Ortadogu Mitolojisi, gev. Alaeddin Senel (Ankara: Imge Ki-
tabevi, 2024), 141, 144.

30

32
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rinde durulmaktadir. {lk olarak insan zihni birbirinden bagimsiz ayn1 seyi dii-
siinebilmektedir. Tkincisi gog, ticaret, savas vb. etkilesim yollarryla mitolojik
gelenekler birbirini etkilemistir.’® Bize gore iigiincii bir sebep de insanligm
ortak kaynaga dayanan bilgileridir. Insanlik tarihi boyunca insanlarin, ilahi
hitaba muhatap oldugunu kabul ederek bazi konularin benzerliginin ayni kay-
naktan ¢ikan bilgiler olmasindan kaynaklandigi sdylenebilir. Tarihi siirecte
mitoloji ve ilahi kitaplarda bulunan ortak temalar ve benzer konular, insanli-
gin ortak tecriibesi olan, ayni ortak kaynaga dayanan anlatimlar olarak kabul
edilebilir.>* Bu kabul, yukarida da bahsedildigi gibi mitleri icerisinde birtakim
gergekleri de barindiran anlatimlar olarak kabul ettigimizde anlamli hale gel-
mektedir. Sonucta mitoloji ve kutsal kitap(lar) iligkisine hangi agidan bakilir-
sa farkli sonuglara ulasilmaktadir.>> Baz1 ortak temalar, birisinin digerinden
calmasi/kopyalamasi olmayip bir hakikatin farkli sekillerde ifade edilisi ola-
rak goriilebilir. Elbette icerisinde hakikati de barindirdigini diisindiigiimiiz
mitler, mitolojik anlatimlarin tamamini kapsamamaktadir. Baz1 mitler, tama-
miyla yazarinin hayal giiciiniin bir iiriiniidiir.>® Esasen icerisinde hakikati ba-
rindirsa da bu hakikatin farkli sekillerde ifade edilmesi de yine mit yazarinin
hayal giiclinden kaynaklanmaktadir. Gergekten yasanmis bir olay hakkinda da
pek tabi masallar, destanlar ve mitolojiler iiretilebilir.?” Dolastyla bir konunun
mitolojilerde yer bulmasi dogrudan gercek olmadigina kanaat getirmek igin
yeterli bir delil degildir.

Glinlimiizde mitlerin gergek olup olmadigina degil “mitlerle ne yapilmak
niyetinde olundugu”na’®® odaklanilmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Eski Ahit
yazarlar1 da asina olduklar1 mitleri degistirerek, yeniden sekillendirerek™® -
zaman zaman ayniyla birakarak- kendi niyetlerine uygun bir formatta yaziya
gecirmislerdir. Ibranilerin, mitlerini Babillilerden alip degisik sekillerde isle-
dikleri iddia edilmektedir.*’ Babillilerin mitolojilerinin biiyiik oranda Siimer’e

3 Fred Gladstone Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, gev. Nejat Muallimoglu (Istanbul:

IFAV Yayinlari, 1995), 27-28.

Lewis, Yahudilik ve Miislimanlik arasinda sayet benzerlikler bulunuyorsa bunun

nedeni Yahudilere de bir zamanlar ilahi vahiy gelmesidir demektedir. Bernard

Lewis, Islam Diinyasinda Yahudiler, gev. Belgin Cinar (Ankara: Akilgelen Kitaplar,

2018), 122. B. Lewis’in, bu agiklamasini ‘ortak kaynak’tan ¢ikan bilgiler arasindaki

benzerligin bir drnegi olarak kabul edebiliriz.

3 Géniil Yonar, Yaratilis Mitolojileri (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 2023), 72.

3% Samuel Noah Kramer, Siimerler, ¢ev. Ozcan Buze (Istanbul: Kabalci Yayincilik,
2016), 192.

37 Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, 20.

3% Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 13-14.

¥ Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 160.

4 Leonard William King, Babil Mitolojisi, ¢ev. Indnii Korkmaz (Istanbul: Maya Ki-
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dayandig diisiiniildiigiinde Ibrani mitlerinin {izerinde Siimer kiiltiiriiniin derin
etkisi oldugu goriilmektedir.*! Israilogullarinim bir dsnem yasadiklar1 Misir’m
mitolojisi de Ibrani mitleri iizerinde etkilidir. Misir mitolojisi iizerinde de
Siimerlerin etkisi bulunmakla birlikte*> Misir’da kendine 6zgii bir mitolojinin
gelistigi goriilmektedir. Farkl kiiltiirlerin kesigim noktasinda bulunan Ugarit
sehrinde gelisen Ugarit/Kenan mitolojisi de Ibrani mitleri iizerinde oldukca
etkili olmustur.*® Kadim mitolojilerden etkilenen Tevrat yazicilari, bu mitleri
kendi anlayislar1 igerisinde yorumlayip yeniden gelistirmislerdir. Tamamiyla
orijinal olmasa da yeni bir bakis agisiyla bu mitlerin islenmesi yeni bir mit
ortaya koymakla esdegerdir.** Yeniden sekillendirilen bu mitlerle, kadim mit-
ler arasindaki en temel fark Eski Ahit yazarlarinin mitleri daha ¢ok tektanrici
anlayzs igerisinde yorumlamalaridir.*’

Kitab-1 Mukaddes’i mitolojiden arindirmanin (demitolojizasyon) yaygin
bir kanaat olmasi ve bu yondeki cabalarin artmasiyla kutsal kitapta bulunan
pasajlarin kdkeni ve mitlerle iligkisi iizerine birgok arastirma yapilmistir. An-
cak temel gayesi “modern insanin kabul edebilecegi”*® bir metin elde etmek
olan bu c¢aligmalarin bircogu bu anlatimlarin gergekligine siipheyle yaklas-
maktadir. “Mitolojiden armdirma”*’ denildiginde akla gelen isim olan Bult-
mann, artitk modern insan i¢in mitolojik anlatimlarin anlamsiz oldugunu Kut-
sal Kitap’in bunlardan arindirilarak (ona gore yorumlayarak) icerdigi derin
mesajlara odaklanilmasi gerektigini vurgulamaktadir.*® Tebligimizde mitoloji,
Bultmann’in aksine gercekligi de barindiran anlatilar olarak degerlendirilmis-
tir. Dolastyla bu mitolojilerden kurtulmaya calismak yerine odaklanmamiz
gereken bu anlatilarla anlatilmak istenenin ne oldugudur. Kiiltiir ve din ile i¢
ice gecmis olan mitolojilere gercegi de barmdirdigi goziiyle bakarak kutsal
metinlerden ¢ikarmak yerine anlamaya odaklanmamiz gerekmektedir. Elbette

tap, 2023), 88.

Bununla birlikte Babilliler Stimerlerin birebir taklit¢isi degildir. Samuel Noah Kra-
mer, Tarih Siimer’de Bagslar, ¢ev. Hamide Koyukan (fstanbul: Kabalci Yayincilik,
2021), 238-239. Ibraniler ve Siimerlerin evren tasavvurunun irtibatina dair bir de-
gerlendirme i¢in bk., Yonar, Yaratilis Mitolojileri, 81.

C. Leonard Woolley, Siimerler, ¢ev. Kenan Celik (istanbul: Kabalc1 Yaymecilik,
2023), 167-168.

Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 112. Ibranilerin dini literatiiriindeki bir¢ok kavram
Ugarit/Kenan kiiltlirlinden alinmistir. Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, 103.

Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, ¢ev. Ali Berktay (Istanbul:
Alfa Yayinlari, 2018), 1/236.

Bottéro - Kramer, Mezopotamya Mitolojisi, 73.

Sehmus Demir, Mitoloji, Kur’an ve Tarihi Ger¢eklik (Istanbul: Beyan Yayinlari,
2015), 48.

47 Rudolf Bultmann, Jesus Christ and Mythology (London: SCM Press, 1960), 18.
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biitiin mitolojik anlatilar i¢in bunu kastetmedigimiz ilerleyen bdliimlerde aci-
ga kavusacaktir.

Yahudilik ve kutsal metninin mitolojilerle olan iliskisine dair bizim ula-
sabildigimiz erken donem akademik bir ¢alisma I. Goldziher’ aittir. O, ilgili
calismasinda Ibranilerin de 6zgiin bir mitoloji olusturdugunu kabul etmekte-
dir.* Goldziher, mitolojik anlatimlarin tespitiyle ilgili bir yéntem denemesi
yapmaktadir. Bu yontemin temel amaci, degisen ve doniisen mitin orijinal
haline ulasmaktir.’® Ona gore gdcebelikten yerlesik hayata gecen Ibraniler,
Kenan medeniyetinin ve daha ¢ok Babillilerin etkisi altinda kalmistir. Ancak
Ibraniler, ulusal ruhun uyanisi ile pasif konumdan kurtulup kendilerine ait mi-
tolojiler olusturmuslardir.’! Ona gore Babil mitolojisinin etkilerinin olmas1
tiim Ibrani mitolojisinin kaynaginin Babil oldugu anlamma gelmemektedir.>
Ancak ozellikle siirgiin sonrasinda Babil ve Asur medeniyetlerinin birikimi-
nin Eski Ahit {izerinde derin etkisi oldugunu kabul etmektedir.** Ornek olarak
Tufan anlatis1 izerinde duran Goldziher, benzerlikler oldugunu kabul etmekte
ancak bunun monoteist bigimde uyarlandigin1 ve sadelestirildigini séylemek-
tedir.>* Kenan kiiltiiriiniin etkisini az gormesi®® ve sadece Babil geleneginin
etkisine odaklanmasi bu ¢aligmanimn smirliligmi olusturmaktadir. Ote yandan
metin genelinde siibjektiflik hissedilmektedir.

Erken donemde yapilan diger bir ¢alisma L. W. King’e aittir. O ¢aligma-
sinda Siimer, Babil ve Misir mitolojileri ile Eski Ahit’i karsilagtirmaktadir.
Ozellikle Tufan ve yaratilis konusuna odaklandig1 eserinde Ibrani yazar tara-
findan Babil yaratilis ve tufan anlatisinin hemen hemen ayniyla korundugunu
fakat Misir etkisinin neredeyse hi¢ olmadigini iddia etmektedir.’® Ancak Mi-
sir’in yaratilis ve kozmogoni mitlerine benzeyen temalar, tebligimizde islen-
mistir. Misir’in Siimer’den etkilendigi iddiasi1 ortak Mezopotamya kaynagini
gosterse de ayn1 temalarin nispeten 6zgiin Misir mitolojisinde de yer aldiginin
ortaya konulmas1 6nemlidir. Nitekim Hoffmeier, bir makalesinde Eski Ahit’te
Tanr’nin evreni yaratmadan onceki durum, evrene yonelik algi ve insanin

4 Ignaz Goldziher, Mythology Among The Hebrews and Its Historical Development,

¢ev. Russell Martineau (New York: Cooper Square Publishers, 1967), 17.
Goldziher, Mythology Among The Hebrews and Its Historical Development, 35.
Goldziher, Mythology Among The Hebrews and Its Historical Development, 253-
254.

Goldziher, Mythology Among The Hebrews and Its Historical Development, 316.
Goldziher, Mythology Among The Hebrews and Its Historical Development, 319.
Goldziher, Mythology Among The Hebrews and Its Historical Development, 392.
Goldziher, Mythology Among The Hebrews and Its Historical Development, 318.
Leonard William King, Legends of Babylon and Egypt in Relation to Hebrew Tra-
dition (Oxford: Oxford University Press, 1918), 104.
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yaratilisindaki bazi unsurlarin Babil’den daha ¢ok Misir mitolojisine benzedi-
gini gostermistir.’” Hoffmeier’in dahil etmedigi bazi unsurlara da tebligimiz-
de deginilmistir.

Erken donem kaynaklardan birisi de J. G. Frazer’e aittir. Frazer, olduk¢a
kapsamli eserinde benimsedigi yontemin mukayese metodu oldugunu belirt-
mektedir.’® Insanin yaratilis1 ve diisiisii, Habil-Kabil kissas1, tufan, Babil Ku-
lesi, evlilik, ahit, Musa’nin hayat hikayesi vb. bircok konuya temas edip, bu
konular i¢inde yer alan imgeleri mukayese metodu geregi Cin, Hint, Afrika,
Mezopotamya vb. cografyalarda bulunan anlatilar ve ¢esitli ilkel kabilelerin
mitleriyle karsilastirmaktadir. Ancak Frazer’in amaci kendi ifadesiyle “Israil
medeniyeti i¢inde varligini siirdiiren ilkel unsurlari gézler oniine serip, bu
halkin hikmet ve fazilette nasil doruga ulastigini belirgin kilmaktir.”>° Frazer,
ilkel olarak tasvir ettigi temalar1 genis bir cografyaya yayilmis anlatilarla ki-
yaslayarak bunlarin Tevrat metnine has temalar olmadigini da ortaya koymus
olmaktadir. Ona gore bu benzerlikler, kiiltiirel etkilesim sonucu ya da benzer
sartlarda insan zihninin benzer tepkiler vermesiyle birbirinden bagimsiz bir
sekilde olusmus olabilir. Olgular bu sebeplerden sadece birisiyle agiklanma-
mali, her biri ayri ayri incelenip benzerligin sebebi tespit edilmelidir. Bazi
olgular, her ikisiyle de eklektik bir bicimde aciklanabilir.®* Calismamizda
Frazer’in mukayese metodu kullanilmistir. Inceledigimiz Eski Ahit temalari-
nin farkli mitoloji geleneklerinde de benzer sekilde var oldugu ortaya konul-
mustur. Kiyaslamada kullandigimiz medeniyetler arasinda cesitli somut kiiltii-
rel etkilesimler bulunsa da birbirinden bagimsiz gelismis olabilecegi de goz
oniinde tutulmustur. Ancak her haliikarda ele aldigimiz temalar, Eski Ahit
metnine his olmayan evrensel arkaik imgelerdir.®! Ancak bu temalarn hepsi-
ni Frazer’in aksine ilkel olarak gérmemekteyiz. Ornegin Frazer, insanin yara-
tilisinda Ibrani, Babil ve Misirlilarda goriilen benzerlikleri, bu halklarin bar-

57 Degerlendirmeler igin bk., James K. Hoffmeier, “Some Thoughts on Genesis 1 & 2

and Egyptian Cosmology”, JANES 15 (1983), 42-48.

James George Frazer, Folk-Lore in the Old Testament: Studies in Comparative Re-
ligion, Legend and Law (London: Macmillan and Co., Limited, 1918), VIIIL.

Frazer, Folk-Lore in the Old Testament: Studies in Comparative Religion, Legend
and Law, X.

Frazer, Folk-Lore in the Old Testament: Studies in Comparative Religion, Legend
and Law, 1/106.

Jung, benzerlikleri kollektif bilingdiginin varligiyla agiklamaya calisir. Mitolojiler
arasindaki neredeyse evrensel goriilen benzer motifleri de buna delil olarak sun-
maktadir. Jung, bu motifleri arketip olarak isimlendirmektedir. Detayli agiklamalar
i¢in bk., C. G. Jung, The Archetypes and the Collective Unconscious, ¢ev. R. F. C.
Hull (London: Routledge, 1991), 58, 66.
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bar atalarmdan almis olduklarindan siiphe duymadigim belirtmektedir.®* Bu
calismadaysa insanin yaratilis1 gibi bazi temalarin farkli mitolojilerdeki ben-
zerliginin sebebinin ortak kaynaktan alian bilgiler olabilecegi tartisiimakta-
dur.

Eski Ahit metinlerindeki mitolojik unsurlari isleyen diger bir aragtirmaci
Brevard S. Childs’dir. O, ¢calismasinda ¢esitli mitolojik anlatimlarla Eski Ahit
metnini karsilagtirmaktir. Ona goére mitolojik bazi1 unsurlar, ayniyle birakilmig
olsa da®® Ibrani yazar, teolojik sebeplerle mitleri kirmis, degistirmis ve tektan-
rict anlayisa uygun forma biiriindiirmiistiir. Dolasiyla ona gore teoloji ile mi-
toloji arasinda bir gerilim vardir ve bu metinde hissedilmektedir.®* Ibrani ya-
zar, mitleri teolojine uygun olmayan kisimlardan arindirmaya calisirken bir
yandan da gelistirdigi teoloji icin islevsel bir arac¢ olarak kullanmustir.®> Ote
yandan Childs, mitolojilerde ve Eski Ahit’te zaman ve mekan kavramlarina
bakigin nasil oldugunu ¢aligmasina dahil etmis ve bu kavramlar algilamadaki
farklilar1 tartigmigtir.®® Eski Ahit pasajlarindaki mitolojik unsurlarla ilgili tes-
pitlerinden faydalandigimiz bu eser, farkli mitoloji geleneklerine referansin az
olmasi ve bir yoniiyle subjektif buldugumuz yorumlari sebebiyle tebligimizin
fikirsel ¢ergevesi ve kapsamindan ayrilmaktadir.

Eski Ahit ve mitoloji iliskisini daha genis perspektifle isleyen F. G. Brat-
ton, bir¢ok mitoloji gelenegiyle ilgili genel bilgiler vererek Kitab-1 Mukad-
des’le karsilagtirmaktadir. Baz1 anlatimlarin nerdeyse ayni olmasindan hare-
ketle bir 6diing alma vurgusu yapmaktadirlar.®” Ote yandan gergekten yasan-
mus tarihi olaylarinda mitolojiye konu edinebilecegini kabul etmektedir.®® Mi-
toloji ile Kitab-1 Mukaddes’i karsilastirmali inceleyen diger bir isim olan S.
H. Hooke, kutsal metinlerde bulunan mitolojik anlatimlarin islevine odaklan-
makta gercekligi ile ilgilenmemektedir.®” Siimerlerle ilgili calismalariyla bili-
nen S. N. Kramer, Kutsal Kitap’ta bulunan anlatimlarin Siimer mitolojisine
dayandigina inanmaktadir.”® Siimer mitlerinin de kaynagini hayal giicii saydi-

2 Frazer, Folk-Lore in the Old Testament: Studies in Comparative Religion, Legend

and Law, 1/8.

8 Brevard S. Childs, Myth and Reality in the Old Testament (London: SCM Press,
1960), 57.

6 Childs, Myth and Reality in the Old Testament, 96.

5 Childs, Myth and Reality in the Old Testament, 97.

8 Childs, Myth and Reality in the Old Testament, 73-92.

7 Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, 16.

8 Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, 20.

% Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 13.

" Tarih Siimer’de Baslar kitabmin basliklarinda dahi bu anlayis1 goriilebilir. Hemen
her kitabinin satir aralarinda bu vurgu goriilmektedir.
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g1’! diisiiniildiigiinde bu anlatimlar1 gergek dis1 saydig1 yorumu yapilabilir. Bu
kaynaklardaki tespitlerden yararlanmakla birlikte, modern diinyada da mitle-
rin etkisinin oldugu ve yeni mitlerin olustugu gerceginin goz ardi edilemeye-
cegini belirtmeliyiz. Mitolojilerle Eski Ahit’teki benzer bazi anlatimlar (6rne-
gin tufan, insanin yaratilist vb.) gercek olarak yorumlanabilecegini diisiin-
mekteyiz. Kendisi de bir Yahudi olan I. Gruenwald, bu anlatimlarin gercek
dis1 veya tarihsel bir gergek olarak yorumlandigini ancak bunlarin 6nemsiz
oldugunu sdylemektedir.”> Ona gére bu mitlerin tarihsel gerceklikleri tartigil-
sa bile Yahudi kiiltiirii tizerindeki etkisi yadsinamaz. Ciinkii mit, kiiltiirii olus-
turan en 6nemli unsurdur.”® Tebligimizde bu etkinin yansimalarina yer veril-
mistir.

Mitoloji ve Eski Ahit {izerine yapilan diger bir ¢calisma Kiirsad Demir-
ci’nin doktora tezidir.”* Civi yazili tabletlerdeki yaratilis anlatimimi ile Tekvin
kitabin1 kiyaslayarak degerlendirmektedir. Ancak sadece Siimer/Babil etkisi-
ne ve Tekvin kitabina odaklanilan ¢alismada diger mitoloji geleneklerine ol-
dukga siirli diizeyde deginilmektedir.

Tebligimiz temelde giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giris boliimiinde
mitolojinin tanimu, islevleri ile dini metin ve geleneklerle iliskisi ele alinmis-
tir. Konumuz hakkindaki literatiir degerlendirilmistir. Birinci boliimde Eski
Ahit metinlerinde tasvir edilen Tanr1 tasavvuru ile kadim mitolojilerdeki tanr
anlayis1 kiyaslanarak benzerlik ve farkliliklar degerlendirilecektir. Ikinci bé-
liimde Eski Ahit’in yaratilis tasviri ve temel bazi kabulleri ile kadim mitoloji
geleneklerindeki yaratilig mitlerinin karsilagtirmasi yapilacaktir. Karsilastirma
neticesinde ulasilan benzerliklerin bir kisminin anlatimlarin gergekligine delil
sayilabilecegi, metin yazarinin etkilendigi miti -ger¢ek olmasa dahi- kendi
amacina matuf kullandig1, ger¢ekliginden ziyade ilgili metnin muhataplarinin
(Yahudiler) zihin diinyasindaki karsiliginin ne oldugu seklindeki ii¢ hususa
odaklanilmstir.

1. Tann Tasavvuru ve Mitoloji

Yahudilerin Tanr1 anlayislar temelde siirgilin 6ncesi ve sonrasi olarak iki
donemde incelenebilir. Arastirmacilara gore siirgiin sonrasi donem monote-

71
72

Kramer, Stimerler, 192.

Ithamar Gruenwald, Rituals and Ritual Theory in Ancient Israel (Leiden: Brill,
2003), 130-131.

Gruenwald, Rituals and Ritual Theory in Ancient Israel, 129-130.

4 Kiirsad Demirci, Tekvin 'deki Yaratilis Kissalarimn Civi Yazili Kaynaklardaki Yara-
tilis Kissalariyla Mukayesesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titiisli, Doktora Tezi, 1995).
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izmin igsellestirilip yaygmlik kazandig1 donemdir.” Siirgiin dncesi dénemde
Yahudiligin tanr anlayis ile ilgili farkli tezler tartisilmaktadir. Buna gore he-
noteizm’® veya monolatrizm’’ seklinde bir anlayis oldugu iizerinde durulmak-
tadir. Giirkan’a gore politeist veya monolatrist ¢cagrisimlarda bulunan uygu-
lama veya inanglar peygamberler geleneginin monoteist ¢agrisiyla ayni za-
manda bulunmus olabilir.”® Baz1 arastirmacilar da monoteizmin basindan beri
var oldugunu ancak yaygilasincaya kadar azinlik bir goriis olarak kaldigim
iddia etmektedirler.”” Her haliikarda Israilogullarinin Misir tecriibesinden
sonraki uygulamalar1 (put yapimi vb.) politeizmi ¢agristiracak tlirdendir ve bu
tiir uygulamalar1 seslendirip hayata gegirecek kadar igsellestiren kisi ya da
gruplar oldugu goriilmektedir.*

Tevrat pasajlar1 genel itibariyle tektanrici bir portre ¢izmektedir. Bununla
birlikte Yahve’nin diger ilahlarin varligini kabul ettigine dair imalar iceren
pasajlar vardir. Misir’dan ¢ikista Musa ile Israillilerin sdyledigi Kurtulus Ez-
gisinde "Var m1 senin gibisi ilahlar arasinda, Ya Rab?”%! ifadesinde diger
ilahlarin varlig1 kabul edilip {istiin olanin Israil’in tanrist oldugu imas1 goriil-
mektedir. “Benden baska tanrin olmayacak”®? seklindeki on emrin ilki de
baska tanrilarin inkar edilmedigi seklinde yorumlanmaktadir.®® Siimer pante-
onunda yiizlerce tanr1 bulunmaktadir.®* Ancak bunlardan bazilar1 digerlerine
gbre daha giicliidiir. Bir zamanlar panteondaki en giiclii tanr1 An iken® siireg-
te yerini -giic ve konum itibariyle- Enlil’e birakmigtir. Enlil, “Tanrilarin Ba-
bas1”, “Yerin ve gogiin krali” unvanlariyla anilmaktadir.®® Babil mitolojisinde
Anu, Bel ve Ea adl ii¢ tanr1 digerlerinden {istiin goriinmektedir.®” Ugarit mi-
tolojisinde Tanr1 Baal, tanrilarm en iistiinii oldugunu soylemektedir.®® Dola-

5 Salime Leyla Giirkan, Yahudilik (istanbul: ISAM Yayinlar1, 2022), 155.

7 Hakan Olgun, Hz. Musa’'nin Muhalefeti Horus'u Oldiirmek (Istanbul: MileINihal
Yayinlari, 2021), 97.

7 Giirkan, Yahudilik, 152.

8 Giirkan, Yahudilik, 154.

7 @Giirkan, Yahudilik, 155.

8 Demirci’ye gore dzellikle Tekvin’de politeist izler silinmeye gayret edilmektedir.
Ancak diger kitaplarin yazarlar1 daha rahat davranarak mitlerde gecen isimleri kul-
lanmaktan ¢ekinmemislerdir. Demirci, Tekvin 'deki Yaratilis Kissalarmmin Civi Yazil
Kaynaklardaki Yaratilis Kissalariyla Mukayesesi, 31.

81 Cik. 15:11

82 Cik. 20:3; Say. 5:7.

8 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, 1/246.

8 Woolley, Siimerler, 115.

85 Kramer, Siimerler, 159.

86 Kramer, Siimerler, 160.

87 King, Babil Mitolojisi, 21.

8 Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 117.
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styla Yahve’yi tanitan pasajlardaki ifadeler diger tanirlardan daha gii¢lii oldu-
gu bundan dolay1 da sadece kendisinin taninmasi gerektigi vurgu goriilmekte-
dir ki bu mitolojik tanr1 tasavvuruyla da uyusmaktadir. Tarihi siiregte Israilo-
gullarinin politeizmi animsatan uygulamalardan sonra monoteist bir anlayisa
kavustuklar1 anlagilmaktadir.?® ibranilerin politeizminden etkilenmesi dogal
goriilebilir, nitekim etkilesime girdikleri Siimer, Babil, Ugarit ve Misir halkla-
r1 ¢oktanricidir.”

Eski Ahit’te Tanr’nin herhangi bir suret olarak gériilemeyecegi,”’ Tan-
ri’nin insan olmadig1®? ve higbir seye benzetilemeyeceginden® bahsedilmek-
tedir. Bununla birlikte Eski Ahit’te antropomorfik 6zellikler tasiyan Tanri
tasvirleriyle karsilasilmaktadir. Bu tasvirlerin mecazi/sembolik olarak yorum-
lanabilecegini de gdz ardi etmemekle birlikte; Tanrmin yiiriimesi,”* Rabbin
yliziinii gdstermesi ve cevirmesi,” gozleri ve kulaklar1 olmasi,”® gokyiiziiniin

taht1, yeryiiziiniin ayaklarmin taburesi olmasi,”” kiskanglhig,”®

100

pismanlik
duymas! ve yiireginin sizlamas1,” Yakub’la giiresmesi'® gibi antropomorfik
tasvirler yapilmaktadir.'”! Insanlar, gorebildiklerinden hareketle Tanr1 tasvir-
lerini somut ve kendileri gibi hayal etmislerdir. Stimerlerin tanrilar1 da agik¢a
insanbicimci 6zelliklerle tasvir edilmektedir.!®? Babil mitolojisinde tanrilar
insanin fiziksel &zelliklerine ve hislerine sahip olarak diisiiniilmektedir.'®

Maisir panteonundaki tanrilar da ayni sekilde insanbi¢imci bir sekilde tasavvur

8 Goldziher’e gore de Ibraniler politeizmden monoteizme dogru gelisen tarihi bir sii-

re¢ yasamistir. Goldziher, Mythology Among The Hebrews and Its Historical Deve-
lopment, 269.

% Kramer, Siimerler, 155; King, Babil Mitolojisi, 20-21; Miiller, Misir Mitolojisi
Tanrilar, Dinler ve Kozmik Mitler, 17, 127, 50; Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 115.

o1 Tes. 4:12, 15.

2 Say. 23:19; Hos. 11:9.

% Yes. 40:18.

% Tek. 3:8.

%5 Say. 6:25-26.

% Mez. 34:15.

7 Yes. 66:1.

% Yas. 4:24; Cik. 20:5.

?  Tek. 6:6.

100 Tek. 32:24-30.

01 Frazer, ozellikle Yahvist yazarda goriilen insanbigimci tasvirleri eski zamanlara

yonelik bir sadelik ve duygusallik igerisinde yorumlar. Somut tasvirler, bizi Tanr1

ile insan arasinda ugurumun olmadig1 zamanlara gotiiriir demektedir. Bu yorum igin

bk., Frazer, Folk-Lore in the Old Testament: Studies in Comparative Religion, Le-

gend and Law, 1/135.

Kramer, Stimerler, 158.

13 King, Babil Mitolojisi, 25.
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edilmektedir.'™ Ote yandan Tevrat’ta Tanri’nin benzer bir tasviri olarak “bu-
lutlar1 kendine savas arabasi yapan”!'% ifadesi Ugarit mitolojisini hatirlatmak-
tadir.'% Ciinkii tanr1 Baal’m bir sifati da “bulutlarin binicisi”dir.'?” Nitekim
Yahudiler, Kral Yosiya donemine kadar ¢oktanrici bazi uygulamalara devam
edip tanr1 Baal’a tapmig ve onun sembolleri olan gokcisimlerine olan saygi ve

ritiiellerini devam ettirmislerdir. '

Antropomorfik Tanr tasavvurlarindan biri de Tanri’ya ogullar isnat
edilmesidir. “Tanr1 ogullarinin insan kizlariyla evlenip ¢ocuk sahibi olduklar1
giinlerde ve daha sonra yeryiiziinde Nefiller vardi.”'” Nefiller, Grek¢e Eski
Ahit niishasinda ‘dev’ olarak terciime edilmektedir.!!® Baska bir Tevrat aye-
tinde de Nefillerin, devler oldugunu ¢agristiran ifadeler vardir. Buna gére Ne-
filim, uzun boylu kisilerdir. Israiller, aralarinda dolasan bir habere gore onla-
rin yaninda kendilerini gekirge gibi hissetmektedir.!!! Tanrilarin soyuyla in-
sanlarin birlesmesi ile bu iliskiden dogan dev figiirii, mitolojilerde de kargimi-
za ¢ikmaktadir. Bu figiirlere bircok mitolojide rastlansa da bu pasajin igerdigi
unsurlara en uygun mitoloji gelenegi Yunanlilara aittir.!'”> Yunan mitolojisin-
de Zeus’un kardesi Poseidon’un, Polyphemos ve Anteos isimli iki dev oglu
vardir. Bunlar korkung varliklar olarak nitelendirilir.!'> Anteos, Posedion’un
‘yer’ ile birlesmesinden olmustur. Anteos, bir bagka dev benzeri Herakles ta-
rafindan dldiiriilmiistiir.!'* Herakles, Zeus’un dliimlii bir kraliceden olan og-
ludur ve devleri, ejderhalar 6ldiirecek giigtedir.''® Yunanlarda bunlarin digin-

194 Miiller, Misir Mitolojisi Tanrilar, Dinler ve Kozmik Mitler, 94-95. Tanr1 tasvirlerin-

deki insanbigimciligi gosteren gorseller igin bk., Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 95-
110.

105 Mez. 104:3.

106 Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 147.

07 Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 114; Robert Graves - Raphael Patai, Ibrani Mitleri,
cev. Ugur Akpur (istanbul: Say Yayinlari, 2022), 57.

108 2Kr. 23:5-11; Yer. 2:8. Genis bilgi i¢in bk., Jules Soury, Karsilastirmali Mitoloji
Isiginda Israil Dini, ¢ev. Harun Giingdr - H. Ibrahim A¢maz (fstanbul: 1Q Kiiltiir
Sanat Yayincilik, 2008), 31; Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, 103; Giirkan,
Ibréhim’den Ezra’ya Isrdilogullar Tarihi, 199; Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiin-
celer Tarihi, 1/249-250.

109 Tek. 6:4.

10" Kitabi Mukaddes (Istanbul: Kitabi Mukaddes Sirketi, 2003), 6.

U Say. 13:33.

12 Childs, Myth and Reality in the Old Testament, 55.

13" Can, Klasik Yunan Mitolojisi, 156.

14 Can, Klasik Yunan Mitolojisi, 158-159.

1S Can, Klasik Yunan Mitolojisi, 194, 197; Hesiodos, Theogonia-Isler ve Giigler, gev.
Azra Erhat - Sabahattin Eyiiboglu (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlari,
2022), 15; Erhat, Mitoloji Sézliigii, 137.
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da bircok dev miti de bulunmaktadir.!'® Siimer ve Babil mitlerinin 6ne ¢ikan

117

kahramani Kral Gilgams, tanrilarin ¢cocugudur.''” “Ugte ikisi Tanr etinden,

ficte biri insan etinden”''®

olan Gilgamis, bir dev olarak tanitilmasa da ona
atfedilen fiziki 6zellikler oldukca abartilidir.'!'” Sonug olarak Tevrat metninde
insan ve tanrilarin birlesiminden ortaya ¢ikan t¢lincii bir tiir varlik olan dev-
ler, mitolojilerde de yer almaktadir. Bir dev olmasa da Gilgamis’in da 6zellik-
leri ve oliimlii bir varlik olarak tanrilarin ¢ocugu olarak tanitilmasi Tevrat

metninde islenen temaya uygundur.

Stimer mitolojisinde tanrilar “gdk ve yer daginda, glinesin dogdugu yer-
de”'? yasarlar. Ugarit mitolojisinde de tanrilarin evinin dag oldugu fikri go-
riillmektedir.'?! Tevrat’ta “Tanrimizin kentinde kutsal daginda”,'?? “Safon’un
dorugu ulu Kral’in kenti”!? ifadelerinde Tanri’nin dagindan bahsedilmekte-
dir. Ayette gecen Safon, Ugarit mitindeki tanr1 Baal’in kutsal daginin ismi-
dir.'?* Tevrat’ta Tanr1 “Nerede benim icin yapacagimz ev”'* demektedir.
Stimerlerde Tanr1 Enki, evini kutsal alana insa edip giizel bir isim verdigini
soylemektedir.'?® Babil mitolojisinde tanrilarin evinden bahsedilmektedir.'?’
Ugarit mitolojisinde Tanr1 Baal, kendisinin de diger tanrilar gibi bir eve sahip
olmayisindan sikdyet etmektedir.'”® Dolasiyla Tanri’min evi motifi Tevrat

metnine de yansimistir.

Misir mitolojisinde tanrilar, yeryiiziinde yasarken insanlarin giinahi'?’

veya yilan(lar) sebebiyle'*® yerden ayrilip gokyiiziine ¢ekilmistir. Bazi Tevrat

16 Hesiodos, Theogonia-Isler ve Giigler, 27-30. Yunan mitolojisinde yer alan Titanlar

da Tanr1 ogullar1 olan devlerdir. Erhat, Mitoloji Sozliigti, 286-2877.

Gilgamis Hikdyeleri, ¢ev. Selim F. Adali - Ali T. Gorgii (Istanbul: Tiirkiye Is Ban-

kas1 Kiiltiir Yayinlari, 2023), 33.

Gilgamis Destant, ¢ev. Sait Maden (istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymnlari,

2022), 4.

Gilgamuis Hikayeleri, 13; Gilgamis Destani, 5, 6.

Kramer, Stimerler, 158.

121 Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, 104.

122 Mez. 48:1.

123 Mez. 48:2.

124 Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, 104-105.

125 Yes. 66:1.

126 Samuel Noah Kramer, Siimerlerin Kurnaz Tanrist Enki (Istanbul: Kabalc1 Yaymci-
lik, 2016), 94. Enlil’in de evinden bahseden Siimer metinleri bulunmaktadir. Kra-
mer, Stimerlerin Kurnaz Tanrist Enki, 109.

127 Hande Kogak (ed.), Bdbil Yaratilis Destani -Enuma Elis-, ¢ev. Selim F. Adal - Ali
T. Gérgii (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, 2021), 3.

122 Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 116-117.

129 Miiller, Misur Mitolojisi Tanrilar, Dinler ve Kozmik Mitler, 76.

130 Miiller, Miswr Mitolojisi Tanrilar, Dinler ve Kozmik Mitler, 77.

117

118

119
120
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ayetlerinde de Tanri’nin gokyiiziinde yasadigi imasini olusturan ifadelere rast-
lanmaktadir. Buna gore Tanri, yapilan Babil kulesini gérmek i¢in ‘asagiya’
inmektedir.'*! Baska bir ayette ise Tanri, Sodom ve Gomora hakkindaki sug-
lamalarin dogru olup olmadigini tespit etmek igin ‘inip” bakmaktadir.!*? Daha
acik sekilde “Gokkubbenin iistiinde oturan Rab'dir”,!3* “gékyiizii tahtidir”, '3
“Gokleri perde gibi geren, oturmak igin ¢adir gibi kuran O’dur”!'¥ ayetleri
Tanrr’nin gékyliziinde yasadigi vurgusu tasimaktadir. Tanri’nin gokyliziinde
yasamasi seklindeki bu arkaik imge, Eski Ahit metnine de yansimistir. Bu-
nunla birlikte "Tanr gercekten yeryiiziinde yasar mi1? Sen goklere, goklerin

»136 ayetinde tanrinin mekandan askinligi vurgusu

goklerine bile sigmazsin
goriilmektedir. Burada yazarlarin anlayis farkliligi veya siirecte degisen tanri

tasavvuru, farkli imalarin gerekgesi olarak aciklanabilir. '3’

Eski Ahit’te Tanri, kral olarak goriilmektedir.'*® Yukarida bahsedilen in-
sanbigimci tasvirler yaninda tahti olmasi ve egemenlik siirmesi'*® ifadeleri
Tanr’y1 hakiki bir kral olarak tasavvur ettikleri seklinde yorumlanmakta-
dir.'*" Nitekim Israilogullari, Samuel’e gelip kral hakkinda itiraz da bulunun-
ca Rab, Samul’e “Reddettikleri sen degilsin, krallar1 olarak beni reddetti-
ler”!*! demektedir. “Tanrmiz Rab, kralimz oldugu halde bana ‘Hayir, bize bir
kral onderlik yapacak® dediniz”'** ifadelerinde de Tanri’nin Israilogullariin
gercek krali oldugu vurgusu goriilmektedir. Bu ifadelerin mecazi olarak yo-
rumlanmasini dogru bulmayan Hobbes’a goére Israilogullari, Tanri ile ahit
yaptiktan sonra O’nu kral olarak se¢mistir. Ona gore Tanri’nin kral olmasiyla
ilgili ifadelerin gogunlugu gergek anlamda kralligi ifade etmektedir.'* Sii-
merlerde Tanrilar, kral olarak tasavvur edilmektedir. Nitekim tanriin insan-

B Tek. 11:6.

132 Tek. 18:21.

133 Yes. 40:22.

3% Yes. 66:1.

135 Yes. 40:22.

136 1Kr. 8:27.

137 Bultmann’a gdre mitolojiden arinmis haliyle bakildiginda Tanri’nm gokte yasadig

vurgusuyla ilkel bir askinlik fikri anlatilmak istenmektedir. Bultmann, Jesus Christ

and Mythology, 20.

Tanri’nin kral olarak sunuldugu pasajlar i¢in bkz. Tes. 33:5; Mez. 47:2, 7; Mez.

95:3; Mez. 99:1, 4.

139 Cik. 15:18; Mez. 93:1

140 Halil Hacimiiftiioglu, Allah n Kralligi (Istanbul: Iletisim Yaymlari, 2017), 36.

141 1Sa. 8:7.

142 1Sa. 12:12.

'3 Thomas Hobbes, Leviathan, gev. Semih Lim (istanbul: Yapi Kredi Yayinlar,
2022), 302-303.

138
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bigimci tasvirleri, tahti,'* kahramanliklari,'* saltanati ile kralligindan bahse-
dilmesi,'*® bunu gostermektedir. Bu kral-tanr1 anlayisini tanrilara verdikleri
isimlerden de anlasilmaktadir. Ornegin Enlil, “gdgiin ve yerin kralidir”,'¥
Enki, “Abzu’nun kralidir.”'*® Misir mitolojisinde de krallar, tanr1 Horus ile
ozdeslestirilirler.'* Misir mitolojisinde krallari, tanrilar seviyesine ¢ikartan
metinler bulunmaktadir.'>® Ancak krallara atfedilen kutsalligin ne derece ol-
dugu tartismalidir.'>! Tanrisal giiclere sahip olan kralin gorevi, diizeni (maat)
saglamaktir.'®? Maat, ayn1 zamanda bir donem yeryiiziinii yoneten tanri-
kraldir.'** Tanr1 Osiris de, “sessizlik iilkesinin kralidir.”'** Sonu¢ olarak mito-
lojilerde krallara atfedilen tanrisal 6zelliklerin yan1 sira tanrilar da kral olarak
goriilmektedir. Bu tanri-kral anlayisi Eski Ahit yazarlarinin metinlerine de
yansimistir.

Mezopotamya mitolojilerinin en eskilerinde siddete yonelen, kaba, ilkel
bir anlatim gze carpmaktadir.'> Babil Yaratilis destaninda Marduk, Tiamat’1
yener ve kafasini pargalayip cesedini ¢igner, damarlarini keser ve iki pargaya
boliip yeri-gdgii yaratir.'® Sonrasinda Marduk, Kingu adli tanriy1 6ldiiriip
kanindan insanlar yaratir.'>” Eski Ahit’in Tanr tasavvurunda ve Tanri’nin

3

verdigi emirlerde siddet ve 6fke goriilmektedir. ““...Rabbin size verecegi bu
halklarm kentlerinde soluk alan hicbir canliy1 yasatmayacaksin”!>® “Simdi git
Amelekliler’e saldir. Onlara ait her seyi tiimiiyle yok et, hi¢bir seyi esirgeme.

Kadimn, erkek, coluk cocuk, dkiiz, koyun, deve, esek hepsini 6ldiir”!'> goriil-

14 Samuel Noah Kramer, Siimer Mitolojisi, cev. Hamide Koyukan (Istanbul: Kabalci

Yayincilik, 2020), 84.

Kramer, Stimer Mitolojisi, 95.

Kramer, Siimer Mitolojisi, 127; Kramer, Siimerlerin Kurnaz Tanrist Enki, 91.
Kramer, Stimerler, 160.

Kramer, Stimerlerin Kurnaz Tanrisi Enki, 93.

Geraldine Pinch, Misir Mitolojisi Eski Miswr Tanrilari, Tanrigalar: ve Mitleri, gev.
Ekin Duru (Istanbul: Say Yayinlari, 2022), 24.

130 Miiller, Miswr Mitolojisi Tanrilar, Dinler ve Kozmik Mitler, 199.

151 Kral, bir tapinak yazitinda tanr1 veya tanrinin oglu, edebi veya tarihsel bir metinde
Oliimlii, hata yapabilen bir varlik olarak sunulabilmektedir. Kralin farkli sekillerde
algilanmasiin degerlendirilmesine dair bk., David P. Silverman, “The Nature of
Egyptian Kingship”, Ancient Egyptian Kingship, ed. David O’connor - David P.
Silverman (Leiden: E.J. Brill, 1995), 50.

Pinch, Misir Mitolojisi Eski Miswr Tanrilari, Tanrigalari ve Mitleri, 141.

153 Pinch, Misur Mitolojisi Eski Miswr Tanrilar, Tanrigalar: ve Mitleri, 248.

134 Pinch, Misur Mitolojisi Eski Miswr Tanrilari, Tanrigalar: ve Mitleri, 140.

155 Bottéro - Kramer, Mezopotamya Mitolojisi, 69; Vico, Yeni Bilim, 138.

156 Kogak, Babil Yaratilis Destam -Enuma Elis-, 34-36.

157 Kogak, Babil Yaratilis Destani -Enuma Elig-, 48.

158 Tes. 20:16.

159 1Sa. 15:2-3. Benzer cezalandirmalar i¢in bk., Yer. 51:22-23, 49.

145
146
147
148
149

152
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digi gibi burada Tanri’nin verdigi emirlerde dl¢iisiiz bir siddet goriilmekte-
dir. Bu toplu yok edis emrinin uygulanmas1 Herem olarak adlandirilir.'®® Ni-
tekim Israilogullarn ele gegirdikleri bazi sehirlerdeki tiim canlilar1 yok etmis-
lerdir.'®! Ayrica Tevrat’ta Tanr1 kendisini “Bir savas eridir Rab”!¢? olarak ni-
telemektedir. Savasci olan Tanri, Israilogullarinin menfaatini dnemser ve sa-
vaslara onlar lehine miidahalede bulunur.'®®> Bu 6zellikleri sebebiyle de Tan-
ri’'min evrenselligine golge diigmektedir.' Elbette Tanri’nin hem merha-
met'® hem de gazap eden yonii bulunmasi gerekir. Ancak dlgiisiiz gazap
da'®® Tanri’min adaletine uygun diismez. Tevrat pasajlarinda Tanri’nin ceza-
landirmasinda ve kendini tanitmasinda goriilen sertlik, ilkel insana has, mit-
lerde izine rastlanan bir tanr tasavvurunu yansitmaktadir. Bu tasavvur, gi-
niimiizde de Miisliimanlara yonelik soykirima varan siddet eylemlerinin arka-
sinda yatan zihniyetin paradigmalarindan birisini olusturmaktadir.

Tevrat’ta Tanri kendisini Israil’in/Ibranilerin tanrisi olarak tanitmaktadir.

Ornegin; “Israilliler arasinda yasayacak, onlarm Tanrist olacagim”'®’

»168 jfadelerinde israil’in

«...Ciinkii ben Israilliler’in arasinda yasayan Rabbim
tanris1 vurgusu vardir. Hz. Musa, Firavun’a gonderilirken soyle demesi emre-
dilir: “Ibraniler’in tanris1 Yahve bizimle goriistii.”!® Bu ayetlerde milli bir
tanr1 vurgusunu goriilmektedir. Ayrica “Babamin tanris1”,'’® “Ibrahim’in tan-
r1s1”,'7! “Ishak’in tanris1”!7? gibi ifadelerde de kisisel ve bir kabilenin siirege-
len tanrist olma vurgusu goriilmektedir. Stimer, Babil, Misir mitolojilerinde
kentlerin belirli/6zel tanrilar1 bulunmaktadir. Bu tanrilarin popiiler olanlar

hari¢ digerleri sadece o kent halkinin bildigi ve taptig1 bir tanr olarak kal-

160 Serkan Sayar, Yahudilikte Siddetin Mesrulastirict Unsuru Tanah (Ankara: Eskiyeni

Yayinlari, 2024), 97.

161 Say. 21:3; Yes. 6:21.

162 Cik. 15:3.

163 [taatsizlik yapan Yahudilerin de cezalandirldigina dair érnekler vardir. bk., Say.
14:10; Tes. 32:22-27.

164 Sayar, Yahudilikte Siddetin Mesrulastirict Unsuru Tanah, 76.

165 Tevrat’ta Tanr1’y1 merhametli, sevgisi bol, litufkar olarak tanitan pasajlar da vardir.

Ornegin, Cik. 34:6; Mez. 103:8; Neh. 9:17.

Eliade, Yahve’nin 6fkesini akil dis1 olarak yorumlar. Eliade, Dinsel Inanclar ve Dii-

stinceler Tarihi, 1/247.

167 Cik. 29:45

168 Say. 35:34 Benzer ifadeler igin bk., Ezr. 1:3, 7:15.

169 Cik. 3:18. Benzer ifadeler igin bk., 1. Krallar 8:25.

170 Tek. 31:5.

71 Tek. 31:53.

172 Tek. 28:13. Siimer hava tanris1 Enlil’den bahseden bir siirde de ‘Enlil Baba’ ifadesi
kullanilmaktadir. Kramer, Tarih Siimer’de Bagslar, 332. Bilgelik Tanrist Enki i¢in
de baba tabiri kullanilmaktadir. Kramer, Siimerlerin Kurnaz Tanrisi Enki, 86, 98.

166
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maktadir. Ornegin Siimerlerde Nippur kentinin koruyucu tanrist Enlil’dir.!”
Babil mitolojisinde de yerel kentlerin kendi tanrilar1 vardir.!”* Uruk (Erek)
kentinin 6zel olarak hizmet géren tanris1t Anu’dur.!”> Misir mitolojisinde bas-
kent Memfis’in bas tanris1 Ptah’tir.!’® Teb bélgesinin bas tanrisi Amun
(Amon)’dur.'”” Etnik veya cografi olarak Ibranilerin/israil’in tanris1 ifadeleri
bu anlayisi1 cagristirmaktadir. 78

Tevrat’ta Yahve, kendisini “ben, Ben’im”!'” seklinde tanitmaktadir. Mi-
sir yazitlarinda tanrilar isaret eden bir kelime “ink pu ink™ (ben benim) ifade-
sidir.'®® Kadim Misir’in tanri tasavvuruyla Tevrat yazicisinin sdylemi ortiis-
mektedir. Bu ifadeyle Kadim Misir mitolojisindeki bir bagka unsur arasinda
da baglanti kurulabilir. Buna gére Misir panteonundaki bazi tanrilarin 6zel
isimleri vardir. Bu 6zel ismi tanrinin kendisi hari¢ kimse bilmemektedir. Or-
negin gilines tanrist Ra’nin bir yilan tarafindan isirilmasindan sonra ona yar-
dim edebilecegini sdyleyen Isis, sart olarak gercek ismini sdylemesini &ne
siirmektedir.'8! Ciinkii bu ismi bilmek ayn1 zamanda tanrmin giiciinii de elde
etmek anlamina gelmektedir. Tevrat yazicisinin da bu anlayisa uygun bir soy-
lemde bulundugu iddia edilebilir. '*?

2. Yaratihis ve Mitoloji

Eski Ahit’in Tekvin kitabinda yaratilisin baslangi¢ siireci Stimer ile bii-
yik ol¢lide onlara dayanan Babil ve Misir mitolojileriyle benzerlikler tasi-
maktadir. “Baglangicta Tanr1 gogii ve yeri yaratti. Yer bostu, yeryiizi sekilleri
yoktu; engin karanliklarla kapliydi. Tanri’nin ruhu sularin {izerinde hareket
ediyordu”!®3
karanlig1 saf dis1 birakarak “Isik olsun”'®* der. Siimer mitolojisinde baslangig-

ifadelerinde baslangicta su ve karanlik vardir. Tanri, ilk olarak

ta deniz vardir. Ardindan gok ile yer ayrilir ve Tanri, 151k sagan gok cisimleri-

13 Kramer, Siimer Mitolojisi, 95.

17 King, Babil Mitolojisi, 20.

15 King, Babil Mitolojisi, 21.

176 Pinch, Misur Mitolojisi Eski Miswr Tanrilari, Tanrigalar: ve Mitleri, 273.

77 Pinch, Misur Mitolojisi Eski Miswr Tanrilar, Tanrigalar: ve Mitleri, 162.

178 Graves - Patai’i Tekvin’in eski bazi pasajlarinda tasvir edilen tanrinin kabile tanri-
sindan ayirt edilemeyecegini séylemektedir. Graves - Patai, Ibrani Mitleri, 25.

1 Cik. 3:14.

180 Olgun, Hz. Musa 'nin Muhalefeti Horus 'u Oldiirmek, 95.

81 Pinch, Musir Mitolojisi Eski Misur Tanrdar, Tanrigalart ve Mitleri, 118-119; Miil-
ler, Misir Mitolojisi Tanrilar, Dinler ve Kozmik Mitler, 198.

182 Olgun, Hz. Musa 'nin Muhalefeti Horus 'u Oldiirmek, 95.

183 Tek. 1:1-2.

184 Tek. 1:3. Baska bir pasajda Tanri, “Isig1 yaratan, karanlig1 olusturan...” oldugunu
sOylemektedir. Yes. 45:7.
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ni yaratir.'®> Misir mitolojisinde de baslangicta her sey sudur. Bu suyun ka-
ranhigimnin i¢inden yaratilan tanri, giines tanris1 Ra’dir.'® Yunan mitolojisinde
de baslangigta sonsuz bir bosluk ve karanlik vardir.'®” Dolasiyla Tevrat met-
ninde yer alan baslangigtaki su ve karanlik unsuru, 151gmn yaratilmas: kadim
mitolojilerde de izine rastlanan imgelerdir.

Tevrat metninde yer alan gok ve yerin ayrilmasi'®® motifi kadim mitolo-
jilerde de karsimiza ¢ikmaktadir. Stimer tabletlerinde bulunan bir ilahide su
pasaj yer almaktadir: “Gok yerden uzaklagtiktan sonra, yer gokten ayrildiktan
sonra, insanin adi konduktan sonra...”!%” Dolasiyla Siimerlere gére baslangig-
ta gok ile yer aymdir ve yaratilisin baglangicinda ayrilmaktadir. Babil mitolo-
jisinde yaratict tanr1t Marduk, Tiamat’1 6ldiiriip onun bedenini iki ayirmis ve
bir pargasiyla gogii bir pargasiyla yeri yaratmistir.'”® Yunan yaratilis mitinde
de yaratilis siirecinde yer, gokten ayrilmaktadir.'*!

Tiamat, kotiiliik gili¢lerini temsil eden bir tanridir. Bir tablete gore Tia-
mat, biiyiik bir ejderhadir.'”? Baska bir tablete gére ejderha dahil on bir cana-
var yaratandir.'”® Marduk, Tiamat’la savasip onu yenmektedir. Bu miicadele
Eski Ahit’e su sekilde yansimistir: “Gliciiyle denizi ¢alkalar, Ustaca Rahav’1
vurur.”'** Burada Rahav, Tiamat’in karsilig1 olan deniz canavaridir.!> Sonra-
sinda Tevrat yazart su sekilde devam etmektedir: “Gokler O’nun soluguyla
acilir, O’nun eli parcalar kacan yilan1”!°® Babil yaratilis destanina gore Tia-
mat’in yarattig1 varliklarm bazilarmin boynuzlu yilan ve yilan ejderi'®” olmasi
yazarin Rahav’dan bahsettikten sonra yilan1 parcalamaya deginmesi benzerli-

g1 gosteren baska bir unsurdur. Bagka bir ayette “Livyatan’in baslarim ez-

185 Kramer, Siimerler, 153.

136 Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, 68; Yonar, Yaratilis Mitolojileri, 283-284. Babil
yaratilis destaninda da tanrilar suyun i¢inden yaratilmistir. Kogak, Bdbil Yaratilis
Destani -Enuma Elis-, 3; Hoffmeier, “Some Thoughts on Genesis 1 & 2 and Egyp-
tian Cosmology”, 46.

187 Edith Hamilton, Mitologya, ¢ev. Ulkii Tamer (Istanbul: Varlik Yayinlari, 2024), 44-
45.

188 Tek. 1:6-8.

189 Kramer, Siimer Mitolojisi, 80.

190 Kogak, Babil Yaratilis Destant -Enuma Elis-, 35-36; King, Babil Mitolojisi, 32.

Y1 Hamilton, Mitologya, 47.

192 King, Babil Mitolojisi, 71.

193 Kocak, Babil Yaratilis Destani -Enuma Elis-, 8.

194 Eyiip 26:12.

195 Graves - Patai, /brani Mitleri, 62.

19 Eyiip 26:13.

97 Kocak, Babil Yaratilis Destani -Enuma Elis-, 8.
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din”™® diyerek Tanri’nin ¢ok basl ejderi (Livyatan) dldiirmesinden bahse-
dilmektedir.!” Siimer mitolojisinde de tanri-ejderha miicadelesi islenmekte-
dir. Tanrilarin ejderhay1 6ldiirmesiyle ilgili mit, ti¢ farkli tablette gegmektedir.
Bu tabletlerin ikisinde Kur adli ejderha (veya canavar) ile savasilmaktadir.2*
Misir mitolojisinde tanri-ejderha savasi islenen bir konudur.?’! Ugarit mitolo-
jisinde Tanr1 Baal, yedi basli ejder Lotan’1 dldiirmektedir.2? Hitit mitolojisin-
de tanriga Inaras, kurdugu bir tuzakla ejder Illuyankas’i oldiirmektedir.?%?
Tiirk mitolojisinde de ejder dldiirme motifine ge¢ donem mitlerinde rastlan-
maktadir.?** Yunan mitolojisinde Zeus, bir¢ok canavarla savastiktan sonra
son diismant Typhon’u da yenmektedir. Bu canavara ejderha ismi verilmese
de “Alevler sacan yiiz basli bir canavar” tasviri ejderhaya isaret etmektedir.?%
Gorildiigi tizere bircok mitoloji geleneginde rastlanan ejderha/canavar 6l-
diirme miti veya daha genel anlamda iyilik ve kotiiliiglin kozmik savasi Tev-

rat metni igerisinde yer bulmustur.

Tevrat’ta gokylizl i¢in kullanilan kelime “rakia”dir. Doviilmiis metal an-
lamima gelmektedir.?*® Siimerler, gokyiiziinii kat1 bir cisim olarak diisiinmek-
tedir. Kramer’e gore bu kat1 madde muhtemelen kalaydir.2’” Babil mitoloji-
sinde maddenin ne oldugu belirsiz olsa da gokyiizli kat1 bir cisim olarak dii-
siiniilmektedir.?® Misir mitolojisinde de gokyiizii metal bir cat1 olarak diisii-
niilmektedir. Gok giiriiltiisiinii de g6gli olusturan metallerin ¢arpismasi olarak
diisiindiikleri etimolojik agiklamalarla desteklenmektedir.’”” Buna gore Eski
Ahit’in ilgili kisminin yazari, Antik Yakin Dogu kozmogoni mitlerinin gok-
ylizii tasavvurundan etkilenmistir. Ejderhay1r yenerek kozmik kaosu bitiren
Tanri, sular1 ayirmis, gégii ve yeri yaratarak kozmik zaferini de gostermistir.

198 Mez. 74:14.

199 Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 146, 149.

200 Kramer, Siimer Mitolojisi, 81, 145, 151; Kramer, Tarih Siimer’de Baslar, 211-216.

201 Miiller, Misir Mitolojisi Tanrilar, Dinler ve Kozmik Mitler, 105-106; Hoffmeier,

“Some Thoughts on Genesis 1 & 2 and Egyptian Cosmology”, 48.

Lotan’in Tbranice Livyatan’in kargilig1 olduguna dair bk., Hooke, Ortadogu Mitolo-

jisi, 115.

203 Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 135-136; Bratton, Yakin Dogu Mitolojisi, 141-142.

204 Yasar Coruhlu, Tiirk Sanatinda Hayvan Sembolizmi (Istanbul: Otiiken Yaynlari,

2014), 1/224-226.

Hamilton, Mitologya, 47.

206 Tek. 1:6-8; Demirci, Tekvin'deki Yaratilis Kissalarimin Civi Yazili Kaynaklardaki

Yaratilhis Kissalariyla Mukayesesi, 29.

Kramer, Siimerler, 153; Kramer, Tarih Siimer’de Baslar, 105.

208 King, Babil Mitolojisi, 31, 69.

209 Ayrintil agiklama igin bk., Miiller, Misur Mitolojisi Tanrilar, Dinler ve Kozmik Mit-
ler, 36-37.

202

205

207
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“Tanr1’nin ruhu sularin {izerinde hareket ediyordu” seklinde terciime edi-
len kisimda aslinda kullanilan kelime ‘merafehettir’. Ugmak, kanat ¢irpmak,
esmek anlamlarina gelmektedir.?!® Baska bir ayette Tanr1 “Onlarin iizerinde
kanat ¢irpan bir kartal gibi”?!! ifadesiyle kartalla karsilastiriimaktadir. Ugarit
mitolojisinde kuslarla ilgili mitlerin yaygin olmasi ve 6zellikle bu fiilin se¢il-
mesinden hareketle Yahve’nin ruhunun kus seklinde diisiniilmiis olabilecegi-
ne dair degerlendirmeler vardir.?'? Bu tiir bir anlatim bizim karsilastigimiz
bazi Tiirk mitlerinde gegmektedir. Bir yaratilis mitinde tanr “kara kaz sekline

213 yemaktadir. Baska bir mitte Tanr1 Ulgen, yer ve go-

girip sular {lizerinde
glin olmadigi, diinyanin tamamen deniz oldugu zamanda, sularin {istiinde ug-
makta ve konacak bir yer bulamamaktadir.>!* Dolasiyla yaraticinin okyanus
iistiinde ugmasi seklindeki arkaik imge Tevrat metnine de bu sekilde yansi-

mistir.?13

Stimer-Babil mitolojisinde ve Eski Ahit’te insanin yaratilis1 son agama-
dir. Tevrat’a gore Tanr “Kendi suretimizde, kendimize benzer insan yarata-
lim”?'® der. Tanrinin kendi suretinde insan yaratma motifi Siimer ve Misir
mitolojilerinde de karsimiza ¢ikmaktadir. Stimer mitolojisinde Enki, annesi
Nanmu’nun istegi {izerine insan1 yaratir ve onun istiine kendi suretini yerles-
tirir.2!” Misir mitolojisinde yaratic1 tanriya dair yazilan ilahilerde Amun’un
insanlar1 kendi gériintiisiinde yarattigindan bahsedilmektedir.>'® Hanedanlik
donemine ait bir metin olan Merikare nin Ogretisi nde Tanri, insanlari kaste-

derek “onlar benim suretlerimdir” ifadesini kullanmaktadir.?"?

Tevrat’ta insanin yaratilis amaci yeryiiziine egemen olmasidir.??’ Devam
eden ayetlerde verimli olunmasi gerektigi, denizde ve karada yasayan canlilar
lizerinde egemen olunmasi, yiyecek olarak meyve agaclari ve yesil otlar ve-

210" Childs, Myth and Reality in the Old Testament, 34; Demirci, Tekvin’'deki Yaratilis
Kissalarimin Civi Yazili Kaynaklardaki Yaratils Kissalariyla Mukayesesi, 46.

2 yas. 32:11.

212 Demirci, Tekvin'deki Yaratilis Kissalarimin Civi Yazili Kaynaklardaki Yaratilis Kis-
salaryla Mukayesesi, 46.

213 Coruhlu, Tiirk Sanatinda Hayvan Sembolizmi, 2/295.

24 Coruhlu, Tiirk Sanatinda Hayvan Sembolizmi, 2/295. Tanr1, kus ve ugmak figiirleri-

nin Tiirk mitolojisindeki yeri ve diger ornekleri i¢in bk., Fuzuli Bayat, Tiirk Mitolo-

Jjik Sistemi (Istanbul: Otiiken Yayinlar1, 2018), 2/55-57.

Eliade, Dinsel Inanclar ve Diistinceler Tarihi, 1/228.

216 Tek. 1:26.

27 Kramer, Tarih Siimer’de Baslar, 140.

28 Pinch, Misir Mitolojisi Eski Miswr Tanrilari, Tanrigalart ve Mitleri, 114.

219 Hoffmeier, “Some Thoughts on Genesis 1 & 2 and Egyptian Cosmology”, 47.

20 Tek. 1:26-27.

215
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rilmesinden bahsedilmektedir.??! Siimer mitolojisinde insanin yaratilis amaci
tanrilara hizmet etmektir.??? Siimerlere gore insan, tarlalar1 verimli kullanarak
driinler elde etmek, lilkenin zenginligini artirmak, {ilkenin bereketi i¢in deniz
ve kara hayvanlarini ¢ogaltmak icin yaratilmistir.>?3 Babil yaratilis mitoloji-
sinde de insan, tanrilarin islerinin hafifletilerek tanrilarin dinlenmesini sagla-
mak amaciyla yaratilmistir.??* Dinlenen ya da buna ihtiya¢ duyan tanri anlay1-
s1 Tevrat’ta da bulunmaktadir. Buna gore Tanri yedinci gilin yaratmayi bitirip
dinlenmistir.’*® Yedinci giin dinlenme motifi Tiirk mitolojisinde de karsimiza
cikmaktadir. Buna gore Tanr1 Ulgen, alt1 giinde yaratma eylemini tamamlayip
yedinci giin uyuyarak dinlenmektedir.?® Mitolojilerle karsilastirmali okundu-
gunda Tevrat’taki insanin yaratilis amaci olan egemenlik, Tanri’nin is yiikiinii
hafifletmek olarak yorumlanabilir.

ilk insan ¢ifti Adem ile Havva’nin yaratilmasini igeren pasajda Hav-
va’nin, Adem’in kaburga kemiginden yaratildigindan bahsedilmektedir.??’
Kadim mitolojilerde kadinin kaburga kemiginden yaratilmasiyla baglanti ku-
rulabilecek kaburga/kemik motifinin islendigi anlatilara rastlanmaktadir. Sii-
mer tabletlerinde yazili olan bir siirde Enki’nin hasta organlarindan s6z edil-
mektedir. Bu organlardan birisi kaburgadir. Her organini iyilestirmesi i¢in bir
tanr1 yaratilir. Kaburga kemigini tedavi etmesi i¢in yaratilan tanri Nin-ti’dir.
Nin-ti, “kaburga kemigi hanimi” ve “yasatan hanim” anlamlarma gelmekte-
dir.?*® Havva®® adinm da “yasam” anlamma gelmesi tesadiif olmasa gerek-
tir.23% Babil yaratilis mitinde de Marduk kanlar1 ve kemikleri bir araya topla-
y1p insan1 yaratacagindan bahsetmektedir.?*! Gériiliiyor ki Mezopotamya mi-
tolojilerinde hayat ve kemik/kaburga arasinda iliski kurulmaktadir.?3?> Tev-
rat’a gore insanin yaratilmasindaki hammadde topraktir.?** Bu Siimer’den bu

2L Tek. 1:28-31. Bu ayetlerde bulunan ot yeme vurgusu ilkel bir vejetaryenlik mitine

atif olarak yorumlanmaktadir. Demirci, Tekvin’deki Yaratilis Kissalarmmin Civi Ya-
zili Kaynaklardaki Yaratilis Kissalariyla Mukayesesi, 35.

222 Kramer, Tarih Siimer’de Baslar, 140. Kramer, Siimerler, 166.

223 Bottéro - Kramer, Mezopotamya Mitolojisi, 575-576.

224 Kogak, Babil Yaratilis Destan: -Enuma Elis-, 47.

225 Tek. 2:2.

226 Bayat, Tiirk Mitolojik Sistemi, 1/88-89.

227 Tek. 2:21.

228 Kramer, Siimer Mitolojisi, 198.

229 «Adem karisina Havva ismini verdi. Ciinkii o biitiin insanlarm annesiydi” Tek. 3:20.

20 Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 154; Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi,
1/229.

Bl Kogak, Babil Yaratilis Destani -Enuma Elis-, 47.

232 Demirci, Tekvin’deki Yaratilis Kissalarimin Civi Yazili Kaynaklardaki Yaratilis Kis-
salaryla Mukayesesi, 86.

233 Tek. 2:7.



226 #® Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu - III

yana bir¢ok mitoloji geleneginde de goriilen bir unsurdur. Stimerlerde insan,

kilden sekillendirilip yaratilmistir.>** Misir mitolojisinde insanin yaratilisinin

235 yami sira agik¢a insanin

236

¢omlekei carkinda oldugunu gosteren resimlerin
yaratilis maddesinin balgik oldugunu sdyleyen metinlerde bulunmaktadir.
Sonug olarak kaburga ve toprak, insan yaratilisinin hammaddesidir. Tanri,
“yasam solugu”?"’ iifleyerck bu maddeye hayat vermektedir.>*® Yaratilan in-
sanlara “yasam nefesi koymak” Misir mitolojik metinlerinde de gecmekte-
dir.?* Insanin yaratilis anlatiminda gegen tiim bu benzer motifler, bu calis-
manin giris kisminda ortaya koydugumuz cesitli sebeplerden kaynaklaniyor
olabilir. Ancak bu yaratilis anlatimi, ortak kaynaga (vahiy) dayanan bilgilerin
veya o bilgilerden arda kalan bazi unsurlarin farkli sekillerde islenmesi olarak
da yorumlanabilir.

Tevrat metninde hem kaburga hem yanilgi anlamina gelen “tsela” fiilinin
kullanilmas1?*” kadima kars1 olumsuz bir imaj ¢izildigi seklinde yorumlanabi-
lir. Adem ile Havva’nin cennetten kovulma anlatisinda da yilan Havva’y:
kandirip yasakli agactan yemesini saglamaktadir. Havva, meyveyi yedikten
sonra Adem’e verir ve o da yer.?*! Bu pasajda asil suglu yilan olarak gosteril-
se de Adem’in yemesini saglayan Havva olarak sunulmaktadir. Sonrasinda
Havva, dogum sancisi ve kocasma bagimli olmakla, Adem ise topraktan iiriin
elde edebilmek icin ¢ok calismakla cezalandirilir ve her ikisi de Aden Bahge-
si’nden ¢ikartilir.>** Mitolojilerde de kadina bakisin menfi olduguna dair an-
latilar bulunmaktadir. Ornegin Misir mitolojisinde miithis &zelliklere sahip
olarak yaratilan bir kadin mitinin i¢inde kadinin kusurlu bir varlik olarak anla-
tildig1 goriilmektedir.?** Yunan mitolojisinde de yaratilan ilk kadin olan Pan-
dora’nin kalbine ihanet ve aldatma yerlestirildiginden bahsedilir. Ayni1 sekilde
diinyada var olan biitiin kotiliiklerin kadin yiiziinden oldugu seklindeki mes-
hur ‘Pandora’min Kutusu’ miti de Yunanlara aittir.>** Ote yandan Adem ile
Havva’nin 6liimsiizIiigli elde etmek i¢in yasak agacin meyvesinden yemeleri

24 Kramer, Siimer Mitolojisi, 132; Kramer, Tarih Siimer’de Bagslar, 177.

25 Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 88.

26 Hoffmeier, “Some Thoughts on Genesis 1 & 2 and Egyptian Cosmology”, 48.

7 Tek. 2:7.

2% Konuya dair bazi yorumlar i¢in bk., Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi,
1/230.

Hoffmeier, “Some Thoughts on Genesis 1 & 2 and Egyptian Cosmology”, 47.

240 Graves - Patai, Ibrani Mitleri, 27.

241 Tek. 3:2-6.

242 Tek. 3:16-19.

23 Pinch, Musir Mitolojisi Eski Miswr Tanrilari, Tanrigalart ve Mitleri, 115.

2% Hesiodos, Theogonia-Isler ve Giigler, 25-26; Can, Klasik Yunan Mitolojisi, 32-33.
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ancak bunu elde edemeyip cezalandirilmalari,*® Babil destaninda Gilga-
mig’m Olimsiizliigli bulmak i¢in Ut-Napistim’e gitmesi ancak kendisine

46

oliimsiizliik verilmemesi ile sonuglanan basarisiz yolculugunu?*® animsatmak-

tadir.?*’

Tevrat’a gore Tanr1, insanlarin yaptig1 kotiiliiklerden dolay1 onlar yarat-
tigina pisman olmustur. Tanri, “Yarattigim insanlari, hayvanlar siirtingenleri
ve gokte ucan kuslar yeryliziinden silip atacagim. Ciinkii onlar yarattigima
pisman oldum”?*® diyerek dogru bir insan olan Nuh?* harig insanlar1 yok et-
me karari alir. Tanri, Nuh’a “uzunlugu {i¢ yiliz arsin, genisligi elli arsin, ylk-

250 olan bir gemi yapmasini, gemiyi ziftle kaplamasimi®! ve

252

sekligi otuz arsin
gemiye pencere eklemesini~* emretmektedir. Gemiye her tiirden bir ¢ift canli
almasi emredilen?>® Nuh’la Tanr bir ahit yapar. Sonrasinda Tufan gercekle-
sir. Kirk giin kirk gece yagmur yagar. Nuh’la birlikte gemiye binen canlilar
harig her sey yok olur.?>* Tanri, yeryiiziine bir riizgar génderip sularin algal-
masint saglar.”>> Nuh, sularin gekildigini anlamak igin bir giivercin génderip
karay1 bulmaya calisir.>>¢ Karaya ¢iktiktan sonra Nuh, bir sunak yapip tanriya
kurban sunar ve Rab bundan memnun olur.?” Tufan anlatis1, Siimer ve Babil
tabletlerinde goriilen tufan mitiyle olduk¢a benzer sekilde anlatilmaktadir.
Stimer versiyonunda tanr1 An ve Enlil insanlig1 yok etme karari alir. Ancak
Enki bunu Ziusudra’ya haber verip dev bir gemi yapmasini soyler. Yedi giin
yedi gece boyunca yagmur yagar, tufan gerceklesir. Ziusudra, koca geminin
penceresini acar ve Utu’nun 1smlart igeri girer. Tufandan kurtulan Ziusudra,
tanrtya kurban verir ve kendisine dliimsiizliik verilir.?>® Babil tufan anlatisin-
da gemi yapmas1 emredilen kisi Ut-Napistim’dir. Insanlar1 yok etme kararini
veren tanr1 Enlil, Ut-Napistim’e tufan1 haber veren tanriysa bilgelik tanrisi
Ea’dir.?> Yedi katli bir gemi yapar ve ziftle kaplar.?®° Cesitli tiirlerden olusan

245 Tek. 3:4-7.

26 Gilgamuis Destant, 107.

27 Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, 1/231.
248 Tek. 6:5-7.

249 Tek. 6:9.

250 Tek. 6:15.

Bl Tek. 6:14.

252 Tek. 6:16.

253 Tek. 6:19-20.

254 Tek. 7:11-23.

255 Tek. 8:1.

236 Tek. 8:8-11.

257 Tek. 8:20-21.

258 Kramer, Tarih Siimer’de Baslar, 190-192.
2 Gilgamis Destani, 107.
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hayvanlar ve bazi insanlari gemiye alir. Tufan yedi giin yedi gece siirer.?®!
Tufandan sonra Ut-Napistim, karay1 bulmak i¢in bir giivercin gonderir. Kara-
ya ¢iktiktan sonra tanrilara kurban sunar ve kendisine 6liimsiizliikk bahsedi-
1ir.26% Gériildiigii lizere Tevrat metnindeki tufan anlatis1 ile Siimer ve Babil
versiyonlar1 biiyiik dl¢iide ortiismektedir. Bu benzerligin, ortak bir hayal iirii-
nii olarak degil, insanligin hafizasinda kalmis ortak bir tecriibenin farkli za-
manlarda yaziya gegirilmis hali olarak yorumlanmasi da miimkiindiir.*®*

Tanri’nin yaratma eylemini bitirip yedinci giin dinlenmesi pasajinda ge-
¢en yedi rakami ilgingtir. Ciinkii yedi, insanlik tarihi boyunca cesitli baglam-
larda kullanilan arkaik bir rakamdir. Nitekim bu ve benzeri rakamlara herke-
sin asina oldugu malumdur.?** Mitolojilerde de sik¢a karsilasilan yedi raka-
mina Eski Ahit’te de birgok baglamda rastlanmaktadir. Ornek olarak, kutlama
ve yas tutmaya burada deginilebilir. Eski Ahit’te Pesah Bayrami’nin (Hamur-
suz Ekmek Bayrami) yedi giin boyunca kutlanmasi emredilmektedir.?®> Sukot
Bayrami’nin da (Cardaklar Bayrami) yedi giin kutlanmas1 emredilmektedir.?%®
Siimer mitolojisinde iki tanrinm evliligi yedi giin boyunca kutlanmaktadir.¢’
Misir mitolojisinde Apis bogasinin dogdugu giin her yil yedi giin boyunca
kutlanmaktadir.?®® Tevrat’ta yas tutmanin da yedi giin gerceklestigine dair
ifadeler vardir. “Yusuf, babasi i¢in yedi giin yas tuttu”?®® baska bir ayette
Kral Saul ve ogullarinin 6limi iizerine halk yedi giin matem orucuyla yas
tutmaktadir.>’® Misir mitolojisinde Apis bogasinin 8liimii iizerine yedi giin

260 Gilgamis Destant, 109.

21 Gilgamis Destani, 110-111.

22 Gilgamis Destant, 112.

263 Frazer’e gore Ibrani tufan anlatis1 Siimer versiyonun kopyasidir. Ona gore Babil’in

¢ok tanrili olmasindan Gtiirii bu anlatinin vahiy olarak isimlendirilemez dolasiyla

Ibrani tufan anlatisinin da kaynagmnin vahiy olamaz. Frazer, Folk-Love in the Old

Testament: Studies in Comparative Religion, Legend and Law, 1/334. Bununla bir-

likte ona gore tufan anlatilarinin altinda bir gerceklik barindirmalari da muhtemel-

dir. Bu gergeklik ona gore yerel tagkinlara dair anlatilar, halk arasinda yayildikc¢a
diinyay1 saran bir tufan anlatisina doniismiis olabilir. Frazer, Folk-Lore in the Old

Testament: Studies in Comparative Religion, Legend and Law, 1/344.

Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, gev. Mustafa Kiipiisoglu (Istanbul: Kabalci

Yaymevi, 2000), 140-143.

265 Cik. 12:15-20; Lev. 23:6-8.

206 Tes. 16:13-15; Lev. 23:33-36. Bir baska Ibrani bayrami olan yeni yil kutlamalari
(Ros Asana) ile Babil Yeni Y1l Kutlamalar1 arasinda ortak niteliklerin bulunduguna
dair bk., Hooke, Ortadogu Mitolojisi, 165.

267 Kramer, Siimerler, 186-187.

268 Miiller, Misur Mitolojisi Tanrilar, Dinler ve Kozmik Mitler, 160.

269 Tek. 50:10.

210 1Sa. 31:13.
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yas tutulmaktadir.?”! Dolayistyla farkli cografya ve kiiltiirlerde farkli baglam-
larda yedi rakamiyla karsilagmak miimkiindiir. Tevrat metninde ibadet ve
arinma ritiiellerinde,?’> kehanet ve felaket anlatimlarinda,?”® bolluk ve kitlikla
ilgili anlatimlarda®’* da yedi rakamiyla karsilasiimaktadir.?’® Ote yandan Me-
nora (yedi kollu samdan),?’® yedi rakamma yiiklenen kutsalligin somut bir
gdstergesi olarak yorumlanabilir.?”’

Sonug¢

Eski Ahit pasajlarinda yazarlar, asina olduklar1 mitleri bazen acikca ba-
zen dolayli gondermelerle islemistir. Basta Tekvin kitab1 olmak iizere diger
metinlerinde aralarina yerlesmis bir¢ok mitolojik unsur géze ¢arpmaktadir.
Eski Ahit’in Tanri tasavvuru yogun bir sekilde monoteist bir tutum sergile-
meye caligsa da zaman zaman farkli anlayislara kapi aralayan ifadelere yer
verdigi goriilmiistiir. Milli tanr1 portresi, insanbigimci tasvir, Tanri’nin gok-
yliziinde yasayan ve tahti olan bir kral olmasi, Tanri’nin kendini tanitmak i¢in
kullandig1 bazi ifadeler, siddet ve 6fke dolu bir Tanr1 tasviri, farkli mitolojik
geleneklerin Tann tasavvurlariyla benzerlik gosterdigi anlasilmistir. Bu ben-
zerlik s6z konusu mitlere asina olmaktan kaynakli olabilecegi gibi farkl iki
zihnin ayni olguyu ayni sekilde diisiinmesinden de kaynakli olabilecegi 6ngo-
riilmektedir.

Eski Ahit yazarlarinin yaratilis pasajlarinda goriilen kabulleri, mitoloji-
lerdeki anlatilarla benzerlik gostermektedir. Yaratilisin baslangicindaki su ve

2L Miiller, Miswr Mitolojisi Tanrilar, Dinler ve Kozmik Mitler, 160.

22 Lev. 14:7; Lev. 16:14.

213 Tek. 7:4, 2; Yes. 6:15-16.

274 Tek. 41:29-30; Lev. 25:20-21.

275 Ugarit mitolojisinde de gesitli baglamlarda yedi rakamina rastlanmaktadir. Bratton,
Yakin Dogu Mitolojisi, 117-119.

Eski Ahit’e gore samdanin modelini Tanr1 Musa’ya gdstermistir. Nasil yapilmasi
gerektigi detayl tarif edilmekte ve yakilmasi ile ilgili diizen gosterilmektedir. Cik.
25:31-40; Say. 8:1-4. Bu sekilde samdan yakilmas ile ilgili ritiiel gelistirilmistir.
Soury’e gore Yahudilerin biitiin agirlik ve Ol¢li birimleri Babil’e dayanmaktadir.
Ona gore yedi rakamina yiikledikleri kutsallik da Babil kokenlidir. Soury, Karsilas-
tirmali Mitoloji Isiginda Israil Dini, 17-18. Collins, yedi rakamimin Babillilere da-
yandig1 iddialarimi gergekgi bulmamaktadir. Ancak ona gore her haliikarda goriinen
-hem kadim medeniyetlerde hem Kutsal Kitap’ta kullanilmasindan dolayi- yedinin
6zel bir say1 oldugudur. Ancak yedinin neden bu kadar 6zel olduguna dair agiklama
sunulmadigini da belirtmektedir. Adela Yarbro Collins, Cosmology & Eschatology
in Jewish & Christian Apocalypticism (Leiden: Brill, 1996), 124-125. Collins’e go-
re sayisal sembolizmi anlamlandirmak i¢in sadece Mezopotamya kokenine odak-
lanmak yerine vahiy metninin tarihiyle ¢cagdas, edebiyat literatiiriine de bakilmasi
gerekmektedir. Collins, Cosmology & Eschatology in Jewish & Christian Apo-
calypticism, 55-56.

276

277
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karanlik motifi, Tanr’nin kus gibi ugmasi, gok ve yerin birbirinden ayrilmasi
ve gogiin kat1 bir cisim seklinde diistinlilmesi, Tanri’nin deniz canavarlartyla
miicadelesi, insan ¢iftinin yaratilmasi gibi konularda mitlerin izlerine rastlan-
maktadir. Dikkat ¢eken bir baska husus da farkli cografyalarda mimariden
sanata, edebiyattan mitolojiye karsimiza ¢ikan bazi rakamlarin Tevrat met-
ninde de bulunmasidir. Ornek olarak ele aldigimiz yedi rakan farkli baglam-
larda Tevrat’in birgok pasajinda yer bulmustur.

Uzerinde durdugumuz tiim érneklerin hepsinin altinda bir gergekligin ol-
dugunu kabul etmesek de insanin yaratilmasi ve tufan gibi anlatilarda goriilen
evrensel bazi kabullerin ger¢egi yansittigini diigiiniiyoruz. Nitekim mitolojik
anlatilar ve kutsal metinler (daha ¢ok dini gelenekler) arasindaki etkilesim
yadsinamaz. Ancak bu etkilenme dini anlatilarin ger¢ek olmadigina dogrudan
delil teskil etmez. Insanhigin tarih boyunca beslendigi ortak kaynagmn (Al-
lah’m) bildirdigi gerceklerin, farkli dil ve tslupta ifade edilmis olmasi da
muhtemeldir. Bu sebeple mitolojik anlatimlarla kutsal kitaplar arasindaki bazi
benzerlikler ‘gergek bilgi’ye delil olarak degerlendirilebilir.
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Oz: Yahudilerin atalarinin toprag: olarak kabul ettikleri Filistin topraklarina geri donerek
burada bir Yahudi devleti kurma ideolojilerine Siyonizm ismi verilmektedir. Siyonizm,
1948 yilinda kurulan Israil Devleti’nin temelini teskil etmektedir. Ancak bu ideolojiye tiim
Yahudiler sahip ¢tkmamis, Yahudiler arasinda gerek dini gerek din dist sebeplere dayanan
bir Siyonizm karsitlig1 var olagelmistir. Dini sebeplere dayanan karsitligin temsilcileri ara-
sinda 6zellikle Haredi Yahudiler gosterilebilir. Bu Haredi gruplar i¢inde oldukga kat1 Si-
yonizm karsithigi ile 6ne ¢ikan grup ise Avrupa’da ortaya ¢ikmis ancak Amerika’da gelis-
mis olan Satmar cemaatidir. Satmar’in kurucu lideri Rebbe Yoel Teitelbaum (1887-1979),
Siyonizm karsitligini ortaya koyan en 6nemli isimlerden biridir. Goriislerini Talmud’a da-
yandiran R. Teitelbaum, Mesih gelmeden Kutsal Topraklarda bir devlet kurma c¢abasinin
dinen yasak oldugu ve Tanr1’nin bdyle bir girisimi cezalandiracagi goriisiinii savunmustur.
Bu sebeple kendisi Holokost’u, Siyonistlerin devlet kurma girisimi kargisinda Tanri’dan
bir cezalandirma olarak gormiistiir. Yani R Teitelbaum’un goriisiine gére Siyonizm, Yahu-
dilerin yasadigi zuliimlere bir cevap degildir, tam tersine bu zuliimlerin sebebini teskil et-
mektedir. Bu goriis dogrultusunda Satmar Cemaati Israil’de kadinlarin askere almmasi,
sekiiler okullarin kurulmasi, sosyal hayatta kadin-erkek ayriminin gézetilmemesi gibi ko-
nulart elestirmektedir. Satmar, Siyonizm’e kars: elestirilerini Israil Devleti kimlik kartini
kabul etmeme, askere gitmeme, se¢imleri boykot etme gibi eylemlerle desteklemektedir.
Cemaatin bu goriisleri dogrulusunda Satmar biinyesinde “True Torah Jews Against Zio-
nism” isimli Siyonizm karsit1 bir organizasyon da kurulmustur. Bu olusum, her Yahudi’nin
Siyonist olmadigin1 géstermeye calismakta ve bu dogrultuda faaliyetler yiiriitmektedir. Bu
caligmada oncelikle Siyonizm ve Anti-Siyonizm kavramlari ele alinacak, ardindan Satmar
Cemaati’nin Siyonizm karsit1 goriisleri, bunlar1 dayandirdiklar1 temeller ve Siyonizm kar-
sit1 aktiviteleri incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Israil, Siyonizm, Anti-Siyonizm, Satmar, Yoel Teitelbaum.

Bu ¢alisma, Dog. Dr. Omer Faruk ARAZ danismanliginda hazirlanan “Satmar Ha-
sidizminin Tarihi Toplum Yapis1 ve Goriisleri” (Marmara Universitesi: 2025) adh
yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.
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Giris

Gerek iilkemizde gerek diinyada Yahudilerin hepsinin Siyonist oldugu
diisiiniilse de gergek bunun aksinedir, ¢linkii Yahudiler arasinda Siyonizm’e
ve Israil Devleti’ne karsi ¢ikan, bu yonde sdylemler ve eylemlerde bulunan
gruplar mevcuttur. Ancak bu gruplarin Siyonist Yahudilere gore az sayida
kalmas1 diinya genelinde anti-Siyonist Yahudilerin de var oldugu gercegini
gormeyi zorlastirmaktadir. Bu anti-Siyonist Yahudi gruplar arasindan 6zellik-
le Amerika’daki eylemleriyle dikkat ¢eken grup Satmar Hasidik cemaatidir.
Amerika’daki en biiyiikk Hasidik Yahudi grubu olmasi ve kati Siyonizm kar-
sithigiyla dikkat ¢eken Satmar cemaati hakkinda yabanci lilkelerde gerek ce-
maatin tarihi ve yapist gerekse Siyonizm karsithigiyla ilgili ¢alismalar bulun-
makta ancak iilkemizde Satmar cemaati hakkinda kapsamli bir ¢alisma bu-
lunmamaktadir. Ulkemizde yapilmis olan Haredilerle, Fundamentalist Yahu-
dilerle, Hasidik Yahudilerle ve Siyonizm karsiti Yahudilerle ilgili caligmalar-
da Satmar cemaatinden kisaca bahsedilmistir. Bu sebeple ¢alismamizin iilke-
mizde heniiz kapsamli bir ¢alisma yapilmamis olan alana katki sunmasi bek-
lenmektedir. Ozellikle Amerika’da isminden sikca bahsettiren bu anti-
Siyonist grubun tanitilmasiyla anti-Siyonist Yahudilerin varligi, Siyonizm’e
karsi itirazlan ve itirazlarii dayandirdiklari kaynaklarin Satmar Hasidik ce-
maati ¢er¢evesinde sunulmasi hedeflenmektedir.

Bu hedeflerin gerceklestirilmesi i¢in ¢calismamizda oncelikle Siyonizm’in
ne oldugundan ve tarihi siirecinden bahsedilecek, Siyonizm karsit1 Yahudile-
rin hangi gruplardan olustugu, bu gruplarin hangi sebeplerden Siyonizm’e
kars1 durdugu anlatilacaktir. Ardindan ¢aligmanin konusunu olusturan Satmar
cemaatinin tarihi ve dikkat ¢ekici Ozellikleri kisaca sunularak son boliimde
ana konumuz olan Satmar’in Siyonizm karsitligi ele alinacaktir. Satmar’in
Siyonizm karsithig1 ise goriisleri, bu goriislerin dayandirildig1 kaynaklar, Si-
yonizm’e kars1 gerceklestirilen sdylem ve eylemler ile Satmar’in temel aldig:
goriisleri benimseyen bir takim farkl gruplardan bahsedilerek sunulacaktir.

1. Siyonizm

Siyon kelimesi Kutsal Kitap’ta gegmekte ve Davut’un fethettigi Kudiis
sehrini ifade etmektedir (II. Samuel 5:7). Bu isim 6zellikle Tapmagin yikil-
masinin ardindan Kudiis’i belirtmek i¢in kullanilmis, daha sonrasinda ise an-
lam genislemesine ugrayarak biitiin Israil topraklarini (Eretz Yisrael) ifade
etmeye baslamistir. Siyon kelimesinden tiiretilen Siyonizm kelimesi ise Ya-



Anti-Siyonist Yahudilerin Bir Ornegi: Satmar Hasidik Cemaati ¢ 237

hudilerin Filistin topraklarina donerek burada bir Yahudi devleti kurmaya dair
siyasal hedeflerini belirtmektedir. !

Siyonizm kavraminin ortaya atilmasindan 6nce de Yahudiler Filistin top-
raklaria go¢ etmekteydi fakat bu gocler yalnizca dini bir mahiyete sahip ve
siyasal anlamlardan uzak gdclerdi.? Ancak bu durum 19. yiizyilda degisime
ugranmustir. Bat1 Avrupa Yahudilerinin Fransiz Ihtilali’nden sonra diger millet-
lerle yasa Oniine ayni haklar1 elde etmeleriyle i¢cinde bulunduklar tilkelere
entegre olmaya ¢aligmalar1 ancak yine de anti-semitizme ugramalari; Dogu
Avrupa Yahudilerinin ise basta Rusya olmak iizere i¢inde bulunduklar1 dev-
letlerin ve Hiristiyanlarin baskilarina maruz kalmalari, 19. yiizyilda Yahudiler
arasinda Filistin’e gd¢ etme fikrini tetiklemistir.® Filistin’e go¢ etme fikrinin
onclileri sayilan Judah Alkalai (1798-1878), Zvi Hirsch Kalischer (1795-
1874) ve Moses Hess (1812-1875), 1860°tan itibaren Yahudilerin Filistin top-
raklarina dénmeleri gerektigini savunmuslardir. Bunlar arasindan Hess, Ya-
hudilerin geri donerek 6zellikle tarima dayali sosyalist bir iilke kurmalar1 ge-
rektigini ve Yahudilerin baskidan kurtulmak icin baska yolunun olmadigim
soylemistir.* Filistin’e go¢ etme fikrini destekleyen Yahudilerin yan1 sira bu-
na karsi ¢ikan Yahudiler de fikrin ilk ortaya atildig1 zamanlardan beri var ol-
mus, hatta sonraki donemlere kadar ¢ogunlugu olusturmustur, bu gruplara
sonraki boliimde ayrica deginilecektir.

Dogu Avrupa’da, 6zellikle de Rusya’da Yahudilere yonelik gerceklestiri-
len baski ve siddet unsuru Yahudiler arasinda bagka tilkelerde yasanamayaca-
81, kendi iilkelerine ihtiyac oldugu fikrini gii¢lendirmis ve bunun iizerine Ya-
hudiler teskilatlanmaya baslamistir. Bunun sonucu 1880’lerin basinda Dogu
Avrupa’da Hovevey Siyon® (Siyon Sevenleri) gruplari kurulmustur.® Yahudi

Ilan Greilsammer, Siyonizm, gev. Isik Erdiigen (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari,
2007), 7; M. Liitfullah Karaman, “Siyonizm”, Ansiklopedi, 7DV Isldm Ansiklopedi-
si (2009).

Yahudilerin Filistin’e olan sistemli ve kalic1 goglerine yiikselme/yiikselis anlamla-
rinda aliya denmektedir. 1880°lerde baslayan ve 2. Diinya Savasi sonrasina kadar
siiren bes tane aliya vardir. 1882-1903 arasindaki ilk gocte otuz bes bin civari,
1904-1914’te kirk bin, 1919-1923’te kirk bin, 1924-1929°te seksen iki bin, 1929-
1939 yillan arasindaki son aliya’da ise iki yiiz elli bin kadar Yahudi Filistin toprak-
larina gdg etmistir. 4/iya Israil’in kurulmastyla da sona ermemis, bir devlet politika-
st olarak devam etmistir. Karaman, “Siyonizm” (2009); Yasin Meral, Yahudi Kay-
naklart Isiginda Yahudilik (Istanbul: MilelNihal, 2021), 71.

Karaman, “Siyonizm” (2009).

4 Greilsammer, Siyonizm, 16-21; Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 66-
67.

“Siyonizm” kelimesi ise ilk defa Nathan Birnbaum tarafindan 1890 yilinda kulla-
nilmigstir. Greilsammer, Siyonizm, 7.
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milliyet¢isi bu gruplar Yahudilerin Filistin’e go¢linii ve burada tarima dayali
yerlesim yerleri kurmayi hedeflemislerdir. Hovevey Siyon’un Onciilerinden
olan Leon Pinsker (1821-1891) Autoemancipation (1882) adli eseriyle bu ha-
reketin ideolojik temelini olusturarak baska iilkelere entegre olunsa bile Ya-
hudi diigmanliginin asla sona ermeyecegi, bu sebeple de Yahudilerin kendi
devletlerine sahip olmasi1 gerektigi fikrini savunmustur.” Boylece Pinsker’in
onciiliigiinde Hovevey Siyon gruplarinin toplanmasiyla Hibbat Siyon (Siyon
Aski) olarak kurumsallasmislardir.®

Bu ilk adimlarin {izerine, siyasal, sekiiler ve Yahudi Milliyetgiligine da-
yanan bir akim olarak ortaya ¢ikan Siyonizm’in Onciisii ise Theodor Herzl
(1860-1904) olmustur. Der Judanstaat (Yahudi Devleti) (1896) isimli eseriyle
Yahudi sorununun ancak Yahudilerin bir devlet kurmasiyla ¢oziilebilecegini
savunan Herzl, Yahudilerin Filistin’e gociinii diplomatik bir ¢ergeveden yii-
riitmeye calismis ve bu amagla mali bir fon olusturmustur.’ Aslen Yahudi
devleti i¢in Filistin’in zorunlu oldugunu diiglinmemis ancak geleneklerine
bagli Yahudileri memnun edebilmek i¢in Filistin’de kurulmasi1 gerektigini
kabul etmistir. Amaci1 modern ve Batili bir Yahudi devleti kurmak olan Herzl,
birincisi 1897°de Basel’de olmak {izerek Siyonist Kongreler diizenlemis ve
planlarini anlatmistir. Birinci kongrede Siyonist eylemlerin yiiriitiilebilmesi
icin Diinya Siyonist Orgiitii kurulmus, Herzl baskan secilmis ve ilk olarak
Yahudilerin Filistin’e yerlesmesini mesrulastiracak bir belge edinmenin pesi-
ne diisiilmiistiir. '° Diplomasi planlar1 gercevesinde Filistin’den toprak istemek
i¢in 6ncelikle Alman Imparatoru II. Wilhelm ardindan da Osmanli Sultani II.
Abdiilhamit ile goriismiis ancak umdugunu bulamamustir.!! Filistin konusun-
da Ingiltere’den de destek alinamamasi iizerine kurulmak istenen Yahudi dev-
leti i¢in farkli bolgeler onerilmistir. Herzl, Filistin diginda yerlesilebilecegini
disiindiigi Uganda’ya (giiniimiizde Kenya siirlarinda) gocii teklif etmis an-
cak bolge secimine dair tartismalar ve denemeler sonucu, devletin kurulmasi

Karaman, “Siyonizm” (2009).

Leon Pinsker, Yahudilerin bir devlet kurmasi gerektigini savunsa bile bu devletin

Filistin topraklarinda olmasini zorunlu gérmemis, Amerika’da uygun herhangi bir

yer ya da Arjantin olabilecegini diiglinmiistiir. Greilsammer, Siyonizm, 36-37.

8 Greilsammer, Siyonizm, 34-36; Meral, Yahudi Kaynaklar Isiginda Yahudilik, 67-
69.

®  Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 69.

Karaman, “Siyonizm” (2009).

11 Ali Osman Kurt - Dursun Ali Aykit, Dinler Tarihi (Ankara: Bilimsel Arastirma Ya-

yinlari, 2020), 178.
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gereken nihai topraklar olarak Filistin topraklarinda karar kilinmis ve tiim gog
calismalar Filistin {izerine odaklanmistir. '

Herzl’in 6liimiinden sonra Siyonistlerin lideri olarak secilen Haim We-
izmann (1874-1952) Ingiltere Disisleri Bakan1 Arthur Balfour ile gériiserek
onu Siyonist hedefleri konusunda ikna etmistir. 1917’de Filistin Osmanli yo-
netiminden ¢ikip Ingiliz yonetimine gegtiginde Balfour bir mektupla (Balfour
Deklarasyonu) Yahudilere resmi olarak Filistin’de yerlesim hakki vermistir. 3
Weizmann’dan sonra Siyonizm’in en 6nemli lideri David Ben Gurion (1886-
1970) olmustur. Weizmann’dan daha az ilimh bir yaklasim sergileyen Ben
Gurion liderlik siirecinde Ingilizlerin Filistin’i bosaltmasi i¢in ugrasmis ve
Filistin’e illegal Yahudi gogleri diizenlemistir. 4

Almanya’da Nazi rejiminin 1933 yilinda baglattigi ve Yahudiler dahil
olmak tizere ¢esitli gruplart hedef aldig sistemli katliam Avrupa’da alti mil-
yon kadar Yahudi’nin 8liimiine sebep olmustur.'® Ibranice Soah, Bati’da ise
Holokost olarak ifade edilen bu katliamdan kurtulabilen Yahudilerin Filistin’e
getirilmesi 1945 sonrasi siiregte Siyonizm’in en biiylik hedefi olmustur. Ho-
lokost sebebiyle yagsanan bu durum Yahudilerin kendi topraklarina ve devlet-
lerine sahip olma fikrini tetiklemistir ve bdylece bir Yahudi devleti kurulma-
siin sart oldugu benimsenmistir. Filistin’de Araplarla Yahudiler arasindaki
catigmalarin artmasiyla, Birlesmis Milletler 1947 yilinda bolgenin iki halk
arasinda boliinmesi kararina varmigtir. Bunun iizerine, 1948’de Ingiliz man-
dasinin sona ermesiyle Ben Gurion, Israil devletini ilan etmis ve Israil’in ilk
basbakani olmustur.'® Israil’in ilk devlet baskan1 ise Haim Weizmann olmus-
tur. Filistin’de bir Yahudi devletinin kurulmasiyla Siyonizm sona ermemis,
Siyonistlerin bundan sonraki hedefi diinyanin farkli bolgelerindeki 6zellikle
baskiya ve siddete ugrayan Yahudilerin Israil’e getirilmesi ve Israil Toprakla-
11 olarak kabul edilen bolgelerin devlet siirlarina kazandirilmasi olmustur.
Yahudilerin Israil’e getirilmesi hedefi igin buraya gelen tiim Yahudi gogmen-
lerin vatandaslik almasini saglayan Geri Doniis Yasast ilan edilmistir. Bu yasa
ile birlikte her y1l Yahudi gé¢menler Israil’e gd¢ ederek buraya yerlesmekte,
bu sebeple Siyonizm de varligin1 devam ettirmektedir. '’

Greilsammer, Siyonizm, 42-48; Karaman, “Siyonizm” (2009); Meral, Yahudi Kay-
naklar: Isiginda Yahudilik, 70-71.

B Kurt - Aykit, Dinler Tarihi, 179.

Greilsammer, Siyonizm, 51-55; 71-73; Karaman, “Siyonizm” (2009).

15 Meral, Yahudi Kaynaklar: Isiginda Yahudilik, 72.

16 Kurt - Aykit, Dinler Tarihi, 181.

Greilsammer, Siyonizm, 73; 100-109; Karaman, “Siyonizm” (2009).
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Sonug olarak, Yahudilerin kutsal saydiklar1 israil topraklarmna (Eretz Yis-
rael) goc ederek burada bir Yahudi devlet kurma hedefleri her zaman Yahudi-
lerin hayalleri arasinda olmustur. Ancak 19. yiizyilda Herzl ile dini kimlikten
styrilarak milliyetei, siyasi ve sekiiler bir anlam kazanan ve Siyonizm adini
alan bu anlayis, Israil Devleti’nin kurulmasiyla ilk hedefine ulasmis ancak
sona ermemis ve giiniimiizde smirlarin genisletilmesi ve daha fazla Yahu-
di’nin topraklara yerlestirilmesi olarak devam etmistir. Siyonizmin Yahudiligi
yalnizca milli bir kimlige indirgemesi ve Siyonistlerin dinden uzak insanlar-
dan olusmasi pek ¢ok Yahudi tarafindan elestirilmis, bu durum Yahudilerin
Siyonistler ve anti-Siyonistler olarak boliinmesine sebep olmustur.

2. Anti-Siyonist Yahudiler

Siyonizm ortaya atildig1 ilk andan itibaren yalnizca farkli toplumlarin iti-
razlartyla kargilasmakla kalmamis ayn1 zamanda c¢esitli Yahudi gruplarin iti-
razlarina da maruz kalmistir. Siyonizm karsit1 Yahudiler dini sebepler ve din
dis1 sebepler olmak tizere iki agidan itirazlarmi ifade etmislerdir. Dini sebep-
ler, Siyonizm’in Yahudiligin 6ziinii temsil etmedigi ve Siyon’a doniisiin Me-
sih¢ilik boyutunun goz ardi edildigi fikirleri lizerine temellendirilmekte ve
ozellikle Ortodoks Yahudiler tarafindan savunulmaktadir. Din dis1 sebepler
ise Siyonizm’in Avrupa’da ortaya ¢ikan Yahudi problemine bir ¢6ziim teskil
etmedigi fikri tizerine temellendirilmekte ve 6zellikle reformist Yahudiler ta-
rafindan savunulmaktadir. '®

Dini temelli Siyonizm karsithigi, Dogu Avrupa’da Hasidiler ve Mitnaged-
ler olarak ikiye ayrilan anti-Siyonist Haredi yani Ultra-Ortodoks Yahudiler,
Bati Avrupa’da Neo-Ortodokslar ve Filistin’de ise Siyonizm Oncesi burada
bulunan Ortodokslar (yisuv) tarafindan temsil edilmektedir. Bu gruplar genel
olarak Siyonizm’in Yahudilerdeki dini duygularin yerini milliyetg¢ilik gibi se-
kiiler olgularla doldurmaya calistigin1 ve dinen yasak olan Mesih gelmeden
Filistin’e gerceklestirilen toplu gocii saglayarak Yahudileri dini yasaklar ¢ig-
nemeye tesvik ettigini sdylemektedirler. Siyonizm’in Yahudileri dini deger-
lerden uzaklastiran seytani bir ideoloji oldugunu sdyleyerek Siyonizm’e karsi
¢ikmaktadirlar. Bu Ortodoks gruplar farkli anlayiglara sahip olsalar da Siyo-
nizm kargitliklarinda birlesmektedirler. Bu amag¢ ugruna 1912 yilinda Agudat
Yisrael adi altinda toplanarak Siyonizm’e karsi ilk Ortodoks orgiitlenmeyi
gerceklestirmislerdir. '

18 Seda Ozalkan, Siyonizm Karsiti Yahudiler (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2018), 74-75.
19 Ozalkan, Siyonizm Karsiti Yahudiler, 78-82; Michael Prior, Zionism and the State
of Israel: A Moral Inquiry (Hoboken: Taylor and Francis, 2005), 214.
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Haredi olarak isimlendirilen Dogu Avrupa’daki Ultra-Ortodoks Yahudi-
ler Hasidiler ve Mitnagedler olmak tizere iki kisma ayrilir. Bu iki grup her ne
kadar sahip olduklari diger yaklasimlar agisindan farklilik gosterseler de Si-
yonizmin karsisinda durmaktadirlar. Mistisizme verdigi onemle dikkat ¢eken
Hasidizm kendi i¢inde cemaatlere ayrilmakta ve ortaya ¢iktiklar yere gore
isimlendirilmektedir. Bunlardan en tinliileri olarak Habad/Lubavi¢, Munkacs,
Satmar ve Belz ve Visnitz sayilabilir.?® Hasidilerin mistisizm vurgusuna kars1
cikarak rabbinik gelenegi temel alan Mitnagedim grubu ise Litvanya kokenli-
dir. Bu iki grubun olusturdugu Haredilere gore Yahudilerin siirgiinden kurtu-
lusu yalnizca Mesih’in gelisiyle, ilahi ve mucizevi bir sekilde olacaktir. Bu
sebeple Yahudilerin Mesih gelmeden ve insan eliyle kurtulusu getirmek adina
faaliyetlerde bulunmasi dinen yasak olarak kabul edilmektedir.?! Siyonistlerin
siyasi yollarla bu kurtulusu getirmeye caligmalari, kurtulustaki Mesih olgusu-
nu goz ardi etmek ve Tanri’ya itaatsizlik olarak goriilmiistiir. Baz1 Haredi
gruplar, Siyonizm’in “sonu hizlandirmaya” g¢alisarak bir nevi Mesihlik yap-
maya ¢alistigini ve bunun Mesihg¢iligin inkar1 ya da anti-Mesihgilik anlamia
gelecegini de soylemislerdir.?? Ayrica baz1 Haredi gruplar da kutsal toprakla-
ra yerlesmenin Yahudiler iizerine biiyiik bir sorumluluk yiikledigi, bu sebeple
buraya yalnizca bu sorumlulugu tasiyabilecek dindar Yahudilerin yerlesmesi
gerektigini ancak Siyonizm’le birlikte kutsal topraklara sekiilerlerin de yerles-
tigi ve bunun dogru olmadigin da dini sebepler arasinda zikretmislerdir. Ote
yandan Siyonizm’in ve Israil Devleti’nin Yahudiligi bir milliyetgilige don-
diirdligii goriisiinde olan anti-Siyonist Harediler, bu ideolojiyi dinin i¢ini bo-
saltmakla ve de din yerine milliyetciligi one ¢ikaran gentile/goyim gruplara
benzemekle suglamislardir.?’

Dogu Avrupa’daki Haredilerin dini itirazlara katilmakla birlikte bir ta-
kim siyasi sebeplerle de Siyonizm’e kars1 ¢ikan Bati Avrupa’daki (6zellikle
Almanya) Neo-Ortodokslarin itirazlart Yahudilerin Siyonistler tarafindan bir
millet olarak goriilmesi ve Yahudi problemine bunu temel alarak ¢oziim bul-
maya kalkismasindan kaynaklanmaktadir. Harediler gibi kurtulusu politik
yollarla getirmeye ¢aligmanin yasak oldugunu savunan Neo-Ortodokslar kur-
tulusun yalnizca Yahudilerin Tora’ya ve dini kurallara uygun yasamasiyla

2 Yakov M. Rabkin, A Threat From Within: A Century of Jewish Opposition to Zio-
nism (Black Point, Nova Scotia: Fernwood Publ, 2006), 18-19.

Bu anlayis1 Babil Talmudunda Ketubot kitabindaki 111a pasajina dayandirmakta-
dirlar.

Rabkin, A Threat from Within, 71; Aviezer Ravitzky, Messianism, Zionism, and
Jewish Religious Radicalism (Chicago (I1l.): University of Chicago Press, 1996),
36.

2 QOzalkan, Siyonizm Karsiti Yahudiler, 83-96.
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gerceklesecegini soyleyerek Siyonizm’e karst c¢ikmiglardir. Ayni zamanda
Siyonistlerin savundugu Yahudi milliyetciligine de karsi ¢ikarak Yahudilerin
etnik bir grup degil bir dinin mensuplart oldugunu yani i¢lerinde bulunduklari
iilkelerin milleti olduklarini savunmuslar, bu sebeple Yahudilerin vatandasi
olduklan iilkelere sadik olmalar1 gerektigi ve kutsal topraklarda ulusal bir
Yahudi devleti kurmanin dine uygun olmadigimi savunmuslardir.?*

Siyonizm 6ncesinde kutsal topraklarda yasiyor olan Ortodokslar ise Av-
rupa’daki Ortodokslar gibi Siyonistleri sonu hizlandirmalariyla elestirmisler
ve kutsal topraklara go¢ eden Yahudileri Tanri’ya karst gelen asiler olarak
gormiislerdir. Ayni1 zamanda sekiilerlerin kutsal topraklara yerlesiyor olmasi
ve kutsal topraklardaki diger dinlerle yiizyillardir siirdiiriilen barigin zarar
gormesi sebepleriyle Siyonizm’e kars1 ¢ikmuislardir.?

Din dis1 sebeplere dayanan Siyonizm karsithigina gelindiginde ise bunlar
liberal, reformist, hiimanist ve sosyalist Yahudiler tarafindan 6ne siiriilmekte-
dir. Bu gruplarin Siyonizm’e kars1 itirazlar1 temelde Siyonizm’in Yahudileri
bir dinden ziyade bir millet olarak gdrmesine dayanmaktadir. Bu gruplara go-
re Yahudiler Siyonizm’in iddia ettigi gibi etnik bir grup degil, yalnizca evren-
sel bir din olan Yahudiligin mensuplaridir. Bu sebeple Yahudiler bir “Yahudi
irkinin” mensuplar degil, icinde bulundugu ve entegre oldugu iilkenin vatan-
daslaridir.?® Siyonizm’in Yahudilerin bir millet olarak kabul edilmesi anlay1-
sinin aslinda antisemitizmi gili¢lendirecegini sodyleyerek Yahudilerin dini bir
grup oldugunu vurgulamislardir.?’” Bu gruplardan bir kism1 ayni1 zamanda bir
“Yahudi” devletinin kurulmasini1 yanlis bulmus, kutsal topraklarda bir devlet
kurulacaksa da, demokratik olarak Yahudi olanlarin ve olmayanlarin esit hak-
lar ve sorumluluklara sahip oldugu ¢ogulcu bir devlet olmas1 gerektigini 6ne
siirmiislerdir. Ote taraftan Yahudilerin bir devlet altinda toplanmasini
imkansiz gorenler ise Yahudi probleminin yalnizca Yahudilerin yasadiklar
iilkelere entegre olarak asimile olmasiyla miimkiin olabilecegini savunmus-
lardir.?®

2 Ozalkan, Siyonizm Karsiti Yahudiler, 97-100; Yaakov Zur, “German Jewish Ortho-
doxy’s Attitude toward Zionism”, Zionism and Religion, ed. Shmuel Almog vd.,
The Tauber Institute for the Study of European Jewry Series 30 (Hanover (N. H.):
University Press of New England Brandeis University Press, 1998), 107; 111.

% Ozalkan, Siyonizm Karsiti Yahudiler, 101-102; Rabkin, A Threat from Within, 135.

2% Ozalkan, Siyonizm Karsiti Yahudiler, 119-120.

27 Ozalkan, Siyonizm Karsiti Yahudiler, 133.

2 Ozalkan, Siyonizm Karsiti Yahudiler, 127; Prior, Zionism and the State of Israel,
218-221.
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Sonug olarak goriildiigii lizere anti-Siyonizm, Yahudiler disindaki top-
lumlara 6zgii degildir ve Yahudiler i¢inde de Siyonizm’e ve Israil Devleti’ne
kars1 ¢ikan gruplar vardir. Bunlardan bir kismi bir takim dini prensipleri dne
stirerek itirazda bulunmakta bir kismi ise sekiiler sebeplerden Siyonizm’e kar-
s1 ¢cikmaktadirlar.

3. Satmar Cemaati

Dini sebeplerden dolayr Siyonizm’e karsi ¢ikan Hasidiler arasinda kati
anti-Siyonizm’iyle one ¢ikan gruplardan biri Satmar Hasidik cemaatidir. Sat-
mar cemaati, hem yazili (Tora) hem sozlii (Talmud) Tevrat’1 vahiy iirlinii ka-
bul eden, halaha kurallar1 ve On Emir’e uyma konusunda dikkatli olan Orto-
doks Yahudiler’in Haredi/Ultra-Ortodoks, yani moderniteye karsi ¢ikan ve
geleneksel Yahudi hayatini daha kati1 bir sekilde yasayan kismi iginde yer al-
maktadir. Satmar cemaati Haredi gruplar arasindaki Hasidizm? altinda yer
almaktadir.*”

Satmar, kokeni Orta Avrupa’daki Sighet Hasidizmine dayanan Yoel Tei-
telbaum (1888-1979) tarafindan giinlimiiz Romanya’simin Satu Mare kentinde
(eskiden Macaristan’in Szatmarnemeti kenti) 1928 yilinda kurulmus bir ce-
maattir.3! Holokost sebebiyle Avrupa’dan go¢ etmek durumunda kalan Tei-
telbaum Amerika’da New York’a yerlesmis ve burada Satmar cemaatini tek-
rardan kurmustur.’?> Amerika’da Satmar Avrupa’da oldugundan daha biiyiik
boyutlara ulagarak Amerika’daki en biiyilk Hasidik gruplardan biri haline
gelmis ve pek ¢ok 6nemli kurulusa imza atmistir. Kat1 geleneksel Yahudi ya-
sam tarzindan, Yidis dilinden ve Siyonizm karsithigindan 6diin vermeyen bu
cemaat Yoel Teitelbaum’un 6liimiinden sonra —oglu olmadigi i¢in- yegeni
Moshe Teitelbaum’un (1914-2006) soyuyla devam etmistir. Giiniimiizde

2 Hasidik Yahudilerle ilgili ayrintili bilgi icin bkz. Omer Faruk Araz, “Tarihten Gii-

niimiize Hasidik Yahudiler ve Kendilerine Ozgiin Dindarlik Anlayislar1”. Der-

giabant 9/1 (May1s 2021), 124-150.

Mark I. Dunaevsky, “Traditional Judaism in the Twenty-First Century”, The Wiley-

Blackwell History of Jews and Judaism, ed. Alan T. Levenson, The Wiley-

Blackwell Histories of Religion (Malden, MA: Wiley-Blackwell, 2012), 523.

31 Allan Nadler, “Satmar Hasidic Dynasty”, The YIVO Encyclopedia of Jews in Eas-
tern Europe (14 Ekim 2010).

32 Yoel Teitelbaum, 1944 yilinda Siyonist Rudolf Kasztner’in (1906-1957) fidye kar-
silig1 Yahudileri Budapeste’den Bergen-Belsen toplama kampina oradan da Isvig-
re’ye gétiiren trenine binerek Isvicre’ye geemis, ardindan Filistin’e ve daha sonra-
sinda ise Amerika’ya gitmistir. Samuel C. Heilman, Who Will Lead Us? The Story
of Five Hasidic Dynasties in America (Oakland, California: University of California
Press, 2017), 168-169; David Biale vd., Hasidism: A New History (Princeton;
Oxford: Princeton University Press, 2018), 656.

30
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Satmar cemaati, Moshe Teitelbaum’un iki oglu Aharon Teitelbaum (1947-)
ile Zalman Leib Teitelbaum (1951-) arasinda ikiye boliinmiis sekilde varligini
devam ettirmektedir. Satmar’in bu iki toplulugu Aharon’un takipgilerinin bu-
lundugu Kiryas Joel ile Zalman’in takipgilerinin bulundugu Williamsburg
olmak iizere iki merkezde yasamaktadir. Bunlar disinda Amerika’da farkli
bolgelerde ve iilkelerde de kiiciik Satmar topluluklart mevcuttur.?

Satmar tiyeleri Tevrat ve halahaya siki bagliliklari, modernizmi sert se-
kilde reddetmeleri ve kendi i¢lerinde izole bir hayat yasamalariyla bilinmek-
tedirler.3* Satmar Avrupa’da oldugu gibi Amerika’da da Yidis dilini kullan-
maya devam etmektedir. Kadin-erkek, gerek okulda ve ibadet sirasinda gerek-
se toplu etkinliklerde bir arada bulunmadigi bir yapiya sahiplerdir. Giyim ku-
samlartyla diger toplumlardan farkliliklarini gosteren Satmar cemaatinde er-
kekler sakal ve peyot adi verilen ziiliifler birakmakta, giinliik hayatta siyah
uzun pardosiiler giymekte ve siyah sapka takmaktayken kadinlar da viicutlari-
n1 belli etmeyecek kiyafetler ve uzun etekler giymekte, evli kadinlar saglarini
bir peruk ya da ortiiyle kapatmaktadirlar. Amerika’da kendi okullarint kurmus
olan Satmar cemaati, erkek cocuklar i¢in Torah V’Yiroh, kiz ¢ocuklari i¢in ise
Bais Ruchel/Rochel okullarin1 agmis ve dini derslerin yaninda Amerikan hii-
kiimeti tarafindan zorunlu goriilen bazi sekiiler dersleri de miifredata dahil
etmistir. Ote yandan Satmar, erkeklerin evlendikten sonra egitime devam et-
melerini degil bir is sahibi olmalarini desteklemesi ve kadinlarin da is hayati-

33 David Biale vd., Hasidism: A New History (Princeton ; Oxford: Princeton Univer-

sity Press, 2018), 678; Heilman, Who will lead us?, 173-174; Allan Nadler, “Hasi-
dic Judaism”, Encyclopedia of American Jewish History, ed. Stephen H. Norwood -
Eunice G. Pollack, American Ethnic Experience (Santa Barbara, California: ABC-
CLIO, 2008), 100.

34 Rebbe Yoel Teitelbaum, 6zellikle 18. yiizyllda Avrupa’daki Ortodoks rabbilerin
ileri gelenlerinden biri olan Moshe Sofer’in “Yenilik Tevrat tarafindan yasaklan-
mistir” anlayigini temel almig, “yenilik” sayilan durumlarin kapsamini genisletmis
ve ayrilik¢1 ve modernite karsit1 bir yaklagim sergileyerek bu yolda bir cemaat olus-
turmustur. Her ne kadar modernite karsit1 olsa da erkek okullarindaki miifredata se-
kiiler dersler koydurmasi, kizlar igin ayr1 okullar yaptirmasi, ¢ocuklar i¢in dini te-
melli yaz kamplar1 diizenlemesi, kadinlar1 ¢alisma hayatina yonlendirmesi ve Sat-
mar’mn kendi gazetesine sahip olmasi gibi durumlar Amerika’ya tasindiktan sonra
Avrupa’da olmayan birtakim unsurlari cemaate kazandirdigin1 géstermektedir. Zvi
Jonathan Kaplan, “Rabbi Joel Teitelbaum, Zionism, and Hungarian Ultra-
Orthodoxy”, Modern Judaism 24/2 (Mayis 2004), 166-168; Menachem Keren-
Kratz, “Va-yo’el Moshe: The Most Anti-Zionist and Anti-Israeli Jewish Text in
Modern Times”, Jewish Quarterly Review 113/3 (2023), 489; Shaul Magid, “‘Ame-
rica Is No Different’, ‘America Is Different’- Is There an American Jewish Funda-
mentalism? Part II. American Satmar”, Fundamentalism: Perspectives on a Contes-
ted History, ed. Simon A. Wood - David Harrington Watt, Studies in Comparative
Religion (Columbia: University of South Carolina press, 2014), 93.
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na dahil olmalarini tegvik etmesi gibi 6nemli bir bakis acisina sahiptir. Satmar
iiyeleri kendi okullarina sahip olduklar1 gibi dis etkilerden uzak sekilde kendi
iclerinde yasamalarina olanak saglayacak sinagoglari, kasaplari, firinlari, am-
bulans hizmetleri, hastaneleri gibi kendi kurumlaria da sahiptirler.*

Satmar Cemaati anti-modernist ve izole bir hayat i¢inde olsa da teknoloji
konusunda 1limli bir yaklasim sergileyerek erkek iiyelerin 6zellikle elektronik
alaninda egitim almasina ve bu alanda ¢alismasina kars: ¢tkmanustir. Ozellik-
le kendi ideolojisinin diinyaya duyurulmasi i¢in belli basli modern medya
araclarinin kullanimina da karsi ¢ikmayan Satmar cemaati, Yidis¢e yayin ya-
pan Der Yid ve Der Blatt isimli kendi gazetelerine de sahiptir. Hayir islerine
oldukga 6nem veren Satmar, gerek cemaatin refahi gerekse Hasidik toplumun
genel refahini saglamak adina gesitli hayir kurumlari kurmus ve yardim fonla-
1 olusturmustur. Bu yardimlagma sistemiyle Amerika’da giiclii bir toplum
olusturmakla kalmayan Satmar ayni zamanda Israil’de bulunan Satmar iiyele-
rine de yardimda bulunmaktadir.*®

Sonug olarak Avrupa’da dogmus ancak Amerika’da gelismis olan Satmar
cemaati, Hasidik bir grup olarak geleneksel Yahudi yasam tarzina ¢ok dnem
vermekte ve modern etkiden uzak durmaya caligmaktadir. Kuruculari olan
Yoel Teitelbaum’un kat1 dini goriislerine sadik bir sekilde yagamlarini devam
ettiren Satmar cemaati, tutuculuklar1 ve Siyonizm karsitliklari ile diger top-
lumlarm dikkatini cekmektedirler.?’

4. Satmar’in Siyonizm Karsithg:

Dini nedenlere dayanan Anti-Siyonist Yahudi gruplardan biri de Satmar
cemaati olmustur. Satmar cemaatinin kurucusu Rebbe Yoel Teitelbaum, Si-
yonizm karsit1 goriiglerini dmrii boyunca sistemli ve siddetli bir sekilde sa-
vunmus, ona biat eden Yahudiler de Teitelbaum’un goriislerini giiniimiize ka-

35 Motti Inbari, Jewish Radical Ultra-Orthodoxy Confronts Modernity, Zionism and
Women’s Equality (Cambridge: Cambridge University Press, 2016), 155-160; Je-
rome R. Mintz, Hasidic People: A Place in the New World (Cambridge (Mass.):
Harvard University Press, 1992), 30-31; Araz, “Tarihten Giinlimiize Hasidik Yahu-
diler ve Kendilerine Ozgii Dindarlik Anlayiglari”, 143-144.

3¢ Inbari, Jewish Radical Ultra-Orthodoxy Confronts Modernity, Zionism and Wo-

men’s Equality, 157; Mintz, Hasidic People, 33; Nadler, “Hasidic Judaism”, 203;

Nadler, “Satmar Hasidic Dynasty” (14 Ekim 2010), 101.

Bu calismanin ana konusunun Satmar’in Siyonizm karsithigi olmasindan dolay:

Satmar cemaati hakkinda kisaca bilgi vermekle yetinmek uygun goriilmiistiir. Sat-

mar cemaati hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Rubin, Israel. Satmar: Two Generati-

ons of an Urban Island. New York: Peter Lang Publishing, Tkinci Baski1, 1997.
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dar tastyarak giiniimiizde Siyonizm’e kars1 sesini duyuran en énemli Yahudi
gruplardan biri haline gelmislerdir.

Rebbe Yoel Teitelbaum’un bu anti-Siyonist ideolojisi aslinda kendine ait
degildir ve ylizyillardir siiregelen Macar gelenekgiliginin devamini teskil et-
mektedir. Yoel Teitelbaum’un goriisleri bizzat kendi ailesi olan Teitelbaum-
larda en az dort nesil kadar eskiye dayandirilabilmektedir. Hatta dedesi Mos-
he Teitelbaum’un Kutsal Topraklara gerceklestirilen aliyay1 1837°deki Safed
depremi gibi birtakim afetlerin sebebi olarak gordiigi, “Bunlar bize, Tanri’nin
kendi ¢abamizla Israil Topraklarina gitmeyip Mesih’in bizi oraya gétiirmesini
beklememizi istedigini gosterir.” sdzlerinde goriilmektedir.® Yoel Teitel-
baum, bu anlayisi siirdiirerek bir kuram halinde gelistirmis ve cemaati Sat-
mar’la birlikte geleneksel anti-Siyonist yaklasimi modern donemlere kadar
stirdiirmiistiir. Yoel Teitelbaum, Agudat Yisrael’le ilisigi kesme kararina atti-
81 imzastyla heniliz Satmar cemaatini bile kurmamisken anti-Siyonist durusu-
nu gostermistir.

Bahsi gectigi lizere Siyonist olmayan Ortodoks liderler 1912 yilinda
Agudat Israil isimli érgiitii kurarak ilk Ortodoks orgiitlenmeyi gerceklestir-
mislerdir.* Agudat Israil, Ortodoks yasam tarzina baglhlig1 savunmak ve Si-
yonizm’e karsi Ortodoks hareketi organize etmek amaciyla kurulmustur ve
cogunlukla Mesih gelmeden bir Yahudi devleti kurulmasina karsi liderlerden
olusmaktadir. Ancak Agudat Israil’in zamanla Siyonistlere kars1 daha 1limli
bir tavir sergilemesi Orgiit i¢cindeki anti-Siyonistlerce elestirilmistir. Anti-
Siyonist Ortodoks liderler, Agudat Israil’in kutsal topraklarda tarim amagl
yerlesimi kabullenmesi, okullarda sekiiler egitimi dahil etmesi gibi olgular
g6z oniinde bulunarak Agudat Israil’i Siyonizm’e benzemek ve onlarla is bir-
ligi yapmakla, hatta cocuklara Siyonist fikirler agilamakla, Kutsal Topraklar-
daki Tora ¢aligsmalari i¢in kullanilmasi gereken kaynaklar1 tarimsal yerlesime
cevirmekle ve metinlerinde geleneksel Mesih anlayisina aykirt ifadeler bu-
lundurmakla suglamiglardir. Agudat Israil’in anti-Siyonist durusundan taviz
verdigine dair bu suglamalar neticesinde anti-Siyonist gruplar imzaladiklar
bir bildirge ile Agudat Israil ile tiim ilisigi kesme karar1 vermislerdir. Anti-

3% Magid, “‘America Is No Different’, ‘America Is Different’- Is There an American

Jewish Fundamentalism? Part II. American Satmar”, 93; Ravitzky, Messianism, Zi-
onism, and Jewish Religious Radicalism, 231; Ravitzky, Messianism, Zionism, and
Jewish Religious Radicalism, 45-46.

Menachem Keren-Kratz, “Satmar and Neturei Karta: Jews Against Zionism”, Mo-
dern Judaism 43/1 (Subat 2023), 5.
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Siyonistlerin Agudat Israil’e kars1 yayinladigi bildirgeyi imzalayan isimlerden
biri de heniiz Satmar cemaatini kurmamis olan Yoel Teitelbaum*’ olmustur.*!

Ozellikle 1948 yilinda Israil Devleti’nin kurulmasiyla Siyonizm diisman-
lig1 siddetlenmis olan Yoel Teitelbaum, anti-Siyonist goriislerini ilk olarak
Va-Yoel Moshe (1960 baz1 kaynaklara gore 1959), ardindan da ‘4! Ha-Geulah
Ve ‘Al Ha-Temurah (1967) isimli eserlerinde bir kuram haline getirmistir.
Yoel Teitelbaum, anti-Siyonizm’ine dair miistakil bir eser kaleme almasiyla
karsithgimi yalnizca baska eserler i¢inde zikreden diger anti-Siyonist rabbiler-
den ayrilmaktadir. Yoel Teitelbaum, goriislerini Talmud’da gecen bir pasaja
dayandirmaktadir. Bu pasaj yalnizca Yoel Teitelbaum tarafindan degil ayni
zamanda diger anti-Siyonist Ortodoks rabbiler tarafindan temel alinmis olsa
da Teitelbaum pasaji miistakil bir kitapta sistematik bir sekilde ele almasiyla
bu pasaja dayanan yaklagimin en dnemli temsilcisi haline gelmistir. Yoel Tei-
telbaum’un bu iki kitab1 da rabbiler arasinda pek ilgi gérmese de takipgileri
arasinda bir el kitabt mahiyeti kazanmis, hatta Va-Yoel Moshe okullarda ¢o-
cuklara okutulan bir ders kitab1 haline gelmistir.

Misna’da Ketubot 111a’da (Babil Talmudu’nda) Israil topraklariyla ilgili
Uc Yemin adi ile anilan bir pasaj gegmektedir.*’ Bu Ug¢ Yemin (Salos
Sevuot)’e gore Yahudiler Kutsal Topraklara topluca ¢ikmayacak -go¢ etme-
yecek/kurtulug zamanimi zorlamayacak- ve diger milletlere isyan etmeyecek-
lerdir, diger milletler de Yahudilere agir1 derecede baski yapmayacaklardir
(Ketubot 111a:4). Nesideler Nesidesi’'nde ti¢ defa (2:7, 3:5, 8:4) gecen “Disi
ceylanlar, yabanil disi geyikler {istline ant i¢iriyorum size, ey Yerusalim kizla-
ri. Askimi ayiltmayasmiz, uyandirmayasimiz diye, gonlii hos olana dek.”*
ifadesi bu U¢ Yemin’e bir isaret olarak ele alinmus, buradan hareketle de Ya-

40 Yoel Teitelbaum, Agudat Yisrael’e olan kargithgini daha sonraki yillarda da devam

ettirerek bu karsithgini Agudat’in Israil topraklaria sistemli gdgii destekleyerek
toplu go¢ yasagini ¢ignedigi ve gogii desteklenen kisilerin Kutsal Topraklarda dua
ve Tora’ya dayali dini bir hayat yasamak yerine sekiiler Siyonistler gibi olmalari
gerekgelerine dayandirmistir. Menachem Keren-Kratz, “Is the Jewish State the Ul-
timate Evil or a Golden Opportunity? Ideology vs. Politics in the Teachings and Ac-
tions of Rabbi Yoel Teitelbaum—the Satmar Rebbe”, Jewish Political Studies Re-
view 29/1/2 (2018), 13.

4 Ali Osman Kurt, “Anti-Siyonist Yahudiler Neturei Karta ve Israil Siyasetindeki

Yeri”, Biitiin Yonleriyle Yahudilik (Dinler Tarihi Aragtirmalari, Ankara, 2012), 401;

Ravitzky, Messianism, Zionism, and Jewish Religious Radicalism, 42-44.

Ozalkan, Siyonizm Karsiti Yahudiler, 85.

4 Kutsal Kitap. Kitabi Mukaddes Sirketi, 2016; The Metsudah Five Me-
lot,Lakewood,N.J.,2001 (https://www.sefaria.org/Song_of Songs.2.7?ven=english|
The Metsudah Five Megillot, Lakewood, N.J., 2001&lang=bi&with=all&lang2
=en).

42



248 & Dinler Tarihi Lisansiisti Sempozyumu - III

hudilerin sonu zorlamamas1 yani Mesih gelmeksizin Kutsal Topraklarda bir
devlet kurmaya ¢akismamasi gerektigi fikri ¢ikarilmistir.*

Yoel Teitelbaum’un Siyonizm karsit1 goriislerini igeren Va-Yoel Moshe
isimli eseri bir girig ve ii¢ bolimden olugsmaktadir. 1960 yilinda yayimlanan
ilk boliimiinde Yahudilerin yagadiklar1 acilarin sebebinin isledikleri giinahlar
oldugunu kabul eden yaklagimi takip eden Yoel Teitelbaum, Holokost un da
Yahudilerin giinahlarmin yani Siyonistlerin Mesih 6ncesi bir Yahudi devletin
kurulmasi tesebbiisiinii yasaklayan Ug Yemin’i ihlal etmelerinin bir sonucu
oldugunu iddia etmistir. Teitelbaum’a goére Yahudilerin toplu gerceklestirece-
&1 herhangi bir girisim Tanr1’ya karsi bir inangsizlik anlamina gelecektir. He-
niliz Mesih gelmeden yani Tanri’nin uygun gordiigii zamana ulasilmadan Si-
yonistler onciiliiglinde Kutsal Topraklara gergeklestirilen toplu go¢ bir sug
oldugu icin bu sucun cezasi da toplu olmus ve Holokost yasanmustir.*> Yoel
Teitelbaum ayrica Nazilerin Yahudileri fiziksel olarak yok etmek istedigi gibi
Siyonizmin de sahte iddialarla Yahudileri dogru yoldan saptirarak Yahudili-
gin ruhunu ve dini yoniinii yok etmeye calistigini sdylemistir. *¢

R. Yoel Teitelbaum’un U¢ Yemin’in ihlal edildigine dair elestirisine ye-
mini ihlal edenin ilk olarak Yahudilere agirt zulmeden diger milletler oldugu,
bu sebeple Yahudilerin de yeminin buyrugundan ¢ikmig oldugu fikriyle karsi
¢ikanlar olmustur. Buna karsilik R. Yoel Teitelbaum’un, boyle bir seyin s6z
konusu olamayacagini ¢iinkii bu yeminlerin birbirine bagli durumlar olmadik-
larini, tamamen birbirinden bagimsiz gecerliliklere sahip olduklarini sdyleye-
rek karsilik verdigi belirtilmistir. Bu anlayisina gore, Yahudiler diger milletler
yeminlerini ihlal etti diye kendi yeminlerini ihlal etme hakkina sahip degildir-
ler. Diger milletler yeminlerini ihlal etseler bile Yahudiler Israil topraklarina
toplu go¢ etmeme ve diger milletlere isyan etmeme yeminlerine riayet etmek
zorundadirlar.*” Ote yandan dindar Siyonistler Israil Devleti’nin kurulmasi
icin Birlesmis Milletlerden onay alimmis olmasinin yemini ihlal etmedikleri
anlamina geldigini savunmuslar anca Teitelbaum ise gentile milletlerin Yahu-

4 Kaplan, “Rabbi Joel Teitelbaum, Zionism, and Hungarian Ultra-Orthodoxy”, 169-
170; Keren-Kratz, “Va-yo’el Moshe: The Most Anti-Zionist and Anti-Israeli Jewish
Text in Modern Times”, 494.

Ravitzky, Messianism, Zionism, and Jewish Religious Radicalism, 63.

46 Kaplan, “Rabbi Joel Teitelbaum, Zionism, and Hungarian Ultra-Orthodoxy”, 169;
Keren-Kratz, “Va-yo’el Moshe: The Most Anti-Zionist and Anti-Israeli Jewish Text
in Modern Times”, 494-495.

Kaplan, “Rabbi Joel Teitelbaum, Zionism, and Hungarian Ultra-Orthodoxy”, 171;
Keren-Kratz, “Va-yo’el Moshe: The Most Anti-Zionist and Anti-Israeli Jewish Text
in Modern Times”, 495.
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dilerin yeminleri lizerinde s6z sahibi olamayacaklarini sdyleyerek bunu red-
detmistir.*

R. Teitelbaum’un goriislerine kars1 ¢ikan alimler, bu Ug Yemin’in bahsi
gectigi lizere eski donemlerden beri Siyonizm karsiti sdylem i¢in temel alinan
bir pasaj olarak kullanilsa bile halahik bir kural olarak ele alinmadigini, yal-
nizca aggadik bir ifade oldugunu savunmuslardir. Buna karsilik Yoel Teitel-
baum bu yeminlerin halahik statiiye sahip olmakla kalmayip ayni zamanda
Yahudiligin baslica ilkelerinden oldugunu savunmustur. Muhalifler, bu ye-
minlerin Teitelbaum tarafindan bu kadar énemli énemli goriilmelerine rag-
men Musa bin Meymun’un yazdig1 Misne Tora’da bunu neden belirtmedigini
sorgulamislardir.*’ Yoel Teitelbaum ise buna yeminlerin gok énemli olduklar
icin metinde olmadigini ¢linkii metnin bilinen temel ilkeleri igermedigini,
yeminlerin dnemi sebebiyle bunlar ihlal etmenin yalnizca bir yasagi ¢igne-
mek degil Tora’y1 tamamen reddetmek anlamina gelecegini sdyleyerek cevap
vermistir. Teitelbaum tarafindan Ug Yemin’i ¢igneyen kisinin bdyle bir sucu
islemek yerine sehit olmayi tercih etmesi gerektigi ifade edilmektedir.*

Yoel Teitelbaum Siyonistlerin temel aldigi milliyet¢i Yahudi kimligini
de elestirmis ve bir dini kimlik yerine gentilelerde oldugu gibi milliyet¢i bir
yaklagim sergileyerek gentilelere benzememe ilkesini ¢ignediklerini belirt-
mistir. Mesih gelmeden kurulan bir Yahudi devletini kabul etmemenin yani
sira bu devletin bir de sekiiler yapida olmasini da elestirmistir. Yahudi halki-
nin Tora’ya sahip olduklarindan dolay1 diger milletlerdeki gibi demokrasiye
ihtiyaclarinin olmadigini bu sebeple Tora dururken demokratik bir yonetim
ilan edilmesinin Tora’y1 inkdr etmek anlamma gelecegini de belirtmistir.>!
Yoel Teitelbaum ayni zamanda Siyonist olmayan ancak se¢im siirecine dahil
olan Haredi Yahudilere ve dindar Siyonistlere de karsi bir tavir sergilemistir.
Secimlerde oy kullanmay1 ve mecliste yer almay1 yasaklayan halahik bir hii-
kiim ileri siirmiis, Israil Meclisinde yer almak yerine canini feda etmenin daha
iyi olacagimi savunmustur.’? Yani Yoel Teitelbaum, Siyonizm’in ve Israil
Devleti'nin sekiiler yapisimi elestirmekle birlikte Kutsal Topraklarda Mesih
gelmeden kurulacak devlet Ortodoks bile olsa buna karsi ¢ikmistir. Bu gorii-

48 Kaplan, “Rabbi Joel Teitelbaum, Zionism, and Hungarian Ultra-Orthodoxy”, 174-
175.

4 Kaplan, “Rabbi Joel Teitelbaum, Zionism, and Hungarian Ultra-Orthodoxy”, 172-

173.

Ravitzky, Messianism, Zionism, and Jewish Religious Radicalism, 63-64.

Kaplan, “Rabbi Joel Teitelbaum, Zionism, and Hungarian Ultra-Orthodoxy”, 168.

52 Keren-Kratz, “Va-yo’el Moshe: The Most Anti-Zionist and Anti-Israeli Jewish Text
in Modern Times”, 496.
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stine Bar Kohba’y1 6rnek veren Teitelbaum, Bar Kohba isyan1 sonucu kurulan
iilkenin Tora kurallarinca yiiriitiilmiis olsa bile bir “sonu zorlama” eylemi ola-
rak Yahudiler i¢in ¢ok daha kotli sonuglar dogurdugunu belirtmistir. Siyonist-
lerin de ayni sekilde sonu zorlayarak Holokost’a sebep oldugunu sdylemis-
tir. 3

Yoel Teitelbaum’a gére Siyonistler bu Ug Yemin’i cigneyerek, sahte
Mesihgeilik yaparak, sekiiler bir devlet kurarak ve bdylece Yahudileri dinden
de uzaklastirarak ¢ok biiyiik giinahlar islemisler ve bu sebeple gercek kurtulu-
sun ertelenmesine sebep olmuslardir. Siyonistler yalnizca bu giinahlarla ye-
tinmeyip Kutsal Topraklarda kadinlari askere almak, Kudiis’te kadin-erkek
karigik bir havuz insa etmek, antik mezarlarda arkeolojik kazilar yapmak, se-
kiiler bir egitim sistemi kurmak ve Sabat’ta sekiiler aktivitelere izin vermek
gibi dini baltalayan aktivitelerle giinahlarin1 katlamiglardir. Bu sebeple Siyo-
nizm, seytani bir giic olarak tasvir edilmis, Israil’den faydalanmak da cok
ciddi bir Mesih karsiti eylem ve en bilyilik glinahlardan biri goriilmustiir. Tei-
telbaum’a gore kurtulus yalnizca ilahi ve mucizevi bir giigle Mesih geldiginde
gergeklesecek ve yalnizca Mesih geldiginde Kutsal Topraklara toplu go¢ ya-
pilarak bir Yahudi devleti kurulacaktir. Teitelbaum, srail Devleti’ni kurtulus
yolunda bir engel olarak gorse ve kurtulus i¢in bu devletin yikilacagini sodyle-
se de bu devletin yikilmasinda diger milletlerin bir parmaginin olmayacagina,
Israil’in yalmizca ilahi yolla yikilacagina dikkat gekmistir.>*

Yoel Teitelbaum Va-Yoel Moshe’ nin ikinci boliimiinde Israil Toprakla-
rinda ikamet etmenin dini bir yiikiimliiliikk olmadigini savunmus ve bunun Si-
yonistler tarafindan bir zorunlulukmus gibi gosterilerek kendi giiclii devletle-
rini kurmak ve Tora’y1 ortadan kaldirmak i¢in bir bahane olarak kullandigini
sOylemistir. Siyonistler ile buraya topluca yerlesenlerin imanlari yitirdikle-
rini, yalnizca kendi takipgileri de dahil olmak iizere Kutsal Topraklarda Tora
caligmasi i¢in bulunan kisilerin burada yasamaya izni oldugunu savunmustur.
Kitabin {iglincii boliimiinde ise Ibranicenin giinliik dil olarak kullanilmasinin
yasak oldugunu, yalnizca ibadet igin kullanilabilecegini ifade etmistir.>

Rebbe Yoel Teitelbaum, 1967 yilinda Alt: Giin Savasi’nda Israil’in galip
gelmesi tizerine ‘Al Ha-Geulah ve ‘Al Ha-Temurah (Kurtulus ve Degisim

53 Kaplan, “Rabbi Joel Teitelbaum, Zionism, and Hungarian Ultra-Orthodoxy”, 170-

171; Ravitzky, Messianism, Zionism, and Jewish Religious Radicalism, 69.

Magid, “*America Is No Different’, ‘America Is Different’- Is There an American

Jewish Fundamentalism? Part II. American Satmar”, 98; Mintz, Hasidic People, 37,

Ravitzky, Messianism, Zionism, and Jewish Religious Radicalism, 78.

55 Keren-Kratz, “Va-yo’el Moshe: The Most Anti-Zionist and Anti-Israeli Jewish Text
in Modern Times”, 496-498.
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Uzerine) isimli ikinci anti-Siyonist kitabmi yaymlayarak Va-Yoel Moshe’de
bahsettigi goriislerini gelistirerek daha keskin bir sekilde ifade etmistir. 1967
yilindaki Alt1 Giin Savaslari’ni Israil’in kazanmas1 Yahudilerin ¢ogunlugu
tarafindan ilahi bir yardim olarak goriilmiis bu sebeple de pek ¢ok anti-
Siyonist, Siyonizm karsit1 goriiglerini yumusatmistir. Anti-Siyonist goriisleri-
ne bagh kalan en 6nemli isimlerden biri ise Yoel Teitelbaum olmustur. Is-
rail’in Alt1 Giin Savagi’n1 kazanmasini ilahi bir yardim degil seytani bir yar-
dim olarak goren Teitelbaum, ‘Al Ha-Geulah ve ‘Al Ha-Temurah adl kita-
binda Siyonizm’in Misir’dan Cikig’ta bahsedilen altin buzagi gibi gecici ve
sahte bir kurtulus unsuru oldugunu, Siyonizm’e katilan kiginin bizzat onu des-
teklemese bile Yahudi tarihinin en biiyiik giinahini isledigini anlatmistir.>
Altt Giin Savasi’nin kazanilmasini seytan ile isbirligi olarak goren Teitel-
baum, kitabinda Tanri’nin putperestlere (Siyonistler) yardim etmeyecegini,
bunun yalnizca seytanin isi olabilecegini ifade etmis, bu sebeple takipgilerine
savasla birlikte Israil’in hakimiyetine giren Bati Duvari’na gitmeyi yasakla-
mis ve Israil’in bu topraklari elde etmesine sevinmekten kaginmalari gerekti-
gini belirtmistir.>’

Yukarida anlatilmig olan goriisleri savunan Rebbe Yoel Teitelbaum’un
Siyonizm karsit1 eylemlerinden bazilar1 israil parasini kullanmay1 reddetmek
ve Israil’de bulundugu zamanlarda otobiisleri kullanmaktan ya da herhangi bir
kamu hizmetinden uzak durmasi olmustur.’® Satmar iiyeleri ise R. Yoel’in
goriislerini daha ileri tasiyarak hem Amerika’da hem Israil’de eyleme dok-
miiglerdir. Israil’deki Satmar iiyeleri protesto mitingleri diizenlemekte, kimlik
kartlarimi kabul etmemekte, se¢imlere katilmamakta ve askerlik yapmay1 red-
detmektedirler. Ayn1 zamanda Israil’deki organizasyonlar igin de herhangi
bir devlet yardimini istememekte,*® cogunlukla Amerika’daki Satmar toplu-

56 Magid, “‘America Is No Different’, ‘America Is Different’- Is There an American

Jewish Fundamentalism? Part II. American Satmar”, 99-100.

Ravitzky, Messianism, Zionism, and Jewish Religious Radicalism, 74-75; Menac-
hem Keren-Kratz, “Rabbi Yoel Teitelbaum—the Satmar Rebbe—and the Rise of
Anti-Zionism in American Orthodoxy”, Contemporary Jewry 37 (Mart 2017), 473.
Magid, “‘America Is No Different’, ‘America Is Different’- Is There an American
Jewish Fundamentalism? Part II. American Satmar”, 96.

Teitelbaum, Israil Devleti ve Siyonistlerin Israil’deki kurumlara maddi destek yap-
masmin Yahudileri dogru yoldan uzaklastirmak i¢in oldugunu iddia ederek bu yar-
dimi1 kabul edenlerin yozlagmis oldugunu savunmustur. Kendi takipgilerinin bu des-
tegi kabul etmeyerek kendi “temiz para”larini kazanmasini istemis bu sebeple de
Satmar erkeklerinin belli bir yasa gelir gelmez is hayatina atilmasimni ve kadinlarin
da is hayatina katilmasin1 desteklemistir. Keren-Kratz, “Rabbi Yoel Teitelbaum—
the Satmar Rebbe—and the Rise of Anti-Zionism in American Orthodoxy”, 467.
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munun gonderdigi yardimlarla islerini yiiriitmektedirler.®® Amerika’daki Sat-
mar iyeleri ise sokakta gosteriler diizenlemekte, boykotlar yapmakta ve bro-
siirler ve basin yoluyla goriislerini savunmaktadirlar. Satmar, Siyonistlere
kars1 oldugu gibi Siyonistlerle is birligi yapanlara®' ve karsit goriisliilere de
tolerans gostermemektedir.®> Yoel Teitelbaum’un Holokost’tan Siyonizm’i
sorumlu tutan gorisleri dogrultusunda 1954°te New York’ta anti-Siyonist
gosteriler diizenlenmis, bu gosterilerde bazilari tarafindan Siyonist sinagogla-
ra Nazi sembolleri ¢izme, Israil Devleti'ni Nazi Almanyasi’yla kiyaslayan
posterler tasima gibi birtakim eylemler de goriilmiistiir. 1955 yilinda ise Yoel
Teitelbaum, birka¢ rabbi ile birlikte Ortodoks gruplar birlestirmek ve anti-
Siyonist eylemler dahil olmak iizere Ortodoks hayata dair aktiviteleri yonet-
mek adina Central Rabbinical Congress’i (CRC- Merkezi Rabbiler Meclisi)
kurmustur.

Satmar cemaatinin en 6nemli kuruluslarindan biri anti-Siyonist 7rue To-
rah Jews Against Zionism (Siyonizm Karsit1 Gergek Tora Yahudileri) kurulu-
sudur. 2002 yilinda New York’ta Satmar iiyeleri tarafindan kurulan bu orgiit,
Yoel Teitelbaum’un yolunu takip ederek Israil Devletine kars1 ¢ikmakta, Ya-
hudilerin hala siirgiinde olduklarin1 ve bu siirgiiniin yalnizca ilahi yolla sona
erecegini savunmaktadirlar. Buna gore Siyonistlerin insani eylemle getirmeye
calistiklart politik ve askeri kurtulus Yahudilere yalnizca daha fazla sikinti
getirecektir. Ote yandan Siyonistler gercek dini Yahudi kimligi temsil etme-
mekte, yalnizca sekiiler milliyetci sahte bir Yahudiligi ifade etmektedirler.

% Buna yakin donemden ornek olarak 2014 yilinda Rebbe Aharon Teitelbaum’un Ts-

rail’deki Hasidiler i¢in bes milyon dolar toplamasi ile 2019 yilinda Rebbe Zalman

Leib Teitelbaum’un fsrail’deki 150 anti-Siyonist kuruma toplam bes milyon dolar-

lik bir bagis ulastirmasi gosterilebilir. JTA, “Satmar rebbe in Israel to donate to an-

ti-Zionist institutions”, The Times of Israel (22 Kasim 2019); Aharon Blum, “Mil-

lion-Dolar March”, Mispacha Jewsih Family Weekly (12 Mart 2014).

Satmar iiyeleri, Siyonistlerle igbirligi yapmay1 da Siyonizm kadar seytani goriiyor

olsa bile Yoel Teitelbaum’un Holokost’tan bir Siyonistin ayarladig: trenle (Kaszt-

ner) kagmis olmasini bu kategoriye dahil etmemekte, bu kurtulusun Siyonistler sa-
yesinde degil Tanri sayesinde oldugunu savunmaktadirlar. Ancak yine de Teitel-
baum’un Holokost sirasinda Siyonistlerden yardim almis olmasi bazi aragtirmacilar
tarafindan Teitelbaum’un anti-Siyonizmine kars1 bir elestiri olarak yoneltilmektedir.

Menachem Keren-Kratz, “Hast Thou Escaped and Also Taken Possession? The

Responses of the Satmar Rebbe — Rabbi Yoel Teitelbaum — and His Followers to

Criticism of His Conduct During and After the Holocaust”, Dapim: Studies on the

Holocaust 28/2 (04 Mayis 2014), 116.

2 Mintz, Hasidic People, 38-39.

8 Keren-Kratz, “Va-yo’el Moshe: The Most Anti-Zionist and Anti-Israeli Jewish Text
in Modern Times”, 491; Keren-Kratz, “Rabbi Yoel Teitelbaum—the Satmar Reb-
be—and the Rise of Anti-Zionism in American Orthodoxy”, 470; “Central Rabbini-
cal Congress-About Us”, Central Rabbinical Congress (Erisim 23 Mart 2025).
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Ayrica Siyonizm zorlama ve ikna etme yollartyla Tora merkezli Yahudiligi
materyalist bir Yahudilige ¢evirmeye calismaktadir. Torah Jews kurulusu bu
ideolojisi dogrultusunda bagta Amerika olmak iizere diinyaya tiim Yahudile-
rin Siyonist olmadigini gdstermeye calismaktadir. Israil Topraklarinda Yahu-
dilerin yagamasina kars1 olmadiklarini, ancak oradan bir Yahudi devleti altin-
da yagsamamalar1 gerektigini savunmaktadir. Torah Jews ayrica Siyonizm’in
gercek Yahudilige uymadigi fikrini kanitlar ¢ergevesinde anlatmaya ve bu
goriiglerini cesitli medya platformlar tizerinden insanlara yaymaya calismak-
tadir. Ote yandan yalnizca Siyonist bakis agist 6gretilmis Yahudilere de Siyo-
nizm’e Tora agisindan bakmay1 ve bdylece gergekleri gdstermeyi hedefle-
mektedir.

Torah Jews gesitli basin biiltenleri, gazete ilanlar ile duruslarini sergile-
meye calismakta ve protestolar diizenlemektedir. Bu protestolarin sebepleri
arasinda Israil’in Ortodoks Yahudilere yaptig1 baskilar, Israil’deki tarihi me-
zarliklarin arkeolojik kazilar icin agilmasi ve tahribati, Israil’in eylemlerine
kars1 ¢ikan {iyelerin polis saldirilarina maruz kalmasi, Netanyahu’nun politi-
kas1 ve ziyaretleri, Israil hiikiimetinde ve segimlerde dindar Yahudilerin mev-
cudiyeti yer almaktadir. Bu protestolar genellikle Amerika’nin baskenti Was-
hington ve Satmar iiyelerinin mesken edindigi New York’un Manhattan ve
Brooklyn bolgelerinde gergeklestirilmekte, bunun diginda Londra gibi Ameri-
ka dis1 Satmar iiyelerinin bulundugu bagka sehirlerde de protestolar diizen-
lenmektedir.%> Torah Jews aym zamanda gesitli sosyal medya platformlari
iizerinden giincel olaylar1 da takip ederek tiim Yahudilerin Siyonist olmadigi-
m1, kendilerinin Israil’in politikalarin1 kinadiklarmi gosteren paylasimlarda
bulunmaktadirlar.

Gerek giliniimiiz Satmar Rebbeleri gerek Satmar iiyeleri, Yoel Teitel-
baum’un 6liimiinden sonra onun gelistirdigi anti-Siyonist diisiinceleri savuna-
rak bu konuda hem sdylemlerde hem de ¢esitli eylemlerde bulunmaktadirlar.
Ornegin 1948°de Israil Devleti’nin varligimi kabul etmedikleri gibi 2017 y1-
linda ABD hiikiimetinin Kudiis’ii Israil Devleti’nin baskenti olarak kabul et-
me kararma da tepki gostermislerdir. Bu konu hakkinda Rebbe Aharon Tei-
telbaum Kudiis’iin kutsal bir sehir oldugunu ve gergek Yahudiligin zitt1 olan
Siyonizm’in kutsal sehirle bagdastirilamayacagim ifade etmistir.¢ Ayrica

¢ Ozalkan, Siyonizm Karsiti Yahudiler, 114-115; “Mission”, Torah Jews (Erisim 23
Mart 2025).

6 “Protests”, Torah Jews (Erisim 23 Mart 2025); “Newspaper Advertisements”, To-
rah Jews (Erisim 23 Mart 2025); “Press Releases”, Torah Jews (Erigim 23 Mart
2025).

% JTA, “Head of Satmar Hasidic sect slams US recognition of Jerusalem”, The Times
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Satmar’in Siyonizm karsit1 eylemleri yalnizca yetiskinlerle sinirli kalmamak-
ta, cocuklar da protestolara dahil edilmektedir. New York’taki Satmar ¢ocuk-
larinin 2016 yilinda Benjamin Netanyahu’nun konvoyunu temsil eden sahte
bir ara¢ lizerine yumurta firlatarak “Yaziklar olsun.” diye bagirip “Yahudi
Siyonist degildir.” diyen pankartlar tasidiklar1 Yeshiva World News tarafindan
bildirilmistir.®’

Satmar iiyelerinin Israil ve Siyonizm’e karsi eylemlerinin baginda Is-
rail’deki zorunlu askerlik gorevine karsi gergeklestirilen protestolar gelmek-
tedir. Israil’deki Haredi Yahudiler aslinda yesiva dgrencileri olarak dini egi-
timlerine engel olunmamasi i¢in zorunlu askerlikten muaf tutulmaktaydi. An-
cak Israil hiikiimetinin halkin yasal olarak esitligini g6z 6niinde bulundurarak
Haredileri de askerlige dahil etmeye calismasiyla isler degismistir. Israil’in bu
zorunlu askerlik bildirilerine karsi Israil’deki Satmar iiyeleri protestolar ger-
ceklestirmisler, bu protestolar sonucu tutuklanma ve siddet unsurlariyla kars
karstya kalmislardir. Ote yandan Israil’deki protestolara destek olarak Ameri-
ka’da da protestolar diizenlenmistir. ilk olarak New York’ta Manhattan’daki
Foley Square’de toplanan 20.000-30.000 civar1 Hasidi, Israil’in zorunlu as-
kerlik anlayisii dini 6zgiirliige karsi olarak gordiiklerini ifade etmislerdir. Bu
protestodan birka¢ yil sonra ise yaklagik 15.000-20.000 Satmar iiyesi
CRC’nin diizenledigi organizasyon c¢er¢evesinde Brooklyn’deki Barclays
Center’de toplanarak Haredi yesiva 6grencilerinin askere alinmasini protesto
etmislerdir.®® Israil’deki kardesleri zulme ugrarken seyirci kalamayacaklarimi
belirten Satmar iiyeleri, Israil’deki iiyelerin dini gdrevlerini yerine getirmek
icin zorunlu askerlikten muaf olma hakkina sahip olduklarini savunmuslar-
dir.®

of Israel (11 Aralik 2017).

JTA, “Anti-Zionist Hasidic kids pelt eggs at mock Netanyahu car in anti-Israel pro-
test”, The Times of Israel (25 Agustos 2016); “Shocking Videos Of Satmar Day
Camp Activities Emerge On Social Media”, The Yeshiva World News (19 Agustos
2016).

“Ultra-Orthodox Jews in New York rally against Israeli army draft plans”, World
Jewish Congress (10 Haziran 2013); JTA, “Thousands of NY ultra-Orthodox Jews
rally against IDF conscription”, The Times of Israel (12 Haziran 2017); Sue Surkes,
“Satmar rabbi to visit Israel with money for army draft opponents”, The Times of Is-
rael (29 Ocak 2016); Danielle Ziri, “Tens of thousands of ultra-Orthodox Jews in
New York protest IDF draft law”, The Jerusalem Post (12 Haziran 2017).
Manhattan’daki zorunlu askerlige karsi1 diizenlenen protestoda True Torah Jews’in
sozciisii Aaron Jacobowitz, Israil’de bulunan Satmar iiyelerinin komsularinin kanini
dokmek istemedikleri, bu sebeple hapse atildiklari, kendilerinin de bu haksizliga
kars1 toplandiklarini belirtmistir. Canberk Yiiksel, “Ortodoks Yahudiler Israil ordu-
suna kars1 toplandi”, Anadolu Ajanst (13 Temmuz 2016).
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Calismamizla baglantili bir diger konu ise R. Yoel Teitelbaum’un goriis-
lerini benimseyen diger gruplardir. Teitelbaum’un savundugu goriisler Siyo-
nizm karsiti Edah Haredit ve Neturei Karta’® gruplar tarafindan da temel
almmustir. Kudiis’teki Siyonist olmayan Haredi Yahudileri bir ¢ati altinda
toplayan ve baglarin1 kesmeden dnce Agudat Israil ile is birligi icinde olan
Edah Haredit toplulugu ve bu topluluk i¢inden ¢ikan Neturei Karta grubu, Si-
yonizm karsitligi konusunda Yoel Teitelbaum’un goriiglerini takip etmekte-
dirler. Her ne kadar bizzat Satmar cemaati i¢ine dahil olmasalar da bu grup-
larda Satmar iiyelerinin bulunmasi ve Yoel Teitelbaum’un Edah Haredit tara-
findan lider kabul edilmesi Teitelbaum’un goriislerinin bu gruplarin ideoloji-
lerine islemesine sebep olmustur. Edah Haredit toplulugu 6nce Agudat Israil
tarafindan idare edilmis, ardindan Siyonizm’e bakis acisindaki farkliliktan
dolay1 Agudat Israil ile baglar kesilmis ve Neturei Karta idareyi ele almustir.
Edah Haredit Siyonizm karsithigindan dolay1 devlet destegini kabul etmedigi
icin ekonomik sikintilar yasamis, Yoel Teitelbaum ise Edah’1 bu sikintilardan
kurtaran kisi olmustur. Bunun {izerine Edah, Teitelbaum’u ruhani lider ve
baskan yardimcisi olarak ilan etmis ve Teitelbaum 6lene kadar bu liderligi
devam ettirmistir.”! Neturei Karta radikal anti-Siyonist eylemleriyle 6ne ¢ikan
bir grup olarak Israil Devleti’nin varligin1 ve dini kurallar1 ¢ignemesini yal-
mizca elestirmekle kalmamakta ve Israil Devleti’nin ortadan kaldiriimasini
savunmaktadir. Bu amag¢ ugruna Araplarla is birligi yapan ve anti-Siyonist
protestolarinda kimi iiyeleri tarafindan Nazi sembolil gibi isaretler kullanilan
ve bazi protestolarda Filistin bayragi agan Neturei Karta, Rebbe Teitelbaum
tarafindan elestirilmistir. Yoel Teitelbaum, radikalizmi ve Araplarla is birligi-
ni yasaklamis ve Neturei Karta’nin eylemlerini kinadigmi belirtmistir.”> Netu-
rei Karta iiyeleri ise Teitelbaum’u fazla uzlasmaci gordiikleri i¢in elestirmis-
lerdir.”

" Neturei Karta hakkinda daha fazla bilgi igin bkz. Neturei Karta International
https://nkusa.org/.

Ravitzky, Messianism, Zionism, and Jewish Religious Radicalism, 52; Keren-Kratz,
“Satmar and Neturei Karta: Jews Against Zionism”, 11-13; Keren-Kratz, “Rabbi
Yoel Teitelbaum—the Satmar Rebbe—and the Rise of Anti-Zionism in American
Orthodoxy”, 468-469.

Giiniimiizde iki Satmar rebbesinden biri olan Zalman Leib Teitelbaum da Neturei
Karta’y1 “Israil diismanlar1” —Filistin direnis liderleri- ile isbirligi yapmasindan do-
lay1 kinadigini ve “Torah ve Tanri’nin adini kullanarak katillerle isbirligi yapmanin
Tanr1’nin adina saygisizlik oldugunu” ifade etmistir. Klein Zvika, “‘Terrible desec-
ration of God’s name:” Satmar rebbe slams anti-Israel protesters”, The Jerusalem
Post (14 Kasim 2023).

Keren-Kratz, “Satmar and Neturei Karta: Jews Against Zionism”, 16-17; Keren-
Kratz, “Rabbi Yoel Teitelbaum—the Satmar Rebbe—and the Rise of Anti-Zionism
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Gorildigi iizere Satmar cemaati Siyonizm karsiti goriiglerini Rebbe
Yoel Teitelbaum’un kuramlastirdigi elestirilerine dayandirmakta ve giinii-
miizde de bu goriisleri ¢esitli yollarla savunmaya devam etmektedir. Elestiri-
lerini &zellikle Israil’in Mesih gelmeden kurularak dini bir yasagm ¢ignenmis
olmasi ve Siyonizm’in asil Yahudi kimligini yok ederek Yahudiligi milliyetgi
bir akim haline getirmesine dayandiran Satmar cemaati, Siyonistleri Mesih ve
din karsit1 olarak ilan etmekte, seytanla is birligi yaptiklarmi dile getirmekte-
dir. Ote yandan radikal bir anti-Siyonistlige de kars1 ¢ikarak Yahudi diismani
sayilanlarla anti-Siyonist ¢cercevede bile is birligini kabul etmemektedir.

Sonug¢

Satmar cemaati Rebbesi Yoel Teitelbaum’un ortaya koydugu bu anti-Siyonist
goriiglere baktigimizda aslinda Satmar cemaatinin Siyonizm’le ilgili proble-
mi, Siyonizm’in Yahudilik ad1 altinda iglese bile aslinda —Satmar’a gore- Ya-
hudilikteki temel kurallar1 ¢igneyen bir ideoloji olmasidir. Bu sebeple Siyo-
nizm’i Yahudileri gercekten temsil etmeyen hatta onlar1 dogru yoldan ayiran
seytani bir gii¢ olarak gdrmektedirler. Hem Yoel Teitelbaum hem Satmar {iye-
leri bu Siyonizm karsitligim Siyonist temeller iizerine kurulan Israil Devletini
tanimayarak devletle ilgili kurumlardan uzak durmalar1 ve anti-Siyonist pro-
testolar diizenlemeleriyle gostermektedirler. Ancak Rebbe Teitelbaum’un go-
rislerinin sertligiyle yapilan anti-Siyonist aktiviteler kiyaslandiginda Sat-
mar’1n anti-Siyonist sdylemlerinin siddetiyle eylemlerinin siddetinin uyusma-
digin1 séylemek miimkiindiir.
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Oz: Hiristiyanhigm ilk ti¢ yiizyilinda Roma imparatorlugu’nun siyasi ve toplumsal baskilari
altinda sekillenen sehitlik, bireysel imanin 6tesinde toplumsal dayanigsmanin kurucu bir unsuru
olarak ortaya ¢ikmistir. Bu donemde sehitlik anlatilari, sadece bir teolojik rehber degil, ayni
zamanda Hiristiyan topluluklarinin psiko-sosyal dayaniklilik mekanizmalarin1 gii¢lendiren bir
gergeve sunmus; Isa Mesih’in ¢armihtaki 6liimii ise bu kurucu anlatinin sembolik zirvesi olarak
konumlanmustir. Isa’nin yasami ve cilesini birebir taklit etmeye dayanan “Imitatio Christi” 6gre-
tisi Polikarpus, Ignatius ve Perpetua gibi figiirlerin biyografik anlatilarinda hem teolojik hem de
sembolik anlam katmanlariyla detaylandirilmistir. Sehitlik, bireysel bir fedakarlik eyleminin
otesine gegerek Hiristiyan kimliginin kurumsallagmasini destekleyen bir sosyal ve teolojik yapi-
tas1 haline gelmistir. Azizlik kiiltiiniin ortaya ¢ikisinda sehitlerin oynadigi rol, sadece kilise li-
derliginin ideolojik mesrulagsmasini degil, topluluklarin kendi dini kimliklerini teolojik anlamda
tanimlamalarini da saglamistir. Bu anlatilar, Hiristiyanligin direnis temasinin tarihsel ve teolojik
temellerini ortaya koyarak, kilisenin kurumsal ve toplumsal kimliginin temel sembollerinden
biri haline gelmistir. fsa’nin gilesine ve ¢armihina ortak olma arzusu, erken Hiristiyan cemaati
i¢cin moral ve teolojik bir sabit nokta ve motivasyon kaynagi olusturmus; Blandina’nin dirayeti,
halk oniinde gosterdigi dayanma giicii ve “asil atlet” olarak tanimlanmasi, erken Hiristiyan ce-
maatlerine cesaret ve moral asilamistir. Ayni sekilde Ignatius’un Roma’daki sehitlik arzusunu
dile getiren mektuplar: hem teolojik hem de pratik anlamda sehitligin kilise topluluklar i¢in
moral ve direng kaynagi oldugunu vurgulamistir. Bu anlatilar, Hiristiyan kimliginin mesrulas-
masinda bireysel fedakarlik oykiilerinden ziyade, kolektif bir bilincin ve dayanismanin da somut
birer aract olmustur. Sonug olarak erken donem Hiristiyanlik ¢aligmalarinda sehitlik, hem bi-
reysel imanin somut bir ifadesi hem de kolektif kimligin insa edilmesinde ¢ok yonlii bir araci
olarak kritik bir yere sahip oldugu goriilmektedir. Bu baglamda ¢alismada, sehitligin Hiristiyan
topluluklar igin kritik 6nemini vurguladiktan sonra, sehitlerin éliimii ile Isa Mesih’in carmiha
gerilmesi arasindaki teolojik ve sembolik paralellikleri ve bu paralelliklerin erken kilise tarihin-
de aziz kiiltii ve doktrinsel olusumlar tizerindeki etkileri, bu doktrinlerin teolojik temelleri ve
toplumsal izdiisiimleri ¢ergevesinde ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Imitatio Christi, en Christi, Christinus sum, Sehitlik, Erken Dénem Hiristiyanlik.

Bu ¢alisma, Prof. Dr. Cengiz Batuk danismanliginda hazirlanan “Hiristiyanligin {1k
3 Asrinda Sehitlik Olgusu” (Ondokuz May1s Universitesi: 2024) adl1 yiiksek lisans
tezinden tiretilmistir.
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Giris

Erken donem Hiristiyanlik ¢alismalarinda kimlik sorunu, yalnizca teolo-
jik degil, ayn1 zamanda sosyolojik ve kiiltiirel boyutlariyla da arastirmacilarin
ilgisini ¢eken temel meselelerden biri olmustur. Bu tartismalar, baglangigta
Hiristiyanlhigin Yahudilikten ayrilarak bagimsiz bir din haline gelme siirecine
odaklanmistir. Zamanla, erken Hiristiyanlarin antik diinyadaki 6z-anlayis ve
0z-tanimlarin1 da igerecek sekilde daha genis bir baglama taginmistir. Erken
donem Hiristiyanlarin kimlik miicadelesinde, sehitlik literatiirlerinde siklikla
vurgulanan Christianus sum “Hiristiyanim” ifadesi 6zel bir anlam kazanmis-
tir. Sehitlerin kendilerini tanimlamak i¢in kullandiklar1 bu ifade Hiristiyan
kimliginin temel ayirt edici 6zelligi olmustur. Sehitlik anlatilarinda Hiristiyan
kimligini belirleyen temel unsur, Isa’y1 taklit etmek olarak tanimlanir ve bu
taklit, “Imitatio Christi” 6gretisi ¢er¢evesinde sekillenir. Bu ayrigmay1 temel-
lendiren metinlerden biri, Pavlus’un su ifadesidir:

Mesih’e vaftiz edilenlerinizin hepsi Mesih’i giyindiniz. Artik Yahudi ya da
Grek, kole ya da ozgiir, erkek ya da kadin yoktur; ¢iinkii hepiniz Mesih
Isa’da birsiniz.!

Bu baglamda, “Hiristiyanim” ifadesi yalnizca bir aidiyet beyani degil,
Mesih’in ac1 ve gilesine katilma cagrisi olarak da anlasilmistir. Isa’nin gilesi
ve Olimi, sehitlik idealinin paradigmatik 6rnegi haline gelmistir. Sehitlerin
fedakarligi ise sadece bireysel bir iman pratigi degil, ayn1 zamanda Hiristiyan
cemaatin kolektif kimligini sekillendiren ve zamanla kurumsallasan bir unsur
olmustur.

Sehitligin bu kimlik kurucu yoniiniin yaninda, erken donem Hiristiyan
diisiincesinde nasil teolojik olarak temellendirildigi de ayrica énemlidir. Teo-
lojik baglamda sehitlik, Tanr1 Oglu Isa Mesih ve Kutsal Ruh ile irtibat, ilahi
vizyonlar ve Tanr1 ile seytan arasindaki kozmik miicadele ger¢evesinde deger-
lendirilmistir. Kilise acisindan ise sehitlik anlatilari, 6zellikle ilerleyen yiizyil-
larda kurumsallasacak olan aziz kiiltii g6z 6niine alindiginda, kurucu bir mit
islevi iistlenmistir. Ayni sekilde ilk inananlar, incil mesajim gergek imanin bir
tezahiirli olarak bireysel yasamlarinda sergilemeye biiyiik 6nem vermistir. Bu
durusun sehit anlatilarinda sik¢a vurgulanmasi, sehitligi misyoner faaliyetler
agisindan da etkili bir arglimana doniistiirmistiir. Sehitlerin goniillii olarak
Oliime yiiriimeleri, Mesih’in ¢armihini cesaretle sirtlanmalari ve aciy1 tanrisal
bir tutku olarak yasamalari, onlarin Mesih’i hem taklit ettiklerini hem de ilahi

' Galatyallar 3:27-28



Erken Dénem Huristiyanlikta Sehitlik ve Imitatio Christi Baglaminda Dini Kimlik ingas1 ¢ 263

sevgiyle 0zdeslestiklerini gostermektedir. Bu durus, Hiristiyan mesajinin gii-
clinli ve inandiriciligini, 6zellikle ilk ti¢ yiizyildaki sehitlik anlatilar1 iizerin-
den acikca ortaya koyar.

Hiristiyanlhigm ilk ii¢ yiizy1l, Roma Imparatorlugu’nun agir siyasi, top-
lumsal ve dinsel baskilar altinda sekillenmistir. Bu siirecte ¢ok sayida Hiris-
tiyan, inanct ugruna yasamini yitirmistir. Hem Hiristiyanligin dogup Roma
topraklarinda tutunmaya ¢alistigt hem de Hiristiyanlara kars1 baski ve takiba-
tin, Hiristiyan cemaat {izerinde olusturdugu psikolojik, sosyolojik ve teolojik
etkinin agikca gortildiigi bir evre olan bu donem, Hiristiyanlik tarihinde genel
olarak “Sehitler Cag1” olarak anilmaktadir. Arastirmacilar, Sehitler Caginda
Hiristiyanlara yonelik zulim ve takibatlar1 genellikle {i¢ evreye ayirir: Bun-
lardan ilki Isa Mesih’in 6liimiinden baslayarak 64 yilinda imparator Nero do-
nemindeki Roma yanginina kadar olan siireci kapsar. Bu dénemde, Istefanos,
Andreas ve Yakup gibi bazi havariler ile ilk inananlarin sehit edildigi kabul
edilmektedir. ikinci evre, Nero déneminde baslayan sistematik baskilarla bir-
likte gelismis ve 3. ylizyilin ortalarina kadar devam etmistir. Bu dénemde se-
hit edilenler arasinda Petrus ve Pavlus gibi oncii figiirlerin yani sira Polikar-
pus, Perpetua ve Felicity gibi taninmis kisiler ile Lyon ve Vienne sehitleri yer
alir. Bu doneme ait 6nemli belgelerden biri, Bitinya valisi Plinius’un impara-
tor Trajan’a yazdig1 ve Hiristiyanlara nasil muamele edilmesi gerektigini sor-
dugu mektuptur. Belgeden de anlagildigi iizere donemin baski ve takibatlari-
nin ¢ogunlukla yerel diizeyde ve valilerin inisiyatifiyle yiiriitiildiigli genel ka-
bul gérmektedir. Ugiincii evre ise 3. yiizyil ortalarinda imparator Decius do-
nemiyle baglar ve 4. yiizy1l baslarinda Konstantin’in iktidara gelisi ve Milano
Ferman siirecine kadar devam eder. Bu evrede, imparator Decius’un yayim-
ladig1 ve tiim Roma vatandaglarini imparatorluga bagliliklarini1 géstermek igin
kurban sunmaya zorlayan genelge biiyiik bir kirilma noktasi olmustur. Takip
eden siiregte, 6zellikle imparator Diocletian doneminde yasanan agir baskilar,
Hiristiyan kaynaklarinda “Biiylik Zulim” (persecutio magna) olarak anilmis-
tir. Bu donemde ayrica, baskilar karsisinda inancini inkar edenlerin kiliseye
yeniden kabul edilip edilmeyecegi ve kabul edileceklerse hangi kosullar altin-
da kabul edilecegi konusunda yogun tartismalar yasanmustir.>

Bagta kutsal kitap olmak iizere sehitnameler ve donemin kilise babalari
ve teologlarinin eserleri incelendigi zaman sehitlerin isa Mesih’in kendini
cemaati ugruna feda etmesiyle 6zdeslestirildikleri goriiliir. inanglar1 ugruna
Olen bu Hiristiyanlar, adeta Mesihi bir gorevi yerine getirmis sayilmistir. Se-

2 Bkz. 1. D. McLarty, Early Christian Theologies of Martyrdom, ed. P. Middleton
(New York: John Wiley and Sons Ltd, 2020), 121.
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hitler i¢in bedenin maruz kaldig1 aci, imanin bedenlesmis ve goriiniir hale
gelmis seklidir. Nitekim Antakyali Ignatios, sehitlige yiiriirken “Izin verin,
Tanrimin tutkusunun bir taklit¢isi olayim.” diyerek Markos’ta da gecen “gar-
mihim yiiklenip Mesih’in ardindan gitme” ¢agrisina dogrudan atifta bulunur?.
Bu nedenle sehitlik olgusu, yalnizca kisisel imanin radikal bir disavurumu
olarak kalmamis, ayn1 zamanda erken Hiristiyan cemaatlerinin kolektif daya-
nismasmi ve teolojik kimligini sekillendiren temel unsurlardan biri haline
gelmistir. Isa Mesih’in bedeninde somutlasan bu teolojik kimlik, sehitlik anla-
tilarinda geytana kars1 kazanilmis ilahi bir zaferin de sembolii olarak sunulur.
Bu yéniiyle sehitler, sadece Isa Mesih’in ¢armihtaki 6liimiiniin bir yansimasi
degil, ayn1 zamanda Kilise’nin Pagan Roma’ya kars1 kazandig1 manevi zafe-
rin sembolik tastyicist haline gelmistir.

Bu calismada, erken donem Hiristiyanlik geleneginde sehitlik anlatilari-
nin teolojik arka plani, bu anlatilarin dini kimlik insasindaki rolii ve kurumsal
kilise yapist i¢indeki islevi ele alinacaktir.

1. Hiristiyan Kimligi ve Sehitlik iligkisi

[lk i¢ yiizy1lda Hiristiyanlik, 6zellikle Roma Imparatorlugu topraklarinda
yayilma ve tutunma miicadelesi vermistir. Bir yandan Pavlus gibi 6ncili mis-
yonerler araciligryla bu yeni inan¢ Yahudiler ve gentile olarak adlandirilan
Yahudi olmayan Roma vatandaslari arasinda yayilmaya calisilirken, diger
yandan gerek disaridan gelen elestiri ve saldirilarla, gerekse Hiristiyan toplu-
lugu i¢inde ortaya ¢ikan farkli goriis ve yaklasimlarla miicadele edilmistir. Bu
yogun catigsma ortami igerisinde “6z-kimlik” insas1, Hiristiyanlik icin kritik
bir esik olarak 6ne ¢ikmustir.

Bu déneme ait Yahudi — Roma — Hiristiyan iligkilerini inceledigimizde
Hiristiyan sehitlik anlatilar1 bagta olmak tizere, Hiristiyan teologlarin eserle-
rinde ve Roma Imparatorlugu resmi yazismalarinda Hiristiyanlarin “Hiristi-
yanim” vurgusu dikkat cekmektedir. Sehitnameler incelendigi zaman bu clim-
lenin 6z-kimlik ifadesi olarak kullanildig: goriilmektedir. Bu ifadenin en ¢ar-
pic1 drneklerinden biri, Lyon ve Vienne sehitleri arasinda yer alan Vienne’li
diyakoz Sanctus’un anlatisinda karsimiza ¢ikar. Sanctus’un yargilanmasina ve
infazina dair anlatida dikkat ¢ekici olan husus, yargilama esnasinda kimligine
dair etnik ve diger sosyal aidiyetine dair bilgilerini degil 1srarla yalnizca Me-
sih’e bagliligin1 6ne ¢ikarmasidir. Tiim iskenceler karsisinda sadece Hiristi-

3 “Ardimdan gelmek isteyen kendini inkar etsin, carmihin1 yiiklenip beni izlesin. Ca-

nin1 kurtarmak isteyen onu yitirecek, canini benim ve Miijde’nin ugruna yitiren ise
onu kurtaracaktir.” Markus 8:34-45.



Erken Dénem Huristiyanlikta Sehitlik ve Imitatio Christi Baglaminda Dini Kimlik insas1 ¢ 265

yan oldugunu sdylemesi, ait oldugu ulus, kent, sosyal statii gibi unsurlarin
higbirini 1srarlt sorulara ragmen aldiris etmeden dillendirmemesidir.

Ancak Sanctus da ugradigi tiim hakaretlere olaganiistii ve insaniistii bir sekil-
de katlandi. Kotii adamlar iskencelerinin devamliligi ve siddetiyle ondan sdy-
lememesi gereken bir sey koparmay1 umarken o, onlara kars1 dyle bir kararli-
likla kusandi ki adini, hangi ulusa ya da kente ait oldugunu, 6zgiir mii yoksa
kole mi oldugunu bile sdylemedi, tim sorularina Roma dilinde, ‘Ben bir Hris-
tiyan’im’ diye yanit verdi. Ismi, sehri, irki ve diger her sey yerine bunu itiraf
etti ve halk ondan bagka bir s6z duymads.*

Sanctus’un kisisel detaylarini kasitli olarak saklayip yalnizca kendini Hi-
ristiyan olarak tanimlamay1 tercih etmesi, kisinin Mesih’teki kimliginin etnik
koken, milliyet veya sosyal riitbe gibi tiim diinyevi siniflandirmalardan {istiin-
liigiinii vurgulayan tavri, Hiristiyan geleneginde alt1 ¢izilen dnemli bir teolojik
iddiay1 temsil etmektedir. Yeni Ahit’e gore Mesih’e iman ya da Mesih’te ol-
ma ile kisi yeni bir yasama kavusmakta, yeni bir kimlik kazanmaktadir. Dola-
yistyla bir Hiristiyan i¢in aslolan iman Oncesi kimligi degil, Mesih’e imanla
kazandig1 kimliktir.

Bir kimse Mesih’teyse, yeni yaratiktir; eski seyler gecmis, her sey yeni ol-
mustur.’

Pavlus’un “Mesih’i giymek” seklindeki ifadesi, yalnizca teolojik bir do-
nlisiimii degil, ayn1 zamanda kimligin kokli bigimde yeniden insasini imgeler.
Bu sembolik dil, 6zellikle Lyon sehitlerinden Blandina’nin anlatisinda somut-
lagir. Toplumda kole statiisiinde olan Blandina’nin, efendisi tarafindan fizik-
sel zayiflig1 nedeniyle imanini agik¢a ikrar edemeyeceginden endise edilir.
Ancak anlati, Tanrisal bir miidahale neticesinde Blandina’nin igsel giicliniin
yenilendigini ve onun “asil bir atlet” olarak tanindigin1 vurgular. Sorgu esna-
sinda tipki Sanctus gibi kimligini yalnizca “Ben bir Hiristiyanim” ve “Bizim

¢ Blandina

tarafimizdan yapilan higbir kotiiliikk yoktur” sozleriyle tanimlar.
maruz kaldig1 cesitli iskencelerden sonra sehit olurken anlatida “Kudretli ve
Muzaffer Atlet isa Mesihi” giymis olarak tanimlanir. 7 Sehitligi esnasinda
gligsiiz kadin bir kdle kimliginden arinarak, giiglit muzaffer bir erkek atlet
kimligi ile “Hiristiyanim” kimligine biiriinmiis olur. Benzer bi¢imde, muhte-
melen Romal1 bir aristokrat olarak okuma yazma bilen Vibia Perpetua tara-

findan bir giinliik olarak tutuldugu kabul edilen “Azize Perpetua ve Feli-

4 Busebius, Church History, Book 5, i: 20. (“Church Fathers: Church History (Euse-
bius)” Erigim 05 Temmuz 2024)

5 2 Korintliler 5:17.

¢ Eusebius, Church History, Book 5, i: 20.

7 Eusebius, Church History, Book 5, i: 42.
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city’nin Cilesi” baslikli bu metinde® geng soylu bir anne olan Perpetua, viz-
yonlarindan birinde de erkek bir gladyatore doniiserek arenada diismaniyla
miicadele eder ve zafer kazanir.

Yukaridaki 6rneklerde goriildiigii tizere sehitlik anlatilarinda siklikla kar-
silagilan temalardan birisi etnisite, cinsiyet, yas ve sosyal statii kategorilerinin
altiist edilmesidir. Bununla birlikte, bu metinler bireylerin ait oldugu toplum-
sal konumlar1 biitliniiyle yok saymaz; aksine, schitlerin sosyal ve cinsiyete
dayali kimliklerinin farkinda olarak yazilmislardir. Bu toplumsal aidiyetler
sehitlerin iman temelinde verdikleri sinavla birlikte radikal bigimde doniisii-
me ugrar. Iman yolunda katlanilan ac1 ve gdsterilen direnis, mevcut toplumsal
hiyerarsileri ters yiiz eder: koleler onurlu ve soylu figiirlere, kadinlar ise cesa-
retin ve ruhsal otoritenin cisimlesmis haline doniisiir. Ancak bu farkindalik,
anlatinin temel yapi tas1 olarak degil, sehidin Hiristiyan kimligi i¢erisinde ge-
¢irdigi doniisiimiin altin1 ¢izen tamamlayici bir unsur olarak iglev goriir. Boy-
lece, bireyin toplumsal konumu goz ardi edilmeden, nihai kimlik tanimi ilahi
baglilik ve iman ekseninde yeniden insa edilir veMesih’te dontistiiriilerek yeni
bir anlam kazanir. Bu dramatik degisim, sehitlik anlatilarinda Mesih’in keno-
sis (kendini bos kilma) ve yiiceltilme siirecini yansitan bir teolojik oriintii ola-
rak okunabilir.

Bu doniisiim yalnizca toplumsal degil, ayn1 zamanda teolojik bir temele
sahiptir. Erken Hiristiyanlk diisiincesi, bu doniisiimiin temelini Isa Mesih’in
ornek alimmasi anlamina gelen “Imitatio Christi” dgretisi {izerine kurmustur.
Her tiirlii diinyevi aidiyetin geride birakilarak Mesih’in “giyilmesi”, bu 6gre-
tinin merkezinde yer alir. Imitatio Christi, yalnizca bireysel taklit anlamina
gelmez; aym zamanda kilisenin kurumsal yapisini mesrulastiran bir teolojik
cerceve islevi goriir. Kilise din anlayisini, Filipililere Mektup’ta “Mesih
Isa’daki diisiince sizde de olsun™’
ceye, zihne sahip olmak suretiyle Mesih takipgisi olmak anlaminda bu 6greti-

ifadesi dogrultusunda Mesih’le ayn diisiin-

ye dayandirmaktadir.'® Nitekim Yuhanna Incili’nde kendisini “yol, ger¢ek ve

yasam benim”!! seklinde tanmimlayan Isa Mesih’i taklit edip kétiiliige ve kotii

Bu metin i¢in bkz. J. E. Salisbury, Perpetua’s Passion: The Death and Memory of a

Young Woman (New York: Routledge, 1997).

°  Filipililer 2:5.

10 J. A. Maylahn, “Imitatio Christi and the Holy Folly of Divine Violence: The Church
as the Ultimate Violence”, Acta Theologica 34/2 (2014), 45.

' Yuhanna 14:6.
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giiclere karst her anlamda onun takipgisi, izleyicisi olma, bireysel ve sosyal
yasamin buna gore dizayn edilmesi, Mesih takipgisi olmanin geregidir.'?

Mesih’i taklit, sehitlik anlatilarinda Hiristiyan kimligini olusturan temel
motivasyon unsurudur. Bu konuda, ilk Hiristiyan sehit kabul edilen Istefa-
nos’un sehitlik anlatis1 temel bir 6rnek teskil etmektedir. Onun sehitligiyle
ilgili dne ¢ikan karakteristik 6zellikler, temel referansini Isa Mesih’in yargila-
nip cezalandirilirken, 6ldiriliirken takindigi tutumdan almaktadir. Bu temel
karakteristik 6zelliklerden ilki; iskence ve tas yagmuru altindaki Istefanos’un
kendini cezalandiranlardan af dilenmemesi, “Rab Isa, ruhumu al” diyerek
Tanr1’ya yakarmasidir. Istefanos’un bu tavri, esasen Isa Mesih’in tutuklanip
yargilanmasi ve cezalandirilmasi esnasinda gosterdigi tavra paraleldir. Isa
Mesih de yargilandiginda yapilan suglamalar karsisinda kendisini savunma-
mis, yargilayanlardan af dilenmemistir. Carmiha gerildiginde Tanr1’ya (Ba-
ba’ya) yonelerek ona hitap etmistir.!® Bir digeri, iskence altinda 6lmek iize-
reyken ilahi bir vizyon gérmesi, cenneti, tanrisal alemi miisahede etmesidir. '*
Onun bu vizyonu, Isa Mesih’in yargilanmasina ve dldiiriilmesine yénelik an-
latida Isa Mesih’in kendini yargilayan Yahudi din bilginlerine ve din adamla-
ria yonelik “Ve sizler, Insanoglu’nun Kudretli Olan’in saginda oturdugunu
ve gogiin bulutlarryla geldigini goreceksiniz.”!?
nos’un manevi vizyonu benzeri vizyonlar sonraki dénemlerde bir¢ok sehitlik
anlatisinda da tecriibe olarak karsimiza ¢ikar. Nitekim sonraki donemlerde de

soziiyle iliskilidir. Istefa-

Polikarpus’tan Perpetua’ya bir¢ok Hiristiyan sehidin benzer bir tecriibe yasa-
mis oldugu anlatilir. Ornegin Perpetua ve Felicitas’in Sehitligi metninde ka-
din sehit Perpetua yaninda Saturus da ilahi aleme yonelik ¢esitli vizyonlar go-
riir.'® Benzer sekilde Carpus ve Agathonice sehitlikleri 6ncesi Rabbin gorke-
mini temasa eder ve ilahi alemden kendilerine yonelik bir ses duyarlar.'”

Baska bir karakteristik 6zellik iskence altinda can verirken kendisini ce-
zalandiranlar i¢in Tanri’dan af dilenmesidir.'® Istefanos’un bu tutumunun da
Incillerde gegen, isa Mesih’in tutuklanip &ldiiriilecegini bildigi halde biitiin

12 Bkz. T. A. Kempis - M. L. Hill, The Imitation of Christ (Boston: Pauline Bools and
Media, 2015), xvii vd.

13 Markus 15:34.

14 Resullerin Isleri 7: 56-57.

15 Markus 14:62.

16 The Martyrdom of Perpetua and Felicitas, xi. (H. Musurillo, The Acts of the Chris-

tian Martyrs, (Oxford University Press, 1972), 106-132.).

The Martyrdom of Saints Carpus, Papilus, and Agathonice, xlii ( Musurillo, The

Acts of the Christian Martyrs, 22-38.).

18 Resullerin Isleri 7:60.
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bunlarin “peygamberlerin yazdiklar: yerine gelsin diye” oldugunu vurguladigi
ve kendisini cezalandiranlar agiktan su¢lamadigi anlatisindan beslendigi dii-
stiniilebilir.!” Tiim bu karakteristik 6zelliklerden dolay1 Eusebius, Istefanos’u
“mitkemmel gehit” olarak nitelendirir. Onun sehitligi, sonraki dénemlerde ka-
leme alinan hagiografik metinlere model teskil etmis, boylece Mesih’i taklit
etme arzusu sehitlik anlatilarinin baskin temalarindan biri haline gelmistir. Bu
yoniiyle sehitlik, yalmzca fiziksel bir fedakarlik degil, Mesih’in ¢armihtaki
durusunun etik ve teolojik diizlemde yeniden sahnelenmesidir.

Mesih’i taklit genel anlamda Isa Mesih’in tiim yasaminin hem bedenen
hem de ruhen model alinip taklit edilmesidir. Sehitlik olgusu agisindan bakil-
diginda bu taklit, onun 6liimii ile de takip edilmesi gereken bir referans nokta-
sidir. Nitekim Hiristiyan hakikat ve kurtulus dgretisi acisindan ilahi Ogul isa
Mesih, yalnizca yagamiyla degil liimiiyle de inananlar i¢in bir referanstir.
Onun ilahi Ogul olduguna, yeryiiziinde bedenlestigine, insanlarn aklanmasi
icin ¢armiha gerilerek dldiigiine, ligiincili glinde dirilerek gdge yiikseldigine ve
ileride yeniden yeryiiziine gelecegine inanmak Hiristiyan iman1 geregidir.>°

Bu baglamda Carmih sehitler tarafindan bir bagka énemli noktay1 olus-
turmaktadir. Zira Hiristiyanlar icin Isa Mesih’in ¢armihta ac1 ve iskence ile
Olimi Tanr ile bozulan iligkinin diizeltilmesine yonelik bir eylemdir. Nite-
kim Incillerde Isa’nm kurtulusun yolu olarak “ardimdan gelmek isteyen ken-
dini inkar etsin, carmihini ytiklenip beni izlesin. Canini kurtarmak isteyen onu
yitirecek, canmi benim ve Incil’in ugruna yitiren ise onu kurtaracaktir” dedi-
gi?! vurgulanmaktadir. Bu nedenle Carmih, erken donem Hiristiyan sehitli-
ginde Mesih’i taklit baglaminda temel bir referans olmustur Blandina’nin hag
seklinde bir diizenege gerilmesi®?, Polikarpos’un bir kaziga baglanarak idama
hazirlanmasi ve Pavlus’un Isleri metninde Thekla’nin yakilmaya gétiiriiliirken
kendisini ha¢ bi¢iminde konumlandirmasi, erken donem Hiristiyan gehitlik
anlatilarinda Isa Mesih’in ¢armihtaki &liimiinii cagristiran sahnelerin bilingli
bir sekilde yeniden iiretildigini gosterir. Bu anlatilarda, ha¢in temsil ettigi
asagilanma, ac1 ve kamusal teshir temalar1 6zel bir yer tutar. Sehitlerin infaz-
larinin halk 6niinde gergeklestirilmesi, seyircilerin asagilayici tezahiiratlart ve
kurbanlarin ¢iplak birakilmasi gibi unsurlar, yalnizca tarihsel gergekliklere

9 Bkz. Matta 26:54-56.

20 Bkz. “Catholic Encyclopedia: Nicene Creed” (Erisim 04 Temmuz 2024).

2 Orn. Markos 8:34-35.

22 “Blandina bir direge asilmis ve iizerine salinan vahsi hayvanlar i¢in yem olarak
teshir edilmisti. Orada bir hag¢ seklinde asili duruyor gibiydi.” Martyrs of Lion, xli.
(Musurillo, The Acts of the Christian Martyrs, 63-85.).
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degil, ayn1 zamanda Mesih’in carmiha gerilisinin utang verici yonlerinin teo-
lojik anlamda yeniden iglenmesine hizmet eder.

Bununla birlikte, bu anlatilar yalnizca trajik 6liim sahneleri sunmakla
kalmaz; esas itibartyla birer apokaliptik metindirler. Yani, goriiniirde asagila-
yic1 ve lrkiitiicii olan bu oliimler, aslinda ilahi hakikatin perdelenmis yiiziinii
aciga ¢ikaran teofanilerdir. Sehidin ¢ektigi aci, yeryiiziindeki gii¢ iliskilerinin
gecersizligini ifsa ederken, ilahi yiiceligin ve kurtulusun da habercisi haline
gelir. Bu teolojik yorumu bigimlendiren unsurlardan biri de kullanilan tiiriin
dogasidir. Ornegin Origenes, Sehitlige Tesvik adli eserinde Hiristiyanlarin,
Tanr diismanlarinca agagilik kabul edilen hi¢bir unsurdan utanmamalari ge-
rektigini vurgular;?® zira bu diinyaya ait deger sistemleri Hiristiyan hakikati
acisindan gecersizdir. Benzer bicimde Antakyali Ignatios, arenada vahsi hay-
vanlara atilacak olmasii bir lanet degil, Ekaristi’nin sembolik bir karsilig
olarak degerlendirir. Kendini “Tanri 'nin bugdayr” (oitog eipr Oeod; Rom. 4.1)
olarak tamimlayarak Olimini Mesih’in olumiyle 6zdeslestirir. Hayvanlarin
disleriyle ogiitillerek “Mesih’in saf ekmegi’ne doniisecegini beyan eden bu
metafor, carpraz (kiyasal) bir yapi sergiler: Sehit bedeni ekmek olur, ekmek
ise Tanrisal fedakarligin sembolii haline gelir. Bu dilsel ve ritiiel temsiller,
sehadet olgusunun sadece bireysel sadakatin degil, ayn1 zamanda kolektif li-
tiirjik hafizanin da bir pargasi oldugunu ortaya koyar.

Mesih’i taklit dgretisi ile yakindan iliskili bir diger kavram Pavlus’un
mektuplarinda da temel bir yer tutan “Mesih’te olma”?* (en Christi) dgretisi-
dir. Bu kavram, yalnizca teolojik ya da soyut bir inan¢ beyan1 degil, ayni za-
manda Hiristiyan bireyin Mesih’in yasami, 6limi ve dirilisiyle varolussal dii-
zeyde Ozdeslesmesini ifade eder. “Mesih’le birlikte ¢armiha gerildim; artik
ben yasamiyorum, Mesih bende yasiyor”? seklindeki ifadeyle Pavlus, iman
eden kisinin diinyevi benligini terk ederek ilahi bir kimlige biiriindiigiinii or-
taya koyar. Bu birlesme, pasif bir teslimiyet degil, aksine iman edenin bilingli
bir sekilde Mesih’in ¢ilesine, 6liimiine ve dirilisine dahil olmay1 arzuladigi
aktif bir ruhsal siirectir. Pavlus’un “O’nun acilarina ortak olmay1 ve 6liimiinde
ozdesleserek dirilise erismeyi” dilemesi,?® sehitligin ilahi hakikate ulasmak
icin katlanilan bir armma siireci olarak da algilandigini gosterir. Bu 6greti,
erken donem sehitlik anlatilarinda yalnizca teorik bir temel degil, anlatinin

2 Rowan A. Greer (ed.), Origen: An Exhortation to Martyrdom, Prayer, and Selected

Works, (Paulist Press, 1979), 43.

% Bkz. Sinasi Giindiiz, Pavius: Hiristiyanligin Mimar: (Istanbul: MilelNihal, 2021),
291-294.

% Galatyalilar 2: 20.

26 Filipilliler 3: 10-11
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kurucu 6gelerinden biri olarak islev gormiistiir. Sehit, bedensel igkenceye ve
Olim tehditlerine ragmen imanini1 koruyan pasif bir magdur degil; aksine Me-
sih’in ¢armih tecriibesini kendi bedeninde yeniden gerceklestiren aktif bir
ruhsal kahraman olarak temsil edilir. Pavlus’un “Isa’nin 6liimiinii bedenimiz-
de tasiriz”?’ ve “benim igin yasamak Mesih’tir, 5lmek kazanctir” 28 seklindeki
sOzleri, bu anlayisin hem teolojik hem de ahlaki bir durus olarak benimsendi-
gini ortaya koyar. Pavlus’un mektuplarinda Mesih’le birlikte carmiha gerildi-
gine veya onun Oliimiine istirak etmeyi arzuladigna dair ifadeler, Mesih’in
carmihtaki 0liimiine mistik ve ruhsal diizeyde katilim arayigini yansitir. Bu
vurgu, ¢armih olaymin yalnizca tarihsel bir hadise olarak degil, ayni zamanda
iman eden bireyin kendi varolugsal doniisiim siirecinde yeniden tecriibe ettigi
bir kurtulus bigimi olarak kavramsallagtirildigini gosterir. Pavlusun “Me-
sih’in iman yoluyla yiireklerinizde yasamasini dilerim”?® sdzleri, bu anlayis
daha da derinlestirir. Zira burada, Mesih’e iman etmek sadece zihinsel bir tas-
dik degil, ayn1 zamanda onun varliginin inananin i¢ diinyasinda yerlesmesi ve
bireyin Mesih’le 6zdeslesmis bir kimlik kazanmasi anlamina gelir. Bu bag-
lamda “Mesih’te olmak”™ ifadesi, Pavlus teolojisinde iman edenin Mesih’in
yasami, 0limi ve dirilisiyle ruhsal bir birliktelik kurdugu 6zel bir ontolojik
konumu ifade etmektedir.

Pavlus, yalnizca Mesih’i degil, kendisini de taklit etmelerini ister’’; zira
0, iman ugruna aci ¢eken ve bu acilar araciligiyla Mesih’in ¢ilesine ortak ol-
mus bir otorite olarak kendisini konumlandirir. Erken Hiristiyan literatiirde,
Pavlus’un ¢ektikleri yalnizca bireysel deneyimler degil, tiim kilise i¢in 6rnek
teskil eden mistik bir birlikteligin semboliidiir. Nitekim Eusebius ve Klemen-
tis gibi kilise babalari, Pavlus’un sehitlik yoluyla Mesih’in 6limiinii somut-
lastirdigini ifade etmislerdir.?! Apokrif metinlerde ise Pavlus’un Nero done-
minde Roma’da bas kesilerek sehit edildigi aktarilir®?; bu &liim bigimi, Me-
sih’in ¢carmihina olabildigince yakin bir 6zdeslesme bi¢imi olarak kurgulan-
mistir.

Ayrica Pavlus’un teolojisinde, litiirjik uygulamalarin bu birlesme siire-
cinde islevsel bir rolii oldugu vurgulanir. Ozellikle vaftiz, inananin Mesih’in

¥ 2 Korintliler 4:10-12.

27 Efesliler 3: 16.

2 Filipililer 1:21-26.

2 Efesliler 3: 16.

30 1 Korintliler 11:1.

31 Ornegin bkz. Eusebius, History of Martyrs in Palestine, ed. & gev. W. Cureton
(Gorgias Press, 2011), 2-3.

32 Acts of Paul, 4-5. (Bernhard Pick, The Apocryphal Acts of Paul, Peter, John, And-
rew, and Thomas (Chicago: The Open Court Publishing Co., 1909).
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6liimiine ritiiel diizeyde katilimini saglayan bir esik islevi goriir. Romalilara
yazdig1 mektupta vaftizi soyle tanimlar: “Mesih Isa 'ya vaftiz edilenler, O nun
oliimiine vaftiz edildiler... O’nunla birlikte dliime gomiildiik... eski benligimiz
O ’nunla birlikte ¢carmiha gerildi”.>* Bu ifadeler, vaftizin sadece sembolik bir
arinma toreni degil, iman eden kisinin Mesih’in 6liimsiiz yasamina gegis ya-
parken onun 6liimiiyle birlestigi bir sinir ritiieli oldugunu gdsterir. Bu anlayzs,
sehitligi de bir tiir ritiiel olarak gérmeyi miimkiin kilar. Nitekim 3. ylizy1l Ki-
lise Babas1 Tertullian, De Baptismo adli eserinde suyla yapilan vaftize ek ola-
rak, sehitligi “kan vaftizi” olarak tanimlar.>* Bu kavramsallastirmada, sehitlik
bir tiir ikinci vaftiz olarak degerlendirilir; inanan kisi, su yerine kanla yikan-
mak suretiyle nihai arinmasimi gerceklestirir. Tertullian, bu yaklasimi Isa’nin
“Katlanmam gereken bir vaftiz var’3® sézleriyle temellendirir ve bdylece se-
hitligi Mesih’in ¢armih deneyimiyle paralel bir ruhsal pratik olarak sunar.

Pavlus’un “Mesih’te olma” dgretisi sadece bireysel bir deneyimi degil,
kolektif bir kurtulug tahayyiiliinii de icerir. Erken donem sehit anlatilarinda bu
kolektif yon, 6zellikle Mesih’e benzemek ve onunla birlesmek iizerinden is-
lenmistir. Blandina ve Perpetua gibi kadin sehitlerin anlatilarinda bu doniigiim
daha da dikkat ¢ekici hale gelir. Blandina, zayif bir kéle olarak basladigi
hikayesini “asil bir atlet” olarak sonlandirir; onun direnci, Mesih’in yiiceligini
kendi bedeninde yeniden goriiniir kilar. Benzer sekilde Perpetua, bir vizyo-
nunda’®® erkek bir gladyatdre doniiserek hem cinsiyet normlarini asar hem de
Mesih’in cesaretini ve zaferini kendi bedeniyle temsil eder. Bu anlatilar, se-
hitligi yalnizca bir iman smavi olarak degil, ayn1 zamanda Mesih’le mistik
birlesmenin ve onun acisina istirak etmenin somut tezahiirii olarak sunar. Bu
nedenle “Mesih’te olma” 6gretisi, erken donem Hiristiyan sehitligini yalnizca
fedakarlik temelli bir etik yapi1 olarak degil, ayn1 zamanda ontolojik bir donii-
stim siireci olarak temellendirmistir. Sehit, iman yoluyla Mesih’le birlesen;
vaftiz, ac1 ve 6liim araciligiyla onunla 6zdeslesen kisidir.

Mesih ugruna ac1 ¢ekmenin onun ¢ilesine istirak etmek anlamina geldigi
yoniindeki inanca gore sehit, yalnizca imanini1 korudugu i¢in degil, ayn1 za-
manda ¢ektikleri araciligiyla Mesih’in 6liimiine ve gomiiliisiine sembolik ola-
rak katildigi i¢in yliceltilmistir. Erken Hiristiyan topluluklari i¢inde, bedenin

3% Romalilar 6: 3-6.

3 Tertullian, On Baptism, xvi. (“Church Fathers: On Baptism (Tertullian)” Erigim 05
Temmuz 2024.) Tertullian’in kan vaftizi kavrami konusunda bkz. N. Yilmaz, “Ter-
tullian’s understanding of baptism”, Amasya llahiyat Dergisi 14 (2020), 387 vd.

35 Luka 12: 50.

3 The Martyrdom of Perpetua and Felicitas, x. (Musurillo, The Acts of the Christian
Martyrs, 106-132.).)
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maruz kaldig1 iskenceler yalnizca bireysel bir sinanma olarak degil hem ina-
nanlar hem de disaridakiler i¢in imanin goriiniir ve bedenlesmis bir ifadesi
olarak kabul edilmistir. Bu donemin sehitlik anlatilarinda, Mesih’in ¢armih
iizerindeki acisina dogrudan benzerlik tasiyan sahneler dikkat ¢ekicidir. Euse-
bius’un aktardigina gére, Roma’da sehit edildigine inanilan Petrus’un “Rab-
bin ¢ektigi acilara benzer” sekilde 6ldiigii ifade edilir. Ayn1 sekilde, erken do-
nem metinlerinde “miikemmel sehit” olarak idealize edilen Stefanus’un tasla-
narak Oldiiriilmesi ve Polikarpus’un gdgsitiniin mizrakla delinerek can verme-
si, Mesih’in ¢armihta yasadigi acilarin yeryiiziindeki yansimalari olarak yo-
rumlanabilir.

Bu baglamda 6zellikle dikkat ¢eken figilirlerden biri, Antakya Piskoposu
Ignatios’tur. Sehitligine dair apokrif nitelikli metinlerde, “Mesih’e olan sevgi-
sini Mesih’te tamamlayan sampiyon” ve “asil sehit” olarak tanimlanan Igna-
tios”, yalnizca cileye maruz kalan bir figiir degil, ayn1 zamanda géniillii ola-
rak bu yolu segenlerin en belirgin drneklerinden biridir.*® Mektuplarinda, Me-
sih’e olan sadakati dogrultusunda iskenceyi ve 6liimii bilingli bir sekilde ka-
bullendigini dile getiren ignatios, bu siireci ruhsal gelisiminin bir parcasi ola-
rak degerlendirir. Efesliler’e yazdigi mektupta, ugrayacag iskencelerin engel-
lenmemesi gerektigini acikca ifade eder;** Romalilara yazdigi mektubunda
ise Oliimiinil bir adak ve ayni zamanda ruhsal bir yeniden dogus olarak nite-
lendirir. “Benim i¢in saklanan kazang budur... saf 15181 elde etmeme izin ve-

rin; oraya ulastigimda gercekten Tanri’nin adami olacagim”*

sozleri, onun
sehitligi yalnizca bir iman beyani degil, ilahi kimlige ulasmanin araci olarak
gordiigiinii acik¢a ortaya koyar. Bu tutum, Pavlus’un “yasamak Mesih’tir,
0lmek kazanctir” ifadesiyle dogrudan iligkilidir. Erken Hiristiyan cemaatinde
sehitlik, fiziksel 6liimiin 6tesinde Mesih’le birlesmeyi saglayan ontolojik bir
gecis olarak degerlendirilmis; bu nedenle, sehitlerin 6limleri kilise gelene-
ginde “dogum giinli” (dies natalis) olarak anilmistir. Bu uygulama, sehadet
yoluyla “Mesih’te 6lmenin” aslinda “Mesih’te dogmak”™ olarak kavramsallas-
tirildigm gosterir. Ignatios’un “Tanrimin tutkusunun bir taklitgisi olmama
izin verin” seklindeki ifadesi, Markos Incili’nde Mesih’in carmih1 yiiklenerek

oliime gidenleri izleme ¢agrisiyla paralellik arz eder.*! Bu tiir beyanlar, onun

37 Martyrdom of Ignatius, vii.

38 Arthur J. Droge - James D. Tabor, A Noble Death (SanFrancisco: HarperSanFran-
cisco, 1992), 130.

3 Ignatius, The Epistle to the Romans, iii-iv. (J. A. Kleist, The Epistles of St. Clement

of Rome and St. Ignatius of Antioch (Westminster: The Newman Press, 1949).)

Ignatius, The Epistle to the Romans, iv-vii.

“Ardimdan gelmek isteyen kendini inkar etsin, ¢armihini yiiklenip beni izlesin.

Canini kurtarmak isteyen onu yitirecek, canini benim ve Miijde’nin ugruna yitiren

40
41
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sehadetini pasif bir kader degil, Mesih’in ¢ilesine aktif bir katilim olarak gor-
digiinii ve bu siireci bilingli bir “imitatio Christi” (Mesih’i taklit) pratigi ola-
rak kurguladigini ortaya koyar. Ignatios’un kendi mektuplarinda da ifade etti-
gi lizere, ugrayacagi iskence ve infazi pasif bir kader degil, ruhsal bir egitim
ve ilahi bir doniislim siireci olarak anlamlandirdig1 agiktir.

Kendilerine yapilan baski ve iskencelere goniillii olarak boyun egme yal-
nizca Ignatius ile sinirl degildir. Nitekim Germanikos’un 6rnegi bu baglamda
dikkat cekicidir. Germanikos, zuliim karsisinda boyun egmek yerine, arena-
daki vahsi hayvanlara kendisini goniillii olarak teslim eder. Onun bu davrani-
s1, Hiristiyan cemaati nezdinde cesaretin ve iman kararliliginin somut bir gos-
tergesi olarak algilanmigtir. Vali tarafindan yasami bagislanmak istenen Ger-
manikos’un adeta 6liime atilmakta acele etmesi, erken Hiristiyan anlayisinda
diinyevi yasamin degersizligi ve ilahi olana duyulan 6zlemin yiiceltilmesi
baglamimda yorumlanmustir.**

Ignatios, Germanikos ve Polikarpus gibi figiirlerde somutlasan goniillii
sehitlik egilimi, erken donem Hiristiyan teolojisi igerisinde tartigmali bir konu
olarak yer bulmustur. Her ne kadar daha sonraki donemlerde kilise, intihar ve
kendini 6liime sunma eylemlerine mesafeli yaklasacak olsa da ilk yiizyillarda
inanc1 ugruna kendi hayatindan feragat eden kisilere yiiksek deger atfedilmis-
tir. Nitekim Justin Martyr, baz1 gruplarin goniillii sehitligi elestirmesine karsi
¢ikarak, gercek bir Hiristiyanin imanini ikrar etmekten ve bu ugurda 6lmeye
raz1 olmaktan asla geri durmayacagini savunur. Ona gore imanini itiraf etme-
yen veya bu ugurda cezalandirilmayan kimselerin Hiristiyanliklarinin sihhati
dahi sorgulanabilir hale gelir. ** 2. yiizyil kilise babasi1 Tertullian da benzer bir
¢izgiyi takip eder. Ona gore sehitlik, yalnizca kisisel bir sadakat bigimi degil,
ayn1 zamanda Hiristiyanhigin yayilmasi ve derinlesmesi agisindan ilahi bir
aractir. Onun {inlii ifadesiyle “Huristiyanlarin kani tohumdur”* yani sehit edi-
len her bir Hiristiyan, yeni imanlilarin filizlenmesini saglayan kutsal bir to-
hum islevi gormektedir. Bu baglamda sehitlik, Hiristiyanligin hem sembolik
hem de tarihsel mesruiyetini saglayan en gii¢lii taniklik bi¢cimi olarak kabul
edilmistir.

ise onu kurtaracaktir.” 8:34-45.

2 Martyrdom of Polikarpus, li. (“Church Fathers: Martyrdom of Polycarp”. Erigim 05
Temmuz 2024.)

4 Justin, 1 Apology, xxvi. (“Church Fathers: The First Apology (St. Justin Martyr).”
Erisim 07 Temmuz 2024.)

4 Tertullian, Apology, L. (“Church Fathers: Apology (Tertullian)” (Erisim 05 Tem-
muz 2024).)
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Tertullian, sechitlere hitaben kaleme aldigi metinlerinde hapishaneyi,
diinyevi yasamin karanligina kiyasla daha aydinlik ve arinmis bir mekan ola-
rak tanimlar.*> Ona gore, diinya; sehvet, giinah, putperestlik ve ahlaki yoz-
lasmanin egemen oldugu esas karanliktir. Hapse mahkiim edilen sehitler ise,
bu karanliktan ayrilarak Tanri’ya yakinlagsma firsat1 elde eden kutsal kisiler
konumundadir. Tertullian, hapishaneyi adeta bir manastir, bir inziva yeri ola-
rak idealize eder: burada ruhsal disiplin gii¢lenir, diinyevi dikkat daginiklikla-
rindan armilir, dua ve tefekkiir yogunlasir. Hapsedilmek, diinya hapishanesin-
den ¢ikis ve ilahi huzura yaklagma vesilesi olarak goriiliir. Bu anlayis, bede-
nin zincirlenmis olmasinin ruha engel teskil etmedigi; bilakis, ruhun goge
ylikselmesine imkan tanidigi mistik bir sdylem iiretir. Ayni sekilde sehitlik bir
tiir kutsal savag, adalet ugruna verilen son miicadeledir. Mahkemelere ¢ika-
rilmak, Hiristiyanlar i¢in bir tiir ilahi sinavdir ve bu sinav basariyla verildi-
ginde, Tanri’nin hognutlugu ve sonsuz yasam 6diilii elde edilir. Bu baglamda
sehit, oliirken aslinda fethedendir; beden yok olurken ruh yiiceltilir. Tertul-
lian, Hiristiyanlarin infaz edilis bigimlerinin (6rnegin kazikta yakilmalar1) on-
larin “zafer elbiseleri” ve “ilahi arabalar1” oldugunu belirtir. Bu ifadeler, ¢ar-
mihin asagilayict mahiyetinin tersine ¢evrilerek bir yiicelik araci héline geti-
rildigini gosterir. Pagan erdem 6rnekleriyle Hiristiyan sehitligini karsilagtirir-
ken Mucius, Empedokles, Regulus ve Anaxarchus gibi figiirlerin cesaretlerini
ornek verir; ancak Hiristiyan sehadetinin bu 6rneklerden daha yiice bir ruhsal
motivasyona sahip oldugunu ima eder. *® Tertullian’m teolojisinde sehitlik,
vaftizin bir devami olarak ele alinir. Su ile gergeklestirilen vaftize karsilik,
sehitlik “kanla yapilan ikinci vaftiz” olarak tanimlanir. Bu anlayisa gore, sehit
olan kisi zaten vaftizle temizlenmistir; ancak iman ugruna dokiilen kan, giina-
hin tamamen silindigi ve kesin kurtulusun elde edildigi bir arinma bigimidir.
Bu yiizden Tertullian, “Rab’bin giinah yiiklemeyecegi kisi kutsanmistir”*’
diyerek kanla vaftiz edilenlerin artik higbir giinahla lekelenemeyecegini vur-
gular.

Iskenderiyeli Origen, hocas1 Klementis’in temkinli yaklasiminin aksine,
sehitligi 6zellikle ruhsal bir arinma ve ilahi birliktelige ulagsma araci olarak
degerlendirmistir. Tertullian gibi o da vaftiz sonrasinda islenen giinahlarin
ancak “kan vaftizi” araciligiyla bagislanabilecegi kanaatindedir. Origen’e go-
re, bedende ¢ekilen ac1 gecici olmakla birlikte bu c¢ile, ruhun Mesih ile bir-

4 Tertullian, to Martyrs, ii. (“Church Fathers: To the Martyrs (Tertullian)” (Erisim 05
Temmuz 2024).)

46 “Church Fathers: Apology (Tertullian),” i.

47 Tertullian, Scorpiate, vi (“Church Fathers, Scorpiace (Tertullian).” Erisim 05 Tem-
muz 2024.)
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lesmesini saglayan bir gegittir. “Vahsi hayvanlar getirin, haglar getirin... Bili-

»48 seklindeki ifadeleri,

yorum ki oliir 6lmez Mesih’le birlikte dinlenecegim
onun sehitligi bir tiir ruhsal kurtulus ve bedensel sinirlardan 6zgiirlesme vesi-
lesi olarak gordiigiinii ortaya koyar. Sehitligi sadece bireysel kurtulugun degil,
ayn1 zamanda kolektif arinmanin da araci olarak telakki eder. Nitekim, Kurta-
rict’nin 6liimii nasil tiim insanligin kurtulusunu sagladiysa sehitlerin dokiilen
kaninin da bagkalarmin arinmasima vesile olabilecegini diisliniir. Bu anlayisi-
n1, Incil’de Isa’min “Benim igtigim késeden igebilir misiniz?” ve “Vaftiz
edilmem gereken bir vaftiz var” sozleriyle iliskilendirir.*’ Boylece sehitlik,
sadece bireysel bir iman gostergesi degil, ayn1 zamanda Mesih’in ¢armihina

litiirjik ve ontolojik bir istirak olarak kavramsallasir.

Buna karsmn, Origen’in hocas1 Iskenderiyeli Klementis, goniillii sehitlik
konusunda daha temkinli bir tutum sergilemistir. Stromateis adli eserinde
Klementis, hem sehitligi yalnizca Tanr bilgisiyle 6zdeslestiren Gnostik egi-
limleri hem de 6liimii idealize ederek ona kori koriine kosan asiri tutumlari
elestirir. Ona gore, “gercek sehitlik” Tanri’nin bilgisine sahip olmakla ilgili-
dir; sadece bedensel 6liim degil, bilingli iman taniklig1 esastir. Bu nedenle
Klementis, sehitlik adi altinda kendilerini 6liime atan sapkin gruplari hedef
alarak, onlarin Tanr bilgisinden yoksun olduklari i¢in gercek sehitlik vasfini
tagimadiklarin1 vurgular. Bu kisilerin eylemlerini, tipki bazi pagan Gymno-
sophistlerin kendilerini atese atmalarina benzer sekilde, faydasiz ve bos bir
oliim olarak nitelendirir. 3 Klementis’in elestirileri 6zellikle iki u¢ yonelime
odaklanir: IIki, sehitligi yalmzca metaforik diizeyde, Tanr bilgisiyle sinirla-
yan ve fiili 6liime deger atfetmeyen Gnostiklerdir. Ikincisi ise, cogu zaman
ana akim Hiristiyanlik tarafindan heretik olarak simiflandirilan ve kendilerini
Tanr1’dan gelen bir ¢agr1 olmaksizin 6liime atan goniillii sehitlerdir. Klemen-
tis, bu gruplari “bizden olmayan ama sadece ismimizi tasiyanlar” seklinde
tamimlayarak, gercek sehitlikle sahte taklitleri birbirinden ayirmaya galisir.

Klementis’in goniillii sehitlik karsisindaki bu mesafeli tutumu, 6zellikle
Montanusgu hareketin ylikselisiyle birlikte daha da anlam kazanmaktadir. Zi-
ra Montanuscu ¢evrelerde, sehitlige yonelik goniillii yonelimler sik¢a goriil-
miis, hatta baz1 miiritler bilingli bir sekilde infazi talep edecek kadar ileri git-

8 J.E. L. Oulton, Alexandrian Christianity: Selected Translations of Clement and
Origen with Introductions and Notes (Philadelphia: Westminster Press, 1954), 453.;
Origen, Dialogue with Heraclides

4 Oulton, Alexandrian Christianity, 421. Origen, Exhortation To Martyrdom 39,
Oulton, Alexandrian Christianity, 412. Origen, Exhortation To Martyrdom 30.

0 Clement, Stromata 1V, 4.
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mislerdir.’! Klementis, bu tiir yonelimleri sadece sapkinlik olarak degil, ayni
zamanda teolojik temeli olmayan duygusal asiriliklar olarak degerlendirir.
Ona gore sehitlik, Tanri’dan gelen bir ¢agr ve isaretle miimkiindiir; bireyin
kendi iradesiyle 6liime kogmasi, kurtulusun garantisi degildir. Bu noktada,
Olimiin kendisini 6diil arayisiyla anlamlandiran tim yaklasimlari reddeder;
zira Hiristiyan Gnosis’ine ulagsmak i¢in ille de siddetli bir 6liimden gegmek
gerekmedigini savunur. Bu baglamda Klementis, erken dénem Hiristiyan ge-
lenegi i¢inde sehitlige dair itidalli bir tutum gelistiren 6nemli bir figiir olarak
one ¢ikar. Onun yaklasimi, bir yandan sehitligi yliceltmekten geri durmazken,
Ote yandan onu keyfi ve bilingsiz eylemlerden ayirma ¢abasi tagir. Nitekim
bircok modern arastirmaci, Klementis’in bu yaklagimmi dénemin ana akim
kilisesinin gehitlik konusundaki dengeleyici sOyleminin temsilcisi olarak
gormektedir.>? Nitekim goniillii sehitligi savunan Tertullian, yalnizca Hiristi-
yan adin1 tagtyan ama Tanrt’yla iliskisiz olan bazi gruplarin kendilerini “bog
bir 6liime” teslim ettiklerini belirtmistir.>®> Bu yoniiyle hem Klementis hem de
Tertullian, her ne kadar farkli yonelimlere sahip olsalar da, sahih sehitligin
Tanrisal ¢agriyla miimkiin oldugunu savunma noktasinda kesismektedirler.
Yine 3. ylizy1l ortalarinda Kartacali piskopos Cyprianus da mektuplarinda fiili
sehitlik hadiselerine ve sehit olma potansiyeli olan itiraf¢ilara adeta cevap
vermeye, zuliimden kagisini ve kendisini baskidan korumaya ¢aligmasini sa-
vunmaya c¢aligmakta oldugu goriilmektedir.”* Cyprianus, dogrudan sehitlik
cagrisinda bulunmak yerine, 6lgiilii ve dikkatli bir liderlik sergiler; zuliim ve
baski ortamina yazdig1 mektuplar yalnizca bir krize pastoral miidahale degil,
ayn1 zamanda sehitler ile itiraf¢ilarin Hiristiyan toplulugu ig¢indeki konumla-
rini sekillendirme ¢abasidir. Bu belgeler, sehitlik olgusunun yalnizca teolojik
bir ideal degil, ayn1 zamanda cemaatin i¢ biitiinliigiinii ve sinirlarini belirleyen
kurumsal bir arag islevi gordiiglinii ortaya koyar. Klementis ve Cyprianus’un
yazilari, bireysel karizma bigimleri olarak sehitlik ve itiraf¢iligi kurumsal oto-
riteye entegre etme gayretleriyle, {i¢lincii yilizyilda sekillenmekte olan merke-

ziyetci ve hiyerarsik kilise yapismin insasina dair énemli ipuglari sunar.>

S Middleton, Radical Martyrdom and Cosmic Conflict in Early Christianity, 5.

52 P. Middleton, “Creating and Contesting Christian Martyrdom”, The Wiley

Blackwell Companion to Christian Martyrdom, ed. P. Middleton (John Wiley and

Sons Ltd., 2020), 20.

Tertullian, Scorpiace, 4.

G. D. Harris, “Cyprian and his Role as the Faithful Bishop in Response to the Lap-

sed, the Martyrs, and the Confessors Following the Decian Persecution”, Eleutheria

1/2 (2011), 87.

55 Matthew Racla, “Martyrdom and the Creation of Christian Identity”, The Wiley
Blackwell Companion to Christian Martyrdom, ed. P. Middleton. (New York: John

53
54
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Goriildiigli tizere, Hiristiyanligin ilk {i¢ ylizyilina ait sehitlik olgusu, te-
melinde Mesih’i taklit (imitatio Christi) ve Mesih’te olma (en Christi) 6greti-
leriyle derin bir teolojik zemine oturmaktadir. Bu anlayisa gore sehitler, Me-
sih’in ¢armihta Oliimiiyle 6zdeslesen bir kurtulus modeli iginde konumlan-
makta; onun izinden gitmeyi yalnizca etik bir yiikiimliiliik degil, ayn1 zaman-
da soteriolojik bir gereklilik olarak kavramsallastirmaktadirlar. Sehitlik, bu
baglamda, iman sadakatinin ve ilahi baghligin somut bir ifadesi olarak deger-
lendirilmig; Tanri’nin kurtarici tasarisina istirak etmenin en {ist bi¢imi olarak
goriilmiistiir.

Sonug¢

[lk ii¢ yiizy1lda meydana gelen Hiristiyan sehitliklerine dair anlatilar, se-
hitlik olgusunun Hiristiyan kimliginin insast ve temsili agisindan merkezi bir
rol tistlendigini ortaya koymaktadir. “Christianus sum” gibi 6zIii beyanlar bu
donemde Hristiyan kimliginin baska higbir aidiyetle mukayese edilemeyecek
derecede yiice ve mutlak bir kimlik olarak kavrandigini agik¢a gostermekte-
dir. Bu tiir beyanlar, yalnizca bireysel sadakatin degil, ayn1 zamanda kolektif
bir inang sisteminin kararli ve 6zl bir ifadesi olarak degerlendirilmektedir.

Sehitlik anlatilarinda yer alan mucizevi olaylar, 6liim aninda yasanan ila-
hi tecriibeler, gorsel vizyonlar, infazcilara karsi sergilenen dirayetli durus ve
meydan okumalar kisa siire i¢inde Hristiyan topluluklari arasinda s6zlii kiiltiir
araciligryla yayilmis ve bu anlatilar, Hristiyan kimliginin hem igeriden pekis-
tirilmesinde hem de disa karsi temsilinde dnemli bir islev istlenmistir. Bu
baglamda birgok arastirmaci, sehitlik anlatilarimi Hristiyan kimliginin kurucu
mitlerinden biri olarak degerlendirme egilimindedir. Bu goriis, Isa Mesih’in
carmihtaki 6liimii ve bu 6limin ideal sehitlik modeli olarak kabul edilmesi
temelinde saglam bir zemine oturmaktadir. Nitekim erken donem Hristiyan
anlatilarinda sehitlerin 6liimleri, dogrudan Mesih’in ¢armihiyla 6zdeslestiril-
mis ve bu yolla Mesih’i taklit (imitatio Christi) anlayis1 dogrultusunda anlam-
landirilmistir.

Isa Mesih’e iman ekseninde sekillenen Hristiyan kimligi, Tanrt Oglu’nun
enkarnasyonu, carmihtaki oliimii, dirilisi, goge yiikselisi ve yeniden gelisi
inancini temel alir. Bu temel inang dizgesi, bireyin kimliginin esas belirleyeni
olarak iglev goriirken, sehitlik bu inang¢ sisteminin tarihsel diizlemde viicut
bulmus en agik ifadesi olmustur. Bu nedenle sehitlik, sadece bireysel bir sa-
dakat gostergesi degil, ayn1 zamanda Hristiyan cemaatin kurumsal kimliginin

Wiley and Sons Ltd, 2020) 201-202.
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olugmasinda ve mesrulasmasinda etkili bir tarihsel siire¢ olarak degerlendi-
rilmelidir.

Roma Imparatorlugu’nun pagan geleneklerine ve imparatorluk kiiltiine
dayali kolektif kimligine kars1 Hiristiyanlar, yalnizca Tanr1’ya sadakati esas
alan yeni bir kimlik modeli gelistirmistir. Devlete sadakati, pagan ritiiellere
katilim1 ve imparatora kutsiyet atfetmeyi reddeden Hiristiyan sehitler, Roma
kimligini fiilen sorgulayarak, alternatif bir aidiyet bicimi dnermistir. Bu kar-
sitlik, 6zellikle Decius’un 249 yilinda yayimladigi ferman gibi uygulamalarda
somutlagsmig; kurban sunmay1 reddeden Hiristiyanlar i¢in sehitlik, diinyevi
vatandaslikla ilahi baglilik arasinda yapilan kesin bir tercihin ifadesi olmus-
tur. Bu agidan bakildiginda, sehitlik olgusu Hiristiyan kimligini hem igsel
hem de digsal diizlemde kuran, dénemin sosyo-politik baglaminda alternatif
bir topluluk tahayyiiliinii miimkiin kilan tarihsel bir deneyim olarak karsimiza
cikar. Sehit, sadece bireysel kurtulusunu degil, cemaatin biitiinsel kimligini de
sekillendiren bir yap1 tagidir. Kolektif hafizada ideal Hiristiyan figiirii olarak
yliceltilmesi, sehidin kimlik insasindaki kurucu roliinii daha da pekistirir.

Bu noktada, sehitlik yalnizca digsal bir zulmiin sonucu degil, ayni za-
manda Tanri’ya sadakatin bir ifadesi olarak riza ile Gstlenilmis bir kimlik be-
yamidir. Sehitlik anlatilarinda sehitlerin, Tanr ile seytan arasinda cereyan
eden kozmik catismanin aktif taraflar1 olarak tasvir edilmesi dikkat ¢ekicidir.
Bu metinlerde sehit, yalnizca iman ugruna dlen bir figlir degil; ilahi diizenin
savunucusu ve Tanri’nin egemenliginin diinyevi sahadaki temsilcisidir. Bu
miicadelenin merkezinde yer alan sehit, yalnizca kendi kurtulusunu degil, ay-
n1 zamanda toplulugun imanimi da pekistiren bir figiir olarak anlamlandirilir.
Anlatilara gore, bu miicadele sirasinda Kutsal Ruh’un tesellisi ve destegi se-
hitle birlikte islemektedir; bu da sehitligi sadece tarihsel bir olgu degil, ayni
zamanda pneumatolojik (Kutsal Ruh merkezli) bir tecriibe haline getirir.

Son olarak, erken donem Hiristiyan sehitligi, iman ugruna 6lmeyi asan,
ayni zamanda Hiristiyan kimliginin tarihsel olarak nasil sekillendigini, gorii-
niirliik kazandigin1 ve kurumsal formlara nasil doniistiigiinii anlamak agisin-
dan vazgecilmez bir veri kaynagi oldugunu vurgulamakta yarar vardir. Sehit-
lik, Hiristiyanligin sadece bir inang sistemi degil, aynt zamanda farkli bir “va-
rolus tarz1” olarak tanimlanmasinin zeminini hazirlayan kimlik performansla-
rinin basinda gelmektedir
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Oz: Elgilerin Isleri kitab1 Yeni Ahit’te 6nemli bir konuma sahiptir ¢iinkii Hiristiyanlar
arasinda Elgilerin Isleri, Hiristiyanlk tarihinin en erken donemini anlatmasi ve bu dé-
neme iligkin muadil bir kaynagin bulunmamasi kitabin degerini artirmaktadir. Gelenek-
sel Hiristiyan inancinda Elgilerin sleri, Hiristiyanhigin baslangicini anlatmasiin yani
sira kilisenin de ilk tesekkiil siirecini aktarmaktadir. Elgilerin Isleri’nin ikinci yiizyilin
ilk yarisinda kullanimina dair ¢ok az bilgi mevcuttur. Daha ¢ok iin kazanmas1 Hiristiyan
apolojisti Irenaeus tarafindan saglanmistir. Irenaeus Elgilerin Islerine stk sik atifta bu-
lunmus ve kitabi tartismalarda kullanmasi eserin deger kazanmasinda 6nemli bir rol
oynamustir. Elgilerin Isleri’nde yazarin kimligine ve kaynagna dair bir bilgi yer almaz-
ken geleneksel Hiristiyan inancinda yazarin Luka oldugunu ilk dile getiren kisi yine
Trenaeus’tur. On sekizinci yiizyilin sonlarina dogru Elgilerin Isleri kitabma yapilan me-
tin elestirileriyle kitabin geleneksel Hiristiyan inanci ile geliskili oldugu anlagilmaya
baslanmistir. Yirminci ve yirmi birinci yiizyillarda kitaba yonelik metin kritigi ¢alisma-
lar1 artmis ve kitapla ilgili bir¢ok yeni tartisma konusu ortaya konulmustur. Kitap tarih-
sel yoniiyle bir degere sahip olmasinin yani sira icindeki bilgilerin giivenilir olup olma-
dig1 ciddi tartismalara sebep olmustur. Kitabin yazar1 ve kaynaklari hakkindaki calis-
malar, geleneksel Hiristiyan inancindaki yazarinin Pavlus’un yol arkadas1 Doktor Luka
olmadigint ayrica yazar, kullandig1 muhtemel kaynaklari revize ettigi i¢in kilisenin ilk
tarihini saglikli bir sekilde veremeyecegini ve Havarilerin tarihini yansitmada giivenilir
olamayacagini gostermektedir. Bu c¢alismada erken dénem Hiristiyanlik tarihinin bir
kaydini igeren Hiristiyan kanonunun énemli kitaplarindan Elgilerin Isleri’nin yazar1 ve
kaynagi meselesi konuya dair ¢alisan Yeni Ahit uzmanlarinin gorisleri {izerinden ya-
pilacak bir inceleme ile ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Yeni Ahit, Elcilerin Isleri, Erken Dénem Hiristiyan Tarihi, Metin Kri-
tigi, Hiristiyan Kanonu.
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Giris

Huristiyanlik, Isa Mesih’in ve takipgilerinin ézellikle Pavlus’un &gretileri
iizerine kurulu,! diinya capinda iki milyar1 askin takipgisi olan bir dinsel gele-
nektir. Isa’nin yasami, 6liimii ve dirilisi, Hiristiyan inancinin merkezinde yer
almasinin yani sira dirilig temasi ve dirilis sonrast mesajlari, dinin doktrinlerini,
ritiiellerini, etik kurallarini ve ibadetlerini ciddi manada etkilemistir. Tarihsel
Isa’nin geri planda birakilip, ilk Hiristiyan cemaat tarafindan gelistirilen Ima-
nin Mesihi {izerine bina edilen doktrinler, Isa’nin 6liimii sonras1 takipgilerinin
eylemlerinde ve inanglarinda degisikliklere neden olmustur. Bu degisiklikler
erken donem Hiristiyanligiin temel taslarini olusturmakla birlikte giintimiize
kadar sekillenmesinde 6nemli rol oynamistir. Hiristiyanligin temel taslarinin
oriilmesinde en 6nemli etken hig¢ siiphesiz ki Pavlus’tur. Pavlus, Yahudi pey-
gamberi olan Isa’nin, tanrisal bir boyuta tasinmasinda ana etken olmasinin yani
sira Isa’nin mesajlarmi da kendi misyonu dogrultusunda revize edip gentileye
tasimus bir karakterdir.?

Bu ¢aligmada Yeni Ahit’in kitaplarindan biri olan ayrica erken déonem Hi-
ristiyanlik tarihinin tek anlatisi olmasi yoniinden de 6nemi haiz olan Elgilerin
Isleri kitabinin muhtemel yazari, yazim tarihi ve kaynag {izerinde durulacaktir.
Metin elestirmenlerinin goriislerine yer yer deginerek tartisma konular1 oku-
yucu ile paylasilacaktir. Ayrica tartisma konular1 hakkinda muhtemel sonuglar
i¢in Dennis E. Smith ve Joseph B. Tyson editorliigiinde yayimlanan “Acts Se-
minar” (Elciler Semineri)® isimli kitaba sik sik basvurulacaktir. Yabanci dil-
lerde Yeni Ahit metinleri lizerine yapilmis ¢alismalarin sayisi gayet zenginken,
Tiirkge olarak yapilmis ¢alismalar genelde Incil metinleri ile smirlidir. Yapti-
gimiz bu calismanin amaci, Elgilerin Isleri kitab1 iizerine dnemli arastirmalar
yapmis bilim insanlarinin tartigtig1 konular Tiirkge literatiire kazandirmak ve
bu alana dikkat gekmektir. Elgilerin Isleri kitabi, yazari, yazim tarihi ve kay-
naklar1 hakkinda ciddi oranda elestiriye tabi tutulmustur ve mezkar konularla
ilgili yapilan gerek bireysel gerekse toplu ¢aligmalarda geleneksel Hiristiyan
inancinin aksine birgok goriis ortaya atilmistir. Ancak metin elestirmenleri ta-
rafindan ortaya atilan yeni tartisma konulari, kitabin yazari, yazim tarihi ve

Detayli bilgi i¢in bkz. Sinasi Glindiiz, Pavilus Huwristiyanligin Mimar: (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 2004).

2 Bart D. Ehrman, fsa’ya Ragmen Hiristiyanlik, gev. Mahmut Aydin (Ankara: Eski
Yeni Yayinlari, 2020), 11.

Dennis E. Smith-Joseph B. Tyson (ed.), Acts and Christian Beginnings (Salem:
Polebridge Press, 2013).
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kaynaklar1 hakkinda net bilgiler sunmak yerine, muhtemel sonuglara isaret et-
mektedir.

Hiristiyan kanonunun olusumu uzun ve oldukg¢a sancili bir siire¢ olarak
gerceklesmistir. Ne Hz. Isa ne de havarileri giiniimiizde kabul edilen kanonik
metinleri belirleyen kisilerdi. Gliniimiizdeki Hiristiyan kanonunun ilk kez tam
halini 367 yilinda Iskenderiye Piskoposu Athanasyus’un “Paskalya mek-
tubu”nda goérmekteyiz. Athanasyus, bu mektupta Yeni Ahit’e ait 27 kitabin il-
ham eseri oldugunu belirtmektedir. Boylelikle, giiniimiizde kabul géren kano-
nun ilk net bicimine Hz. Isa’dan yaklasik ii¢ asir sonra ulagilmistir. Bu ii¢ asirlik
siire¢ iginde, kanonun sekillenmesine dair ¢ok sayida tartisma yasanmis* ve
farkli gruplar tarafindan farkli kanonlar benimsenmistir.

Hiristiyanlhigin erken donemlerinden itibaren bu farkliliklarin ortaya ¢ik-
masinda Kilise Babalari’nin ve ilk dénem Hiristiyan hareketlerinin 6nemli rol-
leri olmustur. Ornegin, Kilise tarihinin énde gelen isimlerinden Iskenderiyeli
Klement, giiniimiizde kabul géren dért Incil’in yaninda apokrif olarak smiflan-
dirilan bazi metinleri de benimsemistir. Benzer bir tutumu Antakya Bagpisko-
posu Seraphion’da da gérmek miimkiindiir. Seraphion (191-211), kendi idare-
sindeki bazi kiliselerde giiniimiizde apokrif kabul edilen Petrus Incili’nin okun-
masina izin vermistir.> Erken Hiristiyan gruplardan biri olan Ebionitler de, sa-
hip olduklar1 6zel kanon ve farkli Hiristiyanlik anlayisi ile dikkat ¢ekerler. Ge-
nel kabul goren Hiristiyan doktrinlerinden farkli olarak Ebionitler, Yahudi
inancina sik1 sikiya bagh kalmis, Tanah’taki yasalari takip etmis ve Isa’y1 Ya-
hudi geleneginde oldugu gibi yalnizca bir “Mesih” olarak gérmiislerdir.® Ebio-
nitlerin kanonu Tanah’m yan1 sira giiniimiizdeki Matta Incili’nin baz1 béliim-
lerinin ¢ikarildig1 6zel bir versiyonu icermekteydi. Bir diger erken déonem grup
olan Markioncular ise Ebionitlerin aksine, Yahudi inancindan tamamen ayrila-
rak Pavlus’un 6gretilerine sikica bagliydilar. Markion, Hiristiyanlik tarihinde
bilinen en erken kanon girisimlerinden birini ortaya koymustur. Markioncular
tarafindan benimsenen kanon, icerigi bakimindan giiniimiiz kanonundan belir-
gin sekilde farkliliklar gostermektedir.’

Geleneksel Hiristiyan doktrininde, Incil metinlerinin yazarlariin dogru-
dan havariler veya o donemin yakin yardimcilar1 oldugu kabul edilir. Bu bag-
lamda Matta ve Yuhanna, Isa’nin havarileri olarak anilirken; Markos ve Luka

Ehrman, Isa 'va Ragmen Hiristiyanlik, 264-265.

Zafer Duygu, Inciller Giivenilir Metinler midir? (Istanbul: Diisiin Yayimecilik, 2022),
91.

Ehrman, I:sa ya Ragmen Hiristiyanlik, 234.

7 Ehrman, Isa ya Ragmen Hiristiyanlik, 236.
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ise Pavlus’un gevresindeki dgrenciler arasinda sayilmaktadir.® Ancak Hiristi-
yanligin erken déneminden giiniimiize dek siiregelen metin elestirileri, Incille-
rin aslinda anonim derlemeler oldugunu gii¢lii bir bi¢imde ortaya koymaktadir.
Hem pagan entelektiiellerin hem de Hiristiyan din adamlarinin bu metinleri tar-
tismalari, Incil’in olusum siirecinin daha ilk dénemlerden itibaren yogun bir
elestirel siirece tabi tutuldugunu gosterir. Pagan yazarlar, Inciller arasindaki tu-
tarsizliklari, bu metinlerin Yahudi kaynaklartyla 6rtiismedigini ve Hiristiyan
yazarlar tarafindan defalarca degisiklige ugratildigini 6ne siirerken; bu elestiri-
ler karsisinda Hiristiyan otoriteler, cemaatin aklindaki kuskular1 gidermek ve
inancin biitiinliigiinii savunmak amaciyla savunma eserleri kaleme almislardir.’

En eski toplu kutsal metin literatiirline ait el yazmalarinin heniiz 4. ve 5.
ylizyillardan 6ncesine uzanamamasi, giiniimiizdeki tartisma konularimin temel
sebeplerinden biri olmustur. Her ne kadar MS 150-200 dolaylarina tarihlenen
cok sayida el yazmasinin varlig1 tahmin edilse de, toplu Yeni Ahit metni nite-
ligindeki ilk 6rnek olarak gliniimiize ancak 4. yiizy1l kanonu olan “Sina Ko-
deksi” ulagsmistir. Zafer Duygu’ya gore, erken doneme ait daha eski el yazma-
larinin elde edilememesinin temelinde, birinci yiizyil ve ikinci yilizyilin ilk ya-
risinda Misir’da yaygin kullanilan, dayanikliligi diisiik papiriislerin hizla tahrip
olmas1 yatmaktadir. '°

Yeni Ahit metinleri, hem Hiristiyan yazarlar hem de erken donemden iti-
baren Yahudi ve pagan entelektiieller nezdinde yogun bir tartisma konusu ol-
mustur. Hiristiyanligm ilk yillarindan baslayarak bu gruplar, Hiristiyanlarca
kutsal kabul edilen metinlerdeki tutarsizliklara, Yahudi kutsal metinleriyle ce-
ligkilere ve bazi siyasi ya da ideolojik niyetlerle gerceklestirildigi one siiriilen
redaksiyon siireglerine vurgu yapmuslardir. !

Modern donemde metin elestirisi yontemleri, tartismalara daha sistematik
bir zemin ve net bir ¢erceve kazandirmistir. Metin elestirmenleri arasinda en
yaygin uygulama alani bulan tarihsel elestiri; kaynak elestirisi, form elestirisi
ve redaksiyon elestirisi gibi alt basliklariyla 6zellikle dikkat ¢eker. Bu yontem-
ler sayesinde, Elgilerin Isleri kitabinin yazari, yazim tarihi ve kaynaklari {ize-
rine sistematik ve kapsamli bir tartisma yiiriitiilmesi miimkiin hale gelmistir.'?

Mahmut Aydmn, Hristiyanlik Tarih, Inan¢ ve Uygulama (Istanbul: Keteve Yaymlari,
2021), 286.

Ayrintili bilgi igin ilgili kitap boliimiine bkz. Zafer Duygu, “Antikcag’da Incil
Elestirisi”, Inciller Giivenilir Kaynaklar midir?, (Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2022).
0" Duygu, Inciller Giivenilir Metinler midir? , 144-145.

Duygu, Inciller Giivenilir Metinler midir? , 70.

Detayl1 bilgi icin bkz. Zafer Duygu, “Kitab-1 Mukaddes Elestirisi ve Inciller”, Inciller
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1. Elcilerin isleri

Yeni Ahit metinleri igerisinde Luka’ya atfedilen iki adet kitap bulunmak-
tadir: Luka Incili ve Elgilerin Isleri.!> Bu kitaplarin kanonun ortalama dértte
birinin olusturmasmin yani sira, Elgilerin Isleri yukarida kisaca bahsedildigi
iizere Isa sonrasi erken Hiristiyanlik tarihinin tek kaydi olmasiyla da kanonda
essiz bir yere sahiptir.'* Elgilerin Isleri ayrica, Isa’nin vefatindan sonra geride
kalan cemaatin mevcut sartlarda nasil davranmasi gerektigi, kilise yapilanmasi
ve misyonerlik faaliyetleri konularinda erken donem Hiristiyan cemaatine reh-
berlik etmektedir. Isa’nin vefatindan sonra boslukta kalan cemaatin, belirtilen
konularda rehberlige ne kadar ihtiya¢ duydugu agiktir. Ancak erken donem Hi-
ristiyanlar i¢in rehber bir kitap olarak 6nem kazanmasina ragmen Elgilerin Is-
leri, ne ¢ok yaygin bir kitapti ne de vahiy iiriinii olarak kabul edilmekteydi.
C.K. Barett, bunun iki sebebinden bahsetmektedir. Ik sebebin kitabin baz1 ke-
limelerinin yazarlarca degistirilebilme 6zgiirliigiine sahip olundugunu belirtir.
Kelimeleri degistirmek suretiyle Elgilerin Isleri’ni daha iyi bir forma biiriimeye
calisan yazarlar, kitabin 6zgiin formunun degistirilebilecegi kanisin1 gdstermis-
lerdir. Barett ikinci sebep olarak, erken donemde Elgilerin Isleri’ne yapilan atif-
larin az oldugunu; kitabin ancak Irenacus’un eserinde sik¢a anilmasiyla yay-
ginlik kazandigimi ve bdylece Hiristiyan cemaatinin goziinde vahiy {irlinii ola-
rak goriilmeye baslandigini belirtir.!> Baska bir deyisle Elgilerin Isleri, erken
donem Hiristiyanlikta fazla bilinmeyen, vahiy iiriinii olmayan ama Hiristiyan
cemaati i¢in Onem atfeden ve bir anlamda yol gosterici konumda iken Irenaeus,
kendi eserlerinde fikirlerini desteklemek igin Elgilerin Isleri’ne sik sik atif ya-
parak kitabin {in kazanmasina ve insanlarin zihinlerinde vahiy anilmasina
o6nemli etkide bulunmustur.

Hiristiyan apolojistleri, Irenaeus zamaninda {in kazanan Elgilerin Isleri’ne
daha fazla 6nem vererek Hiristiyan cemaat arasinda kitabin genel kabul gérme-
sini saglamustir. Elgilerin Isleri, gelenek tarafindan erken dénemin tarihsel an-
latis1 olarak uzun zaman kabul gérmesinin yan1 sira son zamanlarda yapilan
arastirmalar ile metin elestirmenlerinin ilgisini daha fazla ¢ekmeye baglamistir.
Yapilan arastirmalarin sonucunda geleneksel inanisa gore olan, Elgilerin Isleri

Giivenilir Metinler midir?, (Istanbul: Diisiin Yaymcilik, 2022).

Geleneksel Hiristiyan inancinda Luka Incili ile Elgilerin Isleri, Pavlus’un takipgisi

Doktor Luka’ya nispet edilmektedir. Bu konu yazar baslikli boliimde detayli sekilde

ele alinacaktir.

4 Jacob Jervell, The Theology of the Acts of the Apostles (Cambridge: Cambridge
University Press, 2005), 116.

15 Charles K. Barett, The Acts Of The Apostles a Shorter Commentary (England: T &
T Clark, 2002), xxi.
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kitabinin Pavlus’un takipgisi Doktor Luka tarafindan yazildigi ve Luka’nin,
Isa’nin vefatmin hemen pesindeki olaylari objektif ve gorgii tamig1 olarak ak-
tardig1 bilgisi sorgulanmaya baslanmistir.'® Elgilerin Isleri kitab1 diger Yeni
Ahit kitaplar1 gibi ciddi anlamda metin elestirisine tabi tutulup muhtemel ya-
zarl, yazim tarihi ve kaynaklar tartigilmistir. Asagidaki boliimden itibaren bu
elestiriler teker teker ele alinip tartigma konular1 ve muhtemel sonuglar oku-
yucu ile paylasilacaktir.

2. Yazar Hakkinda

Elgilerin Isleri’nin yazar1 hakkinda giiniimiizde iki yaygin kanaat vardir.
Bunlardan ilki MS ikinci yiizyildan beri savunulan geleneksel Hiristiyan inan-
cidir; buna gére kitabin yazar1 Pavlus’un hekim takipgisi Luka’dir. Ikincisi ise
son zamanlarda kuvvetli bir sekilde dile getirilen Elcilerin Isleri’nin anonim bir
yazar tarafindan kaleme alindig1 kanaatidir.'”

Hem geleneksel goriisii savunanlar hem de bazi modern donem metin eles-
tirmenleri tarafindan, Elgilerin Isleri’nin yazari ile Luka Incilinin yazarinmn
aymi kisi oldugu diisiiniilmektedir. Elgilerin Isleri yazari, kitabinm ilk basinda'®
“Theofilos” diye bir kisiden bahseder ve bu kisiye Isa’nm eylemlerini ve 6gre-
tilerini kaleme aldigi bir 6nceki kitabinin var olduguna deginir. Devaminda
Isa’nin Kutsal Ruh vasitastyla elgilere birtakim gorevler verip gdge alinmasini
aktarir. Luka Incilinin baslangi¢ béliimiine!® bakildiginda da yazarin, Theofi-
los’a bir tarih¢e yazdigina dair ifadeleri gorebiliriz. Theofilos ismi ilk olarak
Luka Incili’nde deginilmekle birlikte yazar, kendisinin giivenilir ve titiz biri
oldugunu, anlattig1 olaylarin basindan beri gorgii tan1g1 olan Tanr1 hizmetkar-
larindan aldigim aktarir. Boylece yazar hem Elgilerin Isleri yazar1 hem de Luka
Incilinin yazar1 oldugunu bizzat kendisi ifade etmektedir.

Luka-isler®® ayn1 yazar tarafindan kaleme alindigini gosteren baska argii-
manlara 6rnek olarak Luka Incilinin sonunda yer alan dirilis/yiikselis hikayesi-
nin Elgilerin Islerinin basinda da yer almasi misal olarak verilebilir.?! Joseph

16 Ernst Haenchen, The Acts of the Apostles (Philadelphia: The Westminster Press,
1971), 14-15.

17" Frank Dicken, “The Author and Date of Luke-Acts: Exploring the Options”, Issues
in Luka-Acts Selected Essays, ed. Sean A. Adams-Michael Pahl (Piscataway: Gorgias
Press, 2012), 8.

3 Elg.1:1-4.

9 Luk.1:1-4.

Birgok eserde Luka Incili ile Elgilerin Isleri kitab: kisaca birlikte ifade edilebilmek

adma Luka-Isler kisaltmasi ile gecer. Biz de baz1 yerlerde bu kisaltmadan yararlan-

mak istedik.

2l Christine R. Shea, “Names in Acts”, Acts and Christian Beginnings: The Acts
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A. Fitzmyer, her iki eserin kelime ve i¢erik yoniiniin birbiri ile olan benzerli-
ginden bahsetmektedir. Ornek olarak hem Elgilerin Islerinde hem de Luka In-
cilinde kelime dagarcigi, ifade kullanimu, Gislup ve benzer kompozisyon tarzla-
rinin ayni olmasi ve kullandiklari temalarin, teolojilerinin ve diisiince yapilari-
nin benzer olmasidir.?

Ne Elgilerin Isleri’nde ne de Luka Incili’nde yazar kimligini agiklamamak-
tadir. Ancak Luka-Islerin igerigine bakilarak yazar hakkinda birtakim gikarim-
lar yapilmustir. Ornek olarak Frank Dicken, Luka Incili’nin ilk pasajlarina ba-
kilarak yazarmn erkek olmasi ihtimalinden bahsetmektedir.?? C. K. Barett ise,
Elgilerin Isleri ve Luka Incili’nin yazarmin edebi yoniiniin kuvvetli olmasini
on plana ¢ikarir. Ona gore yazarin {islubu, durumlar tarif edisi ve olaylar1 an-
latis1 son derece bagarili ve ahenklidir. Ayrica yazarin iyi bir egitim aldigini ve
kaliteli Grek¢e kullandigin1 vurgular. Barett 6vgiisiinii biraz daha ileriye gotii-
rerek, birinci yiizyilda pek fazla bilim adami bulunmadigini, ancak Luka-Islerin
yazart olan kisinin o dénemin bilim adamlarindan biri olmasi1 gerektigini ifade
eder.?*

2.1. Elgilerin Isleri Yazarimn Pavlus’un Arkadasi Doktor Luka Oldugu
Hakkinda

Hiristiyan geleneginde Luka-Isler yazarmin Doktor Luka oldugunu ifade
etmistik. Peki, gelenegin Doktor-Luka’da 1srarc1 olmasinda kati argiimanlara
sahip oldugunu sodyleyebilir miyiz? seklindeki bir soruya hayir cevabi ile kar-
silik verilebilir. Doktor Luka’nin Hiristiyan gelenekte yer edinmesinin, Kilise
Babasi1 Irenaeus’a® borglu oldugu tahmin edilmektedir. Irenacus, Elgilerin Is-
leri yazarinin Doktor Luka oldugunu ilk defa dile getirmesinin yani sira yine
aym1 kisinin Luka Incilinin de yazar1 oldugunu savunan ilk kisilerden biridir.?
Boylece Hiristiyan geleneginde bir kitap daha anonim konumundan ¢ikarilip
bir yazara atfedilmeye caligilmistir.

Dicken, Doktor Luka’nin Elgilerin Isleri’nin yazar1 oldugunu savunanlarin ar-
glimanlarini tige ayirarak mevcut bagligimiz hakkindaki temel goriislerimizi

Seminar Report, ed. Dennis E. Smith-Joseph B. Tyson (Salem: Polebridge Press,

2013), 27.

Joseph A. Fitzmyer, The Acts of the Apostles: A New Translation with Introduction

and Commentary (New York: Doubleday, 1998), 49.

23 Dicken, “The Author and Date of Luke-Acts”, 8.

24 Barett, The Acts Of The Apostles a Shorter Commentary, Xxiii.

2 TIrenaeus, ikinci yiizyilin sonlarina dogru yazan Hiristiyan bir piskopostur.

%6 Dennis E. Smith, “The Author of Acts”, Acts and Christian Beginnings: The Acts
Seminar Report, ed. Dennis E. Smith-Joseph B. Tyson (Salem: Polebridge Press,
2013), 9-10.

22
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Ozetler:

1. Elgilerin Islerindeki biz pasajlar1®’ yazarin gorgii tanig1 olduguna de-
lalet etmesi.

2. Biz pasajlarinin, Pavlus’un Hapishane Mektuplart ile birlikte okunma-
styla potansiyel yazar adaylar1®® arasindaki se¢imin daraltilabildigi.

3. Erken Hiristiyan yazarlari, Doktor Luka’nin Elgilerin Isleri yazari ol-
dugunu diisiinmeleri.?’

Elgilerin Isleri yazarinin, kendi isminden higbir yerde bahsetmedigi yuka-
rida belirtilmisti. Doktor Luka ise, Yeni Ahit’in bazi mektuplarinda ismen geg-
mektedir ve Hiristiyan apolojistleri tarafindan bu isim kullanilmaktadir. Bu
mektuplara 6rnek olarak, Filimon 24’te Luka’dan Pavlus’un ‘calisma arka-
dasr’, Koloseliler 4:14’te ise ‘sevgili hekim’ olarak s6z edilmektedir

2.2. Anonim Bir Yazar Oldugu Hakkinda

Modern dénem elestirel bilim insanlari, geleneksel Hiristiyan inancinin
aksine Luka-Isler yazarinm anonim biri oldugunu diisiinmektelerdir.*® Bir &n-
ceki boliimde, geleneksel goriisiin Doktor Luka {izerinde yogunlagsma sebeple-
rine deginilmistir. Bu boliimde ise metin elestirmenlerinin getirdigi karsit ar-
glimanlar incelenerek su tartisma konulari ele alinacaktir:

1. Hapishane Mektuplarindaki muhtemel kisiler arasinda Doktor
Luka’nin segilmesi.

2. Elgilerin Islerindeki terminolojiye bakilarak yazarin bir doktor oldugu
diisiincesi.

3. Biz pasajlarinin yazara olan igareti.

Geleneksel inanca gére Elgilerin Isleri’nin yazari, Pavlus’un hapisteyken
inanan topluluga yazdig: ve hapishane mektuplari olarak bilinen metinlerde ge-
¢en kisilerden biridir. Bu kisiler yukaridaki dipnotta belirtilmis olup, geleneksel
inan¢ Ozellikle Doktor Luka iizerinde yogunlagmaktadir. Dicken, hapishane
mektuplar1 baglammda Doktor Luka’y: Elgilerin Isleri yazar1 olarak gérmez.
0, “Luka” ***%%) jsminin dénemin ¢ok yaygin isimlerinden oldugunu ve Pav-
lus’un bu hapishane mektuplarinda bahsettigi calisma ve yol arkadaglarinin sa-
yisinin fazlaligindan bahsetmektedir. Ayrica Luka-Isler yazarmin, mektuplarda

27
28

Biz pasajlar ile ilgili tartisma konusu bir alt béliimde deginilecektir.

Bu kisiler: Markos, Isa Justus, Epafras, Dimas, Epafroditus veya Luka’dir.
2 Dicken, “The Author and Date of Luke-Acts”, 9.

30" Dicken, “The Author and Date of Luke-Acts”, 9.
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gecen kisilerden birinin olmasi gerekmedigini sadece olas1 bir aday havuzunun
muhtemel bir kisisi oldugunu savunmaktadar.?!

Geleneksel inancin Elgilerin Isleri yazarinin Doktor Luka oldugunu savun-
masinin bir diger sebebi ise kitapta kullanilan tibbi terminolojinin varligidir.
Pavlus’a isnat edilen ama Pavlus’a ait olamayacagina dair ¢ok ciddi elestiri-
lere®? maruz kalan Koloseliler mektubunun 4:14°teki pasajinda “Sevgili Hekim
Luka” tabiri gegmektedir. Buna binaen geleneksel inang, Doktor Luka’nin,
Luka-Isler yazar1 oldugunu diisinmektedir.

Barett, Elgilerin Islerindeki tibbi terminolojinin Doktor Luka’y1 gdsterme-
digini vurgulamaktadir. O’na gore Elgilerin yazari kullandigi kelimelerin bir
kismini doktorlarin Grekge yazilmis kitaplarindan almistir. Ama bu terminolo-
jinin sadece doktorlar arasinda degil diger tiir kitaplarda da bulunabileceginden
de bahseder. Ayrica Barett, Yunan tip okullarinin kendilerine 6zgii teknik ke-
lime daragaci olmadigindan da s6z etmekle birlikte,* Elgilerin Isleri yazari i¢in
terminolojiye bakilarak bir varsayim yapilacaksa doktor olmasindan ziyade bir

denizci olmas1 gerektigine deginir.>*

Elgilerin Isleri yazar1 hakkinda belki de en énemli tartisma konusu, kita-
binin ikinci yarisindan itibaren baslayip yer yer goziikiip daha sonra kaybolan
“biz pasajlari”dir. Hiristiyan geleneginde biz pasajlarinin isaret ettigi kisinin
Doktor Luka oldugunu yukaridaki boliimde ifade etmistik. Lakin metin elestir-
menleri biz pasajlarii tastirmaya acarak Elgilerin Isleri yazarinmn Doktor
Luka’ya isnat edilmesinin gereksizligine kanaat getirmislerdir. Gelenegin ak-
sine bu pasajlardaki birinci ¢ogul kullanimi zorunlu olarak bir gorgii tanigina
isaret etmemektedir.

“Biz pasajlar1” ilk olarak Elgilerin Isleri 16:10°da baslamakta ve burada
birinci ¢ogul kisiyle Pavlus’un misyonerlik faaliyeti i¢in Makedonya’ya gidi-
sinden séz edilmektedir. Elgilerin Isleri iizerine geleneksel goriisiin dnciisii
olan Irenaeus, “biz pasajlar’” konusunda da etkili olmus, diger Kilise Babala-
rini da etkileyerek birinci ¢ogul kisinin Pavlus’un yolculuklarina ve faaliyetle-
rine bizzat katilmis biri oldugunu savunmustur.*

31 Dicken, “The Author and Date of Luke-Acts”, 12.

32 Detayl bilgi icin ilgili kitap béliimiindeki “Pavlus’un Sahte Mektuplar1” baslikl1 ya-

ziya bkz. Bart D. Ehrman, “Kitab-1 Mukaddes’i Kimler Yazd1?”, Isa’ya Ragmen

Hiristiyanlik, (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2020).

Barett, The Acts Of The Apostles a Shorter Commentary, Xxiii.

3% Charles K. Barett, 4 Critical And Exegetical Commentary the Acts of the Apostles
(Edinburg: T&T Clark, 1994), 1/xiv.

35 Fitzmyer, The Acts of the Apostles, 98.
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Brandon D. Crowe’un biz pasajlar1 hakkindaki ii¢ sorusu, tartigsmanin kap-
samini net bir sekilde 6zetlemektedir: Luka, birinci ¢ogul sahis kullanilan bir
kaynak mi kullandi1? Olaylarin gorgii tanigi olmadigi halde edebi bir teknik mi
kullandi? Yoksa Luka, Pavlus’la birlikte tiim biz pasajlarinda fiilen bulunmakta
miydi1?3¢

Barett ise Crowe’a yakin bir anlam ile biz pasajlar1 hakkinda diisiiniilen
goriigleri lige ayirarak soyle 6zetlemektedir;

1. Gelenegin gorisiidiir ki birinci cogul ekindeki kisi biitiin kitabin yazar
ve biz ifadelerinde bizzat olaylarin gorgii tanmigidir.

2. Elgilerin Isleri yazar gorgii tamg1 olmadig1 halde, biz pasajlarini baska
bir kaynaktan (gorgii tanigi) aldi.

3. Elgileri Islerindeki biz pasajlar1 tamamen kurgusaldir ve baska amag-
larla kitaba eklenmistir.>’

Dicken ise Barett’in son iki muhtemel goriisiinii destekleyerek, Elgilerin
Isleri’ndeki birinci ¢ogul ekinin kullaniminin edebi bir gelenekten kaynaklan-
mis olabilecegini ya da kitabin yazarimin, kullandig1 kaynakta karsilastigi bu
tiir ifadeleri degistirmeden aktarmis olabilecegini ileri siirmektedir. Ayrica Dic-
ken, bir gorgii taniginin ¢ok 6nemli olaylarda hadiseye katilimini daha agik ifa-
delerle belirtmesi gerektigini diisiinmektedir.®

Arastirmacilar genel olarak, ‘biz boliimleri’ ile Pavlus’un hapishane mek-
tuplar arasindaki iliskiyi, yazarm Pavlus’un mektuplariyla uyumsuzlugunu ve
Hiristiyan apolojistlerin yazar olarak Luka’y1 benimseme nedenlerini degerlen-
dirmislerdir. Ayrica metin elestirmenleri genellikle Elgilerin Isleri yazarina
Luka diye isimlendirmeye devam ederler. Lakin Luka diye adlandirmalarimin
sebebi Elgilerin Isleri yazarmi gelenegin inanciyla aym gérdiikleri igin degil;
gercek yazarm kimliginin belli olmadigindan sadece yazara atifta bulunmak
icindir.*

3 Brandon D. Crowe, “The Sources for Luke and Acts: Where Did Luke Get His

Material (and Why Does it Matter)?”, Issues in Luke-Acts Selected Essays, ed. Sean

A. Adams-Michael Pahl (Piscataway: Gorgias Press, 2012), 91.

Barett, The Acts Of The Apostles a Shorter Commentary, XXiv.

3 Dicken, “The Author and Date of Luke-Acts”, 11-12.

3 Elgilerin Isleri yazarinm anonim olarak kabul edildigi halde ima amaciyla Luka ola-
rak kullanildigina 6rnek olarak bkz. Smith, “The Author of Acts”, 10. Dicken, “The
Author and Date of Luke-Acts”, 17.
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Elgilerin Isleri’nin yazari genel hatlariyla degerlendirildiginde, Grek lite-
ratiiriine asina, Gentile kokenli olmast muhtemel, retorik tekniklere hakim™,
hikayelerinde ¢esitli iisluplar kullanabilen ve Grekce deyimlere hakim*! biri
olarak tanimlanabilir.

3. Muhtemel Yazim Tarihleri

Elgilerin Isleri’nin yazim tarihi, kitabin yazariyla dogrudan iliskilidir. Ay-
rica bir dnceki boliimde belirtildigi gibi, mevcut ¢aligmalar ve yazarin anonim
kimligi gbz 6niline alindiginda tarih araliginin degiskenlik gdstermesi oldukca
dogaldir. Geleneksel goriis yazim tarihini kitaptaki son olaylarla iligkili gor-
mektedir. Kitabin son bolimiinde Pavlus, Roma’da esir konumundadir ve buda
tarihin yaklasik olarak MS 60’11 yillar1 gostermektedir. Lakin metin elestirmen-
leri yaptiklar1 calismalar ile argiimanlarini sunarak bu tarihin cok &tesini (Ikinci
yiizy1lin ilk yaris1) sdylemislerdir, biz de Elgilerin Isleri icin muhtemel tarihleri
iki kisma ayirarak (muhtemel erken tarih-muhtemel geg¢ tarih) metin elestir-
menlerinin goriislerini paylasacagiz.

3.1. Terminus a Quo (Muhtemel Erken Tarih)

Frank Dicken, makalesinde muhtemel erken tarihlere iliskin arglimanlarini
paylagmaktadir. Ona gore, terminus a quo’nun belirlenmesinin birkag¢ yolu bu-
lunmaktadir.

1. Kitapta gegen en son olay.
2. Pavlus’un 6liimiinden yazarin haberdar olup olmadig1 konusu.

3. Elgilerin Isleri, Luka Incilinden sonra yazildig1 ve Luka Incilinin bir
kaynag1 olan Markos Incilinin yazim tarihi.

Dicken, Elgilerin Isleri kitabinin muhtemel en erken tarihini MS 60 oldu-
gunu soyler. Bu sdylemini dénemin valisinin gorev yillarina ve Pavlus’un son
zamanki olaylara bina eder. Pavlus’un hapsedildigi donemin Yahudiye valisi
Porcius Festus’tur. Elestirmen, Festus’un 57-59 yillar1 arasinda goreve basla-
digindan ve Pavlus’un da yargilanmasi ve deniz yolculuklarinin belli bir vakit
almasini varsayarak MS 60°1 gosterir. Yalniz Dicken, yazarin Pavlus’un 6lii-
miinii bildigi halde kitabinda bahsetmemesini teolojik sebeplere dayandirarak
muhtemel erken yazimi MS 65’e kadar tasir.

40 Smith, “The Author of Acts”, 10.
4 Barett, 4 Critical And Exegetical Commentary, 1/xiv.
4 Dicken, “The Author and Date of Luke-Acts”, 18-19.
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Fitzmyer, metin elestirmenlerinin argiimanlarina dayanarak onlarin Elgi-
lerin Isleri kitabina muhtemel verdikleri erken tarihi MS 60-70 arasima yerles-
tirmektedir. Fitzmyer’in kitabinda ge¢en metin elestirmenlerinin muhtemel er-
ken tarihleri 6zetle sunlardir:

1. Kitapta Pavlus’un Roma’da esir oldugu bahsi gegmesinin yani sira ne
Sezar’in onu yargilamasindan nede idamindan s6z edilmez bu yiizden
Elgilerin Isleri MS 70 sonrasi olamaz.

2. Kitapta Hiristiyanlarin Neron tarafindan zulme ugradigindan (MS 64)
bahsedilmez.

3. Kitapta Hiristiyanlik, Roma’in topraklarinda yasal bir din gosterilmesi
ile Nero’nun Hiristiyanlara zulmetmesi donemi zitliklar barindirmak-
tadir ve bu yiizden Nero’nun zulmiinden 6nce yazilmis olmali.

4. Kitabin muhtevasi seving ve huzuru yansitirken yazarin, Pavlus’un
idamin1 bilmesi ve Hiristiyanlarin zulme ugramasi muhtemel degildir.

5. Yazar, Pavlus’un mektuplarinin bir araya getirilmesinden haberdar ol-
madig1 i¢in kitabini erken bir tarihte yazmustir.

Fitzmyer ve bazi bilim adamlari1 genel ¢er¢evede muhtemel erken tarih-
leme argiimanlariin temel bir problem tasidigini belirtir. Bu sorunun temel
nedeni, yazarim kitab1 ani bigimde sonlandirarak olay orgiisiinii agik birakma-
sidir.

3.2. Terminus ad Quem (Muhtemel Ge¢ Tarih)

Son yiizyillarda yapilar ¢aligmalar ile Elgilerin Isleri kitab1 anonim bir ya-
zar tarafindan yazildig1 goriisii yukaridaki boliimde paylasiimisti. Kitabin ano-
nim bir yazar tarafindan kaleme alindigi kabul edildiginde yazim tarihi biiyiik
bir farkliliga ugramaktadir. Bu fark, Incillerde oldugu gibi 5-10 sene azalip
artma pay1 gibi degildir. Ornek vermek gerekirse terminus a quo MS 60 olarak
kabul edilebilirken, terminus ad quem MS 140’lara dayanmaktadir.

Dicken, Elgilerin Isleri yazar1 anonim oldugu igin 6liim tarihini terminus
ad quem olarak smir kabul edilmesinin miimkiin olmadigindan bahseder. Bu
sebepten dolay1 geg tarih i¢in erken donem yazarlarin Elgilerin isleri kitabindan
bahsedip bahsetmediklerine bakmay1 6nerir. Bu baglamda kitaba isaret edebi-
lecek erken donem Hiristiyan yazari olarak “Markion”u giindeme getirir. MS
140 civarinda ilk sistematik Hiristiyan kutsal kitap kanonunu, Pavlus’un on
mektubu ve redaksiyona ugrattigi Luka Incili ile olusturan Markion, Elgilerin

4 Fitzmyer, The Acts of the Apostles, 51-52.
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Isleri kitabinin geg tarihini 130-135 yillarina ¢ekmistir.** Fitzmyer, bir takim
metin elestirmeninin® MS 100-130 yillar1 arasin1 savunduklarmi belirtmekte-
dir. Metin elestirmenlerinin odagindaki bir isim olan Yahudi tarihgi Flavius Jo-
sephus dikkat ¢ekmektedir. Kimi yazarlara*® gore Elgilerin Isleri yazar1 kaynak
olarak Josephus’un kitabindan faydalanmistir. Bu faydalanmaya 6rnek vermek
gerekirse, Elgilerin Islerinde gecen bir kisim pasajlarda®’ birkag elgi mahke-
mede yargilanirken Ferisilerden saygin bir din adami olan “Gamaliel” mah-
keme heyetine tavsiyede bulunur. Mahkemede yargilanan elgilerin koti niyet
barindirdiklar takdirde sonlarinin daha 6nce mahkemede isyan ile yargilanan
iki kisi gibi olacaklarindan bahseder. Elgilerin Isleri bu kisilileri kronolojik ola-
rak “Tevdas” ve “Celileli Yahuda” oldugunu belirtir. Aynen Elgilerin Islerin-
deki gibi Josephus’ta eserinde ilk 6nce Tevdas’in dldiiriilmesinden daha sonra
da Celileli Yahuda’nin 6ldiiriilmesinden bahseder. Lakin bu tarihsel kronolo-
jide ok biiyiik bir yanlishik vardir ve Elgilerin Isleri yazarinin, Josephus’tan
yararlandig1 diisiincesine sebep olmaktadir. Celileli Yahuda’nin MO 6’da isyan
etmesinin yan1 Tevdas MS 44 yilinda isyan etmis ve Sldiiriilmiistiir. Yani ilk
isyan eden Tevdas degil Celileli Yahuda’dir, ayrica aralarinda yarim asir bu-
lunmaktadir. Pervo, Luka’nin Josephus’u okuyarak hataya diistiigiinii, ¢iinkii
Gamaliel’in mahkemede konusma yaptig1 sirada daha Tevdas’in isyan bile et-
medigini paylasir.*® Elcilerin Isleri yazar1 Josephus’tan faydalanmasi hem ki-
tabin tarihinin belli bir y1l altina diismemesini (MS 100) saglarken bir a¢idan
da Elgilerin Isleri yazarmin Pavlus’un arkadasi Doktor Luka olmadigini gos-
termektedir.

Terminus ad quem igin bazi terimlerin kullanimi, toplumun bir kismina
yonelik diizenlemeler ve kitaptaki bazi anakronizmler metin elestirmenlerinin
dikkatini cekmistir. Ornek vermek gerekirse Elcilerin Islerinde bazi pasaj-
larda®® dul kadinlar ile ilgili birtakim diizenlemeler vardir. Metin elestirmenleri
kitapta bahsi gecen dul kadinlar ile ilgili diizenlemeyi erken bir tarih olarak
ikinci ylizy1lin baslarma yerlestirir.>° Terimlere birkac 6rnek vermek gerekirse,
Hiristiyan®! kelimesi dikkat ¢ekmektedir. Bu kelime Mesih takipgileri igin ilk
kez kullamlmasinin yan1 sira yaygmlik kazanmasi ikinci yiizyilda olmustur.>?

4 Dicken, “The Author and Date of Luke-Acts”, 21.

4 Burkitt, G. Klein, H. Koester, J. Knox, J.C. O’Neill, Overbeck, Schmiedel, Townsend
46 F. Crawford Burkitt ve Joseph Gedaliah Klausner

47 El¢.5:33-37.

4 Smith-Tyson, Acts and Christian Beginnings, 71.

9 Ele.6:1-6,
50 Smith-Tyson, Acts and Christian Beginnings, 120.
S| Ele.11:26.

52 Smith-Tyson, Acts and Christian Beginnings, 136.
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Bir baska &rnek ise Hiristiyan cemaat arasinda liderlik igin verilmis olan>* “ih-
tiyarlar” unvanidir. Béyle bir liderlik unvani Elgilerin Islerinde bahsedilen tarih
araliginda ge¢mesi miimkiin goziikkmemektedir. Ihtiyarlar unvam yukaridaki
terim ve diizenleme gibi ikinci yiizyila ait goziikmektedir.>* Bu 6rnekler ayrica
anakronizme de drnek olmasinin yani sira Pervo’nun Elgilerin Isleri hakkinda
bahsettigi birka¢ anakronizme de deginmekte fayda var. Ona gore en az tartis-
mali olan birka¢ anakronizm &rnegi bulunmaktadir ve Pervo bu terimlerin er-
ken ikinci yiizy1l diinyasin1 gosterdigini belirtmektedir. Bu 6rnekler; Presbiter-
yenlerin “piskopos” olarak isimlendirilmesi; kisilerin diyakoz olarak atandig;
dul kadinlarin toplumda belli bir konuma geldigidir.>

Elgilerin Isleri yazarmi anonim kabul eden metin elestirmenleri i¢in muh-
temel yazim tarihleri ikinci yiizyilin ilk yarisina tarihlenmektedir. Muhtemel
tarihi belirlerken su konular1 dikkate aldiklar1 aragtirmamiz sonucu tespit edil-
mistir;

1. Erken dénem yazarlarin Elgilerin Isleri kitabi hakkinda bahsetmeleri

veya kaynak olarak kullanmalari.

2. Kitaptaki terimlerin kullanimi.
3. Dini ve sosyal siniflarin olusumu.
4. Kitaptaki muhtemel anakronizmler.

Elgilerin Isleri kitabinin yazim tarihini belirlemede 6nemli bir pay1 olan
Elgiler Semineri, en olasi tarihi MS 130 olarak belirlemektedir.*® Birgok metin
elestirmeni tam olarak MS 130 demese de bu tarihe yakin bir rakam vererek®’
veyahut kitabi ikinci yilizyilin baslarina yerlestirmek suretiyle muhtemel yazim
tarihini paylasmiglardir. Kitap i¢in hem terminus a quo hem de terminus ad
quem igin genel bir tarih vermek gerekirse kitap Pavlus’un idam tarihi MS 60
ile Markion’un kanonunu olusturmaya basladigi tarihin 5 yil 6ncesi olan MS
135’e yerlesmektedir.

S Elg.14:23.

54 Smith-Tyson, Acts and Christian Beginnings, 163.

55 Joseph Verheyden, “The Unity of Luke-Acts: One Work, One Author, One
Purpose?”, Issues in Luke-Acts Selected Essays, ed. Sean A. Adams-Michael Pahl
(Piscataway: Gorgias Press, 2012), 41.

56 Richard 1. Pervo, “The Date of Acts", Acts and Christian Beginnings The Acts
Seminar Report, ed. Dennis E. Smith-Joseph B. Tyson (Salem: Polebridge Press,
2013), 5.

57 Ornek olarak Dicken, MS 130-135 tarihini gosterir Dicken, “The Author and Date of
Luke-Acts”, 21.
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4. Muhtemel Kaynaklari

Elgilerin Isleri Kitab: kaynaklarmin tespit edilebilir ve giivenilebilir ol-
mas1 onem atfetmektedir. Clinkii Erken Hiristiyan tarihi, 6zellikle kilise tarihi
anlatisinin dogrulugu 6nemli bir sekilde kaynaklarin giivenligi ile dogrudan
baglantilidir. Lakin kitabin kaynaklarini tespit etmek, metin elestirmenleri i¢in
biiyiik bir problem olmustur. Luka Incili i¢in gerek Markos Incili gerekse Q
Incili kaynak olarak gosterilebilirken Elgilerin Isleri i¢in net bir sey sdylene-
memektedir. Ernst Haenchen, yazari Luka Incilinde kaynaklar1 kullanirken
kendi iislup ve teolojisiyle metinleri yeniden revize ettigi gibi Elgilerin Isle-
rinde de ayn1 metodu uyguladigini varsayar ve bdylece Elgilerin Isleri kayna-
ginin belirlenmesinin imkansiz oldugundan bahseder.®

Elgilerin Islerine yapilan ilk kaynak elestirilerinden 18. yiizy1lda bir semi-
ner programinda kitabin farkli kaynaklara sahip oldugunu belirten Flensburg
Rektorii, Bernhard L. Konigsman, dikkat ¢ekmektedir. Konigsman, Elgiler ki-
tabinin metnindeki tislubun farkli olmast, birbiri i¢inde diizensizlikler barindir-
mas1 ve celiskiler icermesini delil gostererek farkli bircok kaynagin var oldu-
gunu giindeme getirmistir. Konigsman, kitabin farkli kaynaklar barindirdigini
belirterek metin elestirmenleri tarafindan Elgilerin Isleri kaynaginin arastiril-
masina ilgi uyandirirken kitabin hangi kaynaklar1 kullanildigimi belirtmemis-
tir. Bu kisa giristen sonra asagidaki boliimden itibaren metin elestirmenleri-
nin muhtemel Elgilerin Isleri kaynagi hakkindaki goriislerine yer verilecektir.

Jacob Jervell, sozlii gelenegin, Elgilerin Isleri Kitabi’nin ana kaynagini
olusturdugunu diisiinmektedir. Ona gore Luka’nin tarihsel donemi Elgilerin do-
nemiyle ilgili bir gelenegin olusmasi i¢in uygun bir zamandi. Erken Hiristiyan-
liktaki 6nemli figiirlerin misyon faaliyetleri ile kilisenin tutum ve tavri belli bir
gelenek halini almis ve vaazlarda bu faaliyet, tutum ve tavirlar cemaatlere ak-
tariliyordu. Jervell, sozlii gelenegin Hiristiyan cemaat arasinda yaygin olmasi-
nin yani sira misyonerlerle iletisim icin kullanilan mektuplarinda Elgilerin Is-
leri igin kaynak olabileceginden bahsetmektedir.®

Bilim insanlar1 kuvvetli bir muhtemel olarak Eski Ahit’in spesifik olarak
Septuagint’in (LXX) Elgilerin Islerinde kaynak olarak kullanildigmi varsay-
maktadirlar. Onlara gore kitabin i¢erisinde toplamda 37 adet LXX ten boliimler
bulunmaktadir.®! Yazarin Aramice yerine Yunanca versiyondan yararlanmasi

8 Haenchen, The Acts of the Apostles, 81.

% Haenchen, The Acts of the Apostles, 24.

80 Jervell, The Theology of the Acts of the Apostles, 6-1.

81 Perry V. Kea, “Sources in Acts”, Acts and Christian Beginnings The Acts Seminar
Report, ed. Dennis E. Smith-Joseph B. Tyson (Salem: Polebridge Press, 2013), 11.
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LXX’in inananlar arasinda bilinir ve gilivenilir bir kaynak oldugunu diisiindiir-
mektedir. Yazar Septuagint’ten muhtemel 37 yerden yararlanmasinin yani sira
kullandigi Gislup ve teolojik baglami ile benzerlik gostermesi de dikkat ¢ekmek-
tedir.®

Crowe, bir makale yazisinda bazi arastirmacilarin Eski Ahit’teki bazi ka-
rakter ve olaylarin Elgilerin Islerindeki karakter ve olaylar ile benzerliginin ol-
dugunu vurguladiklarindan bahsetmektedir. Bir tane 6rnek vermek gerekirse
Crowe, Elgilerin Isleri pasajlarinda gecen® Hananya ile karisi Safira’nin
oliimii, Eski Ahit’teki® Akan’in dliimiinii hatirlatigini aktarir.®> Kenneth D.
Litwak ise yazarin kendi teolojik amaci igin Eski Ahit’teki bazi vaat ve keha-
netlerin Elgilerin Islerinde gerceklestigini gdstermeye calistigindan bahseder.
Buna da tek bir 6rnekle yetinmek gerekirse on iki havariden biri olan Ya-
huda’nin 6lmesi ve onun yerine baska birinin gegmesi Eski Ahit’in vaatlerin-
den bir tanesidir.%® Fitzmyer ise Eski Ahit’teki hikayelerin, Elgilerdeki hikaye-
lere temel yapilarak, kutsal tarih vurgusunun 6n plana ¢ikarilmasi ve anlatilan
hikayelerin zenginlestirilmesi amaglandigini vurgulamaktadir. ¢’

Metin elestirmenleri arasinda Pavlus’un mektuplar1 Elgilerin Isleri Ki-
tabi’na kaynak olup olmadigi énemli bir yer tutmustur. Ayrica bu konu son
yillarda diisiince degisikligine ugramistir. Elgilerin Islerinde ¢ok 6nemli bir
kismi tutan hatta kitabin ikinci yarisinda ana karakter rolii olan Pavlus, misyon
calismalart sirasinda birtakim mektuplar yazmustir. Lakin Elgilerin Isleri’nde
Pavlus’un bu mektuplar1 yazdigina dair herhangi bir bilgi gegmemektedir. Ay-
rica Pavlus’un mektuplarindaki Pavlus karakteri ile Elgilerin Islerindeki Pavlus
karakteri arasinda farkliliklar bulunmaktadir. Bu iki nedenden dolay1r metin
elestirmenleri Pavlus’un mektuplari ile Elgilerin Isleri arasinda kaynak yéniin-
den bir iliskinin olmadigina inanmaktaydilar. Fakat son yillarda bir¢ok bilim
insan1 mezkir metinlerin bazi pasajlar1 arasinda bir kaynak iligkisinin var ol-
dugundan bahsetmislerdir. Bu kaynak iliskisi, El¢ilerin Isleri ile Pavlus’un bazi
mektuplar arasindaki sézel paralelliklerden meydana gelmektedir. Yine tek bir
ornek ile yetinmek gerekirse Pavlus’un Sam’da 6ldiiriilmek istenmesi ve bunun

62 Marion L. Soards, The Speeches In Acts: Their Content, Context, And Concerns

(Westminster: John Knox Press, 1994), 144.

6 Elg.5:1-11.

% Ysu7:1-26.

% Crowe, “The Sources for Luke and Acts”, 88.

6 Kenneth D. Litwak, “Use of the Old Testament in Luke-Acts: Luke’s Scriptural Story
of the “Things Accomplished among Us™, Issues in Luke-Acts, ed. Sean A. Adams-
Michael Pahl ( Piscataway: Gorgias Press, 2012), 151.

7 Fitzmyer, The Acts of the Apostles, 90.
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sonucunda dgrencileri tarafindan bir sepet i¢inde surlardan asagiya indirilmek
suretiyle kagirilarak kurtulmasi hadisesidir. Elgilerin Isleri kitab1 ile Pavlus’un
mektuplar1®® arasindaki tek farkin Pavlus’un canma kasteden kisinin/kisilerin
farkli olmasidir. Yukaridaki boliimlerde de ifade ettigimiz gibi Elgilerin Yazari
eline gegen kaynaklari kendi teolojisi baglaminda yeniden revize etmistir.*’

Elgilerin Isleri muhtemel kaynaklar1 hakkindaki metin elestirmenlerinin
goriliglerine devam etmeden Once yukaridaki bazi bilgilere istinaden kitabin
ikinci yarisinin kendi bagina farkl bir kaynaga isnat edildigi hakkinda kisa bilgi
verilecektir. Bazi bilim insanlar1 kitabin ikinci yarisin ilk yarisindan ayirarak
ikisi arasinda farkli kaynaklarin kullanildigini belirtirler. Boyle bir ayrim yap-
manin birkag sebebi vardir. Tlk sebep olarak yukarida ifade ettigimiz iizere ki-
tabin ikinci yarisinin bilyiik bir kisminda olay ve orgiiler belli karakterler etra-
finda sekillenmesidir. Bagka bir sebep ise kitabin ikinci yarisi detaylardan yok-
sun olmas1 ve hikayenin anlatisindaki olaylar silsilesi birbirinden kopuk dur-
masidir. Ek olarak, Elgilerin Islerinde otuz yedi adet LXX’den alint1 oldugunu
belirtmistik, bu alintilarin otuz bes tanesi ilk yarida yer alirken sadece iki tanesi
ikinci yarida yer almaktadir. Bu durumdan dolay1 bazi metin elestirmenleri her
iki kismin kaynaklarinin farkli oldugunu diisiinmiislerdir.”

=9

Bazi metin elestirmenleri “Antakya Kaynag1” ismini verdikleri sozlii veya
yazili bir kaynagm Elgilerin Isleri Kitabinda kullanilabilme ihtimalinden bah-
sederler. Bu goriisii savunanlardan birisi R. Bultmann’dir. O Elgilerin Isleri ya-
zarinin Antakyali oldugunu diistinmesinin yan sira kitabin iki tane muhtemel
kaynagindan bahseder; “Antakya Kaynag1” ve “Seyehat Plan1”.”! Frederick F.
Bruce, Elgilerin Isleri yazarmin Antakya’ya 6zel bir ilgi gosterdiginden bahse-
der. Ornek olarak sunlar1 verir; Kudiis Kilisesindeki yedi liderden sadece An-
takyal1 olaninin kdkeninin belirtilmesi; Antakya Kilisesinin kuruluguna dair ve-
rilen bilgilerin diger Gentile Kiliselerinkinden daha detayli olmasi; Peygam-
berleri ve 6gretici kadrosu agiklanan tek Gentile Kilisesi, Antakya Kilisesi ol-
mast; Antakyali dini 6nderlerin daha 6n planda tutulmas1.”> Haenchen ise An-
takya’da Gentillere vaaz verilmesi; Hiristiyan adinin Antakya’dan ¢ikmasi gibi

88 El¢.9:23-25, 2; Ko.11:32-33.

% William O. Walker, “The Letters of Paul as Sources for Acts”, Acts and Christian
Beginnings The Acts Seminar Reports, ed. Dennis E. Smith-Joseph B. Tyson (Salem:
Polebridge Press, 2013), 116.

0 Crowe, “The Sources for Luke and Acts”, 89.

' Donald Guthrie, “Recent Literature on the Acts of the Apostles”, Vox Evangelica 2
(1963), 40.

2 Frederick F. Bruce, The Acts Of The Apostles The Greek Text With Introduction And
Commentary (Ingiltere: Wm. B. Eerdmans Publishing Co., 1990), 9.
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orneklere binaen Antakya Kaynaginin muhtemel varligindan bahseder.”

Bazi bilim insanlar Elgilerin Isleri kitabmin igindeki bazi anlatilarin antik
literatiirden alinmis olabilecegini giindeme getirir. Ornek vermek gerekirse, an-
tik diinyada meshur olan Ovidius adli birinin “Metamorfozlar” adli eserinde
“Baucis” ve “Philemon” adli iki kisinin hikayesi Elcilerin Islerindeki Barnabas
ve Pavlus’un Zeus ve Hermes’e benzetilmis olmasidir. Eger yukaridaki hikaye
kaynak olarak kullanildiysa Elg¢ilerin muhtemel kaynaklarindan birisi de antik
literatiirdiir ve yukaridaki bolimlerde birkac kez ifade ettigimiz {izere yazar
burada da ulastig1 kaynaklar1 kendi ideolojisi dogrultusunda revizyona tabi tut-
mustur.”*

Antik Literatiir gibi klasik edebiyatta metin elestirmenlerinin dikkatini
cekmigtir. Perry V. Kea, “Sources in Acts” isimli yazisinda Dennis R. MacDo-
nald’in Elgilerin Isleri Kitabi’nin kaynaklar1 hakkindaki diisiincelerini paylas-
maktadir. MacDonald, Greko-Romen diinyasi insanlariin “Homeros” ve “Eu-
ripides” gibi klasik eserlere ¢ok fazla asina olduklarini ve o eserleri taklit etmek
i¢in egitim aldiklarindan bahseder. Bu yiizden Elgilerin yazari da klasik edebi-
yat egitimi almis olma ihtimalini giindeme getirir. Ornek olarak Isa’nin getir-
digi dinin biiylimesi anlatilari, klasik eserlerdeki anlatilar ile benzer oldugunu
diisiiniir.”> Crowe ise makale yazisinda, baz1 metin elestirmenlerinin Elgilerin
Isleri yazarmin bazi béliimlerini Homeros un eserlerinden yararlandigim dii-
stindiiklerini belirtir. Crowe, bu goriisiin genel kabul gérmedigini ama Home-
ros’un “Odysseia” adl1 eserinin, Pavlus’un gemi hikayesine etki etme ihtimali-
nin yiiksekligine deginir.”®
Sonug¢

Elgilerin Isleri kitabi {izerine yiiriitiilen tarihsel elestiriler, bu eserin gele-
neksel Hiristiyan inancinda sahip oldugu 6zel konumun sorgulanmasini sagla-
mistir. Kitabin geleneksel olarak Doktor Luka’ya atfedilen yazarligi, giinlimiiz
Yeni Ahit arastirmalarinda artik biiyiik 6l¢iide kabul gormemekte, eserin ano-
nim bir yazar tarafindan kaleme alindig1 diisiincesi agirlik kazanmaktadir. Bu
anonim yazarlik, Elgilerin Isleri’nin tarihsel giivenilirligini ve erken dénem ki-
lise tarihi anlatisin1 da yeniden degerlendirme ihtiyact dogurmaktadir. Metin
elestirileri sonucu ortaya ¢ikan tablo, Elgilerin Isleri’nin tarihsel bir kaynak ola-
rak titizlikle kullanilmasini gerektirmektedir. Zira yazarin kaynaklari revize et-
mesi ve kendi teolojik perspektifi dogrultusunda aktarmasi, eserdeki bilgilerin

> Haenchen, The Acts of the Apostles, 84.

4 Smith-Tyson, Acts and Christian Beginnings, 161-162.
5 Kea, “Acts and Christian Beginnings”, 13.

76 Crowe, “The Sources for Luke and Acts”, 93.



Tarihsel Elestiri Baglaminda Elgilerin Isleri: Yazar, Yazim Tarihi ve Kaynaklar1 ¢ 299

dogrudan tarihsel veriler olarak degerlendirilmesini gili¢lestirmektedir. Bu du-
rum, 6zellikle Pavlus’un yasami ve misyon faaliyetleriyle ilgili anlatilarin, Pav-
lus’un kendi mektuplariyla karsilastirmali olarak incelenmesini zorunlu kil-
maktadir. Nitekim Pavlus’un mektuplariyla Elgilerin Isleri arasinda gériilen tu-
tarsizliklar, yazarin amacinin tarihsel bir biyografi olusturmak yerine, belirli bir
teolojik ve ideolojik mesaj vermek oldugunu agikca gostermektedir.

Kitabin yazim tarihi {izerine yapilan ¢alismalar da metin elestirmenlerinin
eser hakkindaki kuskularini derinlestirmistir. Geleneksel tarihleme olan MS
60’11 yillarin aksine, eserin ikinci yiizyilm ilk yarisinda yazildigina dair giiclii
kanitlar bulunmaktadir. Kitapta yer alan bazi terminolojiler, dini ve sosyal ku-
rumlara yapilan gondermeler ve yazarin Flavius Josephus’tan etkilenmis ol-
masi ihtimali, ge¢ tarihleme tezini desteklemektedir. Bu durum, eserin erken
dénem Hiristiyan tarihini degil, aksine ikinci yiizy1lin bagindaki Hiristiyan ce-
maatlerin giindemini yansittig1 goriistinii kuvvetlendirmektedir. Kaynaklar agi-
sindan bakildiginda, eserin yazarinin gesitli sozlii ve yazili geleneklerden, Eski
Ahit metinlerinden ve muhtemelen antik edebi eserlerden yararlandig: anlasil-
maktadir. Ancak bu kaynaklarin revize edilerek kullanilmasi, eserdeki bilgile-
rin kaynagmin kesin tespitini imkansiz hale getirmistir. Bu durum, Elgilerin
Isleri kitabinin kaynak degerini azaltmakla birlikte, yazarinin yararlandig ma-
teryalleri kendi teolojik amacina hizmet edecek sekilde yorumladigimi goster-
mektedir.

Sonug olarak, Elgilerin Isleri kitabi, tarihsel elestiri yontemleri 1s13inda
degerlendirildiginde, geleneksel Hiristiyan inancinda atfedilen kesinlikten
uzak, ancak ikinci yilizyilin baslarinda sekillenen Hiristiyan cemaatlerin dii-
stince diinyasii anlamak agisindan degerli bir eserdir. Kitabin tarihsel veriler
yerine teolojik ve ideolojik mesajlar1 aktarmak iizere sekillendirilmis olmasi,
Yeni Ahit ¢alismalarinda eserin farkli bir perspektifle ele alinmasini zorunlu
kilmaktadir.
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Oz: Karl Barth ve Karl Rahner 20. yiizyil Hristiyan teolojisinin iki onemli diisiiniiriidiir.
iki teolog da liituf kavramina iliskin 6zgiin yaklasimlar gelistirmislerdir. Her ne kadar
lituf kavramini Protestanlik ve Katoliklik, agkinlik ve diyalektiklik gibi farkli baglam ve
sekillerde degerlendirmis olsalar da ortak bir kavram iizerine fikir yiiriitmeleri agisindan
benzerlikler tasidiklari da goriilmektedir. Bu makale, Barth’in diyalektik teolojisi ile
Rahner’in agkin teolojisini karsilagtirarak, bu iki diisiiniiriin lituf kavramina dair benzer-
liklerini ve farkliliklarini ele almaktadir. Barth, giinah nedeniyle Tanr1’dan kopmus olan
insanin tamamen pasif bir kurtulus siirecine ihtiya¢ duydugunu vurgularken Rahner ise
insan varolusunun zaten Tanr1’ya yonelik oldugunu ve liitfun bu Tanri’ya agiklik i¢inde
stirekli isledigini savunmaktadir. Makale, liitfun dogasi, evrenselligi, kaynag1 ve islevi
ekseninde bu iki yaklagimi degerlendirerek, liitfun Hristiyan teolojisindeki roliine ve
cagdas diinyadaki anlamina dair yeni bir bakis agis1 sunmay1 amaglamaktadir. Bu bag-
lamda, Barth ve Rahner’in teolojik ¢erceveleri, Hristiyan gelenegindeki liituf anlayisinin
derinligini ve ¢ok yonliiliiglinii kesfetmek igin bir rehber niteligi tasimaktadir. Ayrica, bu
caligma, literatiirde yeterince ele alinmamis olan bu konu iizerine mukayeseli bir analiz
yaparak alana katki saglamay1 ve ilgilisine fayda sunmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Barth, Rahner, Liituf, Teoloji, Tanr1, Askin, Diyalektik.
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Giris

Liituf, Hristiyan teolojisinde Tanri’nin insanlara sundugu karsiliksiz ve
sinirsiz bir iyilik olarak tanimlanmaktadir. Kitab-1 Mukaddes’te bu, “iman
yoluyla, litufla kurtuldunuz. Bu sizin basariniz degil, Tanri’nin armagani-
dir. Kimsenin &viinmemesi igin iyi islerin &diilii degildir.”! seklinde ifade
edilmektedir. Liituf kavrami, teolojik tartigmalarin merkezinde yer almakla
birlikte, tarihsel siirecte farkli diistintirler tarafindan ¢esitli agilardan ele alin-
mistir.

Barth’a gore lituf tamamen Tanri’nin irade ve inisiyatifine bagh bir ar-
magan olarak goriiliirken insanin bu liitfa katkida bulunamayacagi vurgulan-
maktadir.? Onun igin liituf, isa Mesih’in enkarnasyonu ve kurtarici eyleminde
somutlagmakta ve insan1 kurtulusunun tek kaynagi olarak gérmektedir.® Rah-
ner ise liitfu daha genis bir ¢ergevede ele alarak onu Tanri’nin insanla daimi
iligkisinin bir ifadesi olarak yorumlamaktadir. Ona gore lituf, insanin Tan-
ri’ya yonelmis olan askin dogasiin bir pargasi olarak yalnizca Hristiyanlar
i¢in degil, tiim insanlar i¢in gecerlidir.*

Bu ¢alismada, Hristiyan teolojisinin 6nemli iki figiirii olan Karl Barth ve
Karl Rahner’m liituf anlayiglarini inceleyerek, bu iki diistiniiriin diyalektik ve
askinlik arasindaki dengeyi nasil kurduklarini analiz edecegiz.

1. Karl Barth ve Karl Rahner: Teolojinin iki Yiizii

Isvicreli Protestan bir teolog olan Karl Barth, 1886°da hem anne hem ba-
ba tarafindan dedeleri, Basel’de Protestan papazi olmasi dolayisiyla dindar
Hiristiyan bir ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelmistir. Barth, savaslar boyun-
ca Orta Avrupa’da yasamuis, iki diinya savasi arasindaki donemde insan dav-
raniglar iizerine fikirler yiirlitmiis ve bu onu liberal teolojiden yiiz ¢cevirmeye
sevk etmistir. Birinci Diinya Savasi’nin getirdigi kaosun ardindan Protestan
liberalizmine alternatif bir teoloji ortaya ¢ikarmis ve Tanr1 hakkinda konusma
idealini ne felsefeye ne spekiilasyona ne de insan zihnine degil, Incil’e dayan-
dirmistir.® Liberalizmin etkisiyle dis kontrollerin zorlamasindan kurtulma is-

I Efesliler 2:8-9.

2 Thomas F. Torrance Geoffrey W. Bromiley (ed.), Church Dogmatics Vol:2, (Edin-
burgh: T&T Clark, 2009), 7.

Andrew Bartholomew Torrance, “Karl Barth on the Irresistible Nature of Gra-

ce”, Journal of Reformed Theology, 10/2 (2013), 2.

4 Karen Kilby, Karl Rahner Theology and Philosophy, (Londra: Routledge Taylor &
Francis Group, 2005), 55.

Philip Kennedy, Twentieth-Century Theologians: A New Introduction to Modern
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tegi ve bunun sonucunda i¢sel motivasyona duyulan ilgiye kars1 Barth, liberal
teologlar1 yanlis fikirleri dolayisiyla elestirmistir. Liituf teolojisiyle Tanri-
insan iligkisini zitliklartyla ele almig ve bu iligkinin Tanr1 odakli oldugunu
belirtmistir. Barth’a gore “Insan ancak Tanri’nin 6niinde suglu oldugunu kes-
fettiginde, Tanr1’nin egemenligini ve sadakatini taniyabilecek bir konuma ge-
lecektir.” Bu sebeple Barth’in teolojisi neo-ortodoks, diyalektik ve hatta kriz
teolojisi olarak adlandirilmaktadir.®

20. Yiizyila damgasini vurmus bir diger dnemli isim, Alman Cizvit teo-
log Karl Rahner ise, dindar Katolik bir ailenin ¢ocugu olarak 1904’te Frei-
burg’da diinyaya gelmistir. Rahner, teolog olmak istemesini Tanri’nin en
onemli varlik oldugu goriisiiyle agiklamistir ve ona gore insanlar Tanri saye-
sinde var olduklar1 bilinciyle onu sevip ibadet etmek zorundadirlar.

II. Vatikan Konsiliyle Yeni Teoloji Hareketinin savunucularindan ve Ka-
tolik reformunun temsilcilerinden biri olarak dikkatleri iizerine ¢eken Rahner,
Katolik diinyasinda 6nemli degisikliklere imza atmakla birlikte, liituf teolojisi
geregi Tanri’nin kucaklayici yapisint “anonim Hiristiyanlar” teziyle savuna-
rak da kapsayic1 yaklasimin mimari olmustur.’

2. Liituf Kavrami ve Temel Teolojik Cerceve

Lituf kavramu, litfun doktoru olarak bilinen Aziz Augustinus’un etkisiy-
le Bat1 Hristiyan teolojisinin de gelisimine olan katkisiyla birlikte Hristiyan
teolojisinde biiyiik bir 5Snem kazanmistir. Insanin giinaha meyyal dogasindan
dolay1 onu ancak Tanri’nin liitfu ve iradesinin kurtulusa erdirecegi diislincesi
littuf fikrini pekistirmektedir. Augustinus, insan iradesinin giinaha diigkiin ve
kurtulusun yalmzca Tanr1 yoluyla olabilecegini savunmaktadir.®

Liituf, dogrudan Tanri’nin insana sundugu bir hediye olmasinin 6tesinde,
insanin kurtulusunun ve varlik amaciin temeli olarak kabul edilmektedir.
Hristiyanlikta liituf, Tanri’nin iradesinin insan hayatindaki en somut ifadesi-
dir. Bununla birlikte, liituf yalnizca bir hediye degil, ayn1 zamanda insanin
Tanr ile olan iliskisini belirleyen bir gergekliktir. Bu agidan, liituf sadece in-

Christian Thought, (1.B.Tauris, 2010), 70-71.

Kennedy, Twentieth-Century Theologians, 78.

7 Osman Eraslan, Karl Rahner Hayati Eserleri ve Teolojisi, (Ankara: Eski Yeni Ya-
yinlari, 2024), 59.

Osman Sahin, “Hristiyan Teolojide Ozgiir irade ve Liitfun Tartismalar1”, Sokrates
8. Uluslarasi, Isletme, Ekonomik ve Sosyal Bilimler Kongresi (28-30 Eyliil 2023),
295.
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sanin kurtulusuna imkan tanimakla kalmayip ayn1 zamanda Tanrn ile insan
arasindaki iliskinin sekillenmesini de saglamaktadir.’

3. Karl Barth ve Liituf: Diyalektik Bir Yaklasim

Karl Barth, 20. yiizyilin en etkili Protestan teologlarindan biri olarak
Hristiyan teolojisinde derin izler birakmistir. Barth’in Lituf kavramina yakla-
sim1, onun diyalektik teolojisiyle siki bir baglant1 i¢inde olmustur. Diyalektik
teolojisinde Barth, Tanri ile insan arasindaki iligkiyi hem ayrilik hem de bag-
lilik ekseninde incelemektedir.!® Bu yaklasim, Tanri’nin tamamen askin bir
varlik olarak insanin Otesinde yer aldigini, ancak liituf araciligiyla insanla
iliski kurdugunu vurgulamaktadir.'!

Barth’a gore liituf, insanin kendi ¢abalariyla ulasamayacagi, tamamen
Tanrr’dan gelen bir armagandir.'? Bu armagan, insanin diismiis durumundan
kurtulugsunu ve Tanri ile olan iligkisinin yeniden tesis edilmesini saglamakta-
dir. Bunu da Barth, Church Dogmatics eserinde “Bu, tasan, 6zgiir, zorlanma-

mis ve hicbir sarta bagh olmayan bir sevgidir.”"

seklinde aktarmaktadir.
Barth, litfu, Tanri’nin 6ziinde bulunan sevginin bir tezahiirli olarak gérmek-
tedir. Tanr1, insanin tamamen pasif oldugu bir kurtulus siireci baglatmistir. Bu
anlayis, Barth’in kurtulus diisiincesinin merkezinde yer almakta ve liitfun ko-

sulsuzlugunu 6ne ¢ikarmaktadir.

Onun liituf anlayis1, 6zellikle Isa Mesih’in kisiligi ve islevinde somut-
lagmaktadir. Mesih, Tanri’nin insanla olan en yiiksek iliski bi¢cimini temsil
etmektedir.'* Tanri’nin Litfu, Mesih’in ¢armihtaki fedakarliginda en yogun
sekilde ortaya gikmaktadir. Barth, Isa Mesih’i Tanri’nin kendisini insanliga
tam anlamiyla agiga vurdugu bir olay olarak gormektedir. Bu agidan, liituf,
insani Tanrt ile tam bir iliskiye davet eden ve onu Tanri’nin egemenligine da-
hil eden bir siirectir. '

Barth, diyalektik bir yaklagimla Lituf kavramini hem Tanri’nin egemen-
liginin ilan1 hem de insanin bu egemenlik karsisindaki acziyetinin bir yansi-
mast olarak ele almaktadir. Tanri’nin liitfu, bir yandan tamamen bagimsiz ve
Ozglir bir sekilde hareket ederken, diger yandan insanin kokli bir doniisiimii-

% Sahin, “Hristiyan Teolojide Ozgiir Trade ve Liitfun Tartigmalar1” 294-295.

10 Bromiley vd., Church Dogmatics Vol:2, 10.

' Torrance, “Karl Barth on the Irresistible Nature of Grace”, 7.

Torrance, “Karl Barth on the Irresistible Nature of Grace”, 7.

Bromiley vd., Church Dogmatic Vol:2, 7.

Y4 Thomas F. Torrance Geoffrey W. Bromiley (ed.), Church Dogmatics Vol:4, (Edin-
burg: T&T Clark, 2009), 4.

15 Torrance, “Karl Barth on the Irresistible Nature of Grace”, 8.
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ne yol agmaktadir.'® Bu, Barth’in teolojisindeki temel gerilimi ifade etmekte-
dir, bu da Tanri’nin sonsuzlugu ile insanin sonlulugu arasindaki gerilimdir.
Bu gerilim, lituf araciligiyla asilip insan, Tanri’nin kutsal amacina dahil
edilmektedir.!”

Barth, insanin kurtulusunu tamamen Tanri’nin inisiyatifine bagli olarak
tanimlamaktadir. Bu kurtulug anlayisinda insanin rolii, yalnizca Tanri’nin ey-
lemine yanit vermekle sinirli olmaktadir. Barth, litfun evrenselligini vurgu-
lamakla birlikte, bu liitfun yalnizca Tanri’nin belirledigi yollarla ulasilabilir
oldugunu savunmaktadir. Bu nedenle, Barth’in lituf anlayis1 hem evrensel
hem de 6zeldir ¢iinkii Tanr’nin liitfu herkese agiktir fakat bu lituf, Tanri’nin
kendi iradesi dogrultusunda hareket etmektedir.'®

Boylelikle Karl Barth’in lituf anlayigi, Tanri’nin insanla olan iligkisini
derin bir diyalektik perspektiften ele almaktadir. Bu anlayis, liitfun tamamen
Tanrt’nin eseri oldugunu ve insanin bu eserin yalnizca bir alicisi olarak yer
aldigin1 vurgulamaktadir. Barth’in teolojisindeki bu diyalektik gerilim, litfun
Hristiyan inancindaki merkezi roliinii yeniden anlamamiza olanak tanimakta-
dir.”?

4. Karl Rahner ve Liituf: Askinlik ve i¢sel Deneyim

Yirminci ylizyilin 6nde gelen Katolik teologlarindan biri olan Karl Rah-
ner, Hristiyan teolojisine derinlemesine katkilariyla bilinmektedir. Rahner,
liituf kavramini, insanin Tanr ile kurdugu iliskinin merkezine yerlestirirken,
bu kavramin hem metafizik hem de deneyimsel boyutlarini ele almistir. O,
Tanrt’nin agkinligini vurgulamakla birlikte, bu askinligin insanin i¢sel diinya-
sinda dogrudan tecriibe edildigini ileri siirmektedir.?’ Bu nedenle Rahner, lii-
tuf kavramini1 yalnizca teolojik bir soyutlama olarak degil, insanin yasamsal
tecriibeleriyle baglantili bir gergeklik olarak ele almaktadir.

Rahner, insanin Tanr ile iliskisinin temelinde derin bir agkinlik deneyi-
minin yattigini savunmaktadir. Ona gore, Tanri, kdinatin askin ve mutlak ger-
cekligi olarak, insan deneyimine dolayli ya da dolaysiz bir sekilde niifuz et-
mektedir. Karen Kilby, Rahner’in bu goriislini, “Rahner’a gore, farkinda ol-
sak da olmasak da Tanri ile zaten bir iliski i¢indeyiz. Eger Rahner’in goriisii
dogruysa, Tanr ile olan bu iligki, insan yapisinin o kadar ayrilmaz bir parca-

Bromiley vd, Church Dogmatics Vol:2, 7.

17" Torrance, “Karl Barth on the Irresistible Nature of Grace”, 9.
8 Bromiley vd., Church Dogmatic Vol:4, 5.

19 Bromiley vd., Church Dogmatics Vol:2, 10.

20 Kilby, Karl Rahner Theology and Philosophy, 20.
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sidir ki, sevgiyi tanimlamak, irade etmeyi veya hatta diisiinmeyi tamamen si-
radan, insani bir sekilde aciklamak bile Tanr1’y1 bu tanimin i¢ine katmadan
miimkiin degildir.”?! seklinde ifade etmektedir. Bu noktada Rahner, liituf kav-
ramini insanin Tanri’nin bu askin gergekligine acilmasi olarak tanimlamakta-
dir. Insanin sonsuz varliga olan askinsal agikligi hem liitfun gizliligini hem de
kendi varolusunun derinliklerindeki ortiik mevcudiyetini olusturmaktadir.?
Liituf, insanin igsel diinyasinda ortaya ¢ikan ve onu Tanri’nin varligina yonel-
ten bir tecriibedir. Bu tecriibe, bireyin kokensel bir varolus sorusuyla yiizles-
mesi ve bu soruya yanit ararken Tanri ile karsilagsmasi olarak 6zetlenebilmek-
tedir.?

Rahner’1n teolojisindeki ¢arpici kavramlardan biri de “anonim Hristiyan-
lik” anlayisidir. Bu kavram, liitfun yalnizca belirli bir inanca sahip bireylerle
siirli olmadigini, evrensel bir ger¢eklik olarak tiim insanlig1 kapsadigini ileri
stirmektedir. Rahner, Tanri’nin litfunun, Hristiyanlik disindaki bireylerin ya-
samsal deneyimlerinde de aktif bir sekilde ¢alistigini, diirlist ve sade bir ya-
sam siiren kisinin de ‘anonim’ bir Hristiyanlik bi¢cimi yasadiginin inkar edi-
lemez oldugunu iddia etmektedir.?* Bu durum, Tanr’nin insanlikla kurdugu
iligkinin evrenselligini ve askinligini ortaya koymaktadir. Liituf, insanin igin-
de, onun bilincini asan bir diizeyde faaliyette bulunur ve insanin kdkensel va-
rolusu ile derin bir uyum iginde calismaktadir.?

Rahner, Tanri’nin insanin g¢evresinde soyut bir kavram olarak degil, insa-
nin igsel yasaminda somut bir varlik olarak yer aldigini ileri stirmektedir.
Tanr’nin askin dogasi, insan1 kendi derinliklerinde Tanri’nin varligiyla bu-
lugsmaya yoneltmektedir. Bu anlamda liituf, insanin kendi varolusu igerisinde
Tanr1’y1 kesfetmesine aracilik etmektedir. Rahner’a gore, lituf, insan1 Tanri
ile iliski kurmaya hazirlayan bir potansiyelin ortaya ¢ikmasidir. Bu potansi-
yel, bireyin Tanr1’nin agkinligina agilmasi ve bu gerceklikle etkilesim kurmasi
sonucu hayata gegmektedir.

2l David Cheetham, “Inclusivisms: Honouring Faithfulness and Openness”, Christian

Approaches to Other Faiths, Alan Race, Paul M. Hedges (Londra: SCM, 2008), 70.
22 Gavin D’Costa, Christianity and World Religions: Disputed Questions in the Theo-
logy of Religions: An Introduction to the Theology of Religion, (Singapur: Wiley-
Blackwell, 2009), 19.
2 Kilby, Karl Rahner Theology and Philosophy, 20.
24 Karl-Heinz Kriiger (ed.), Theological investigations Vol:5, (Londra: Helicon; Dar-
ton, Longman & Todd, 1966), 8.
Osman Eraslan, “Karl Rahner’in Anonim Hiristiyanlik Kavrami ve Elestirileri”,
Universal Journal of Theology 6/2 (2021), 33.
Eraslan, “Karl Rahner’in Anonim Hiristiyanlik Kavrami ve Elestirileri”, 36.
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Liitfun, Rahner’in diisiincesindeki diger bir boyutu da insanin varolusu-
nun temelinde yatan ¢agrigimsal bir tecriibe olarak tanimlanmasidir. Bu tec-
riibe, bireyin yalnizca Tanr ile degil, diger insanlar ve kainat ile de derin bir
iligki kurmasini1 saglamaktadir. Rahner’a gore, liituf, insan1 digerlerine agarak
toplumsal bir boyut da kazanmaktadir. Bu toplumsallik, Tanri’nin askin ger-
¢ekliginin bireyler arasinda da etkin oldugunu ortaya koymaktadir. Dolayisiy-
la, Rahner’in liituf anlayis1 hem bireysel hem de toplumsal boyutlar1 bir arada
ele alarak, liitfun kapsami ve etkisini genisletmistir.?’

Rahner, Litfun siirh bir teolojik kavram olmadigini, insanin varolusunun
temel bir par¢asi oldugunu gostermek istemistir. Tanri’nin agkinligini insanin
i¢sel diinyasina yerlestiren bu anlayis, bireylerin hem kendilerini hem de Tan-
r1’y1 daha derin bir sekilde anlamalarini saglamay1 amaglamistir. Rahner, liit-
fun evrenselligini ve ¢ok boyutlulugunu ele alarak, bu kavramin hem bireysel
hem de toplumsal yasam igin tasidig1 &nemi yeniden tanimlamaktadir.?®

5. Doga Ustii Liituf

Rahner’a gore, insanin aklanmasini saglayan ve onun kurtulussal eylem-
ler gergeklestirmesine imkéan veren doga iistii liituf, tamamen biling alaninin
Otesinde bir sey olarak kabul edilmistir. Aslinda bu yalnizca skolastik bir go-
rligtiir ve her zaman tartismali olmustur. Ciinkii Thomist teoloji her zaman,
dogaiistii bir eylemin, asla tamamen dogal bir eylemle ulasilamayacak
bir formel nesneye sahip oldugunu savunmustur. Ancak bu goriis, skolastik
ekollerde baskin hale gelmis ve genel zihniyeti sekillendirmistir.

Dogaiistli liituf, yalnizca iman Ogretisi aracilifiyla bilinebilen, ancak
kendisi bilingli, kisisel yasamda higbir sekilde hissedilmeyen bir gerceklik
olarak goriilmiistiir. Iman araciligiyla bu liitfun varlig1 dgretilen insanin, el-
bette ona referans vermesi, onu elde etmeye 6zen gostermesi (ahlaki eylemler
ve sakramentleri kabul etme yoluyla), onun varligini tanrilastiriimasi ve son-
suz yasamin giivencesi ve On kosulu olarak degerlendirmesi gerekmektedir.
Ancak insanin biling diizeyinde kendini tanidigi, deneyimledigi ve yasadigi
alan, bu liituf tarafindan dogrudan doldurulmamaktadir. Kendi ruhsal ve ahla-
ki eylemlerini, igsel gerceklikleri i¢inde deneyimlemesi, dogaiistii bir “yiicel-
tilme” olmasaydi da nasil olacaksa, yine ayni sekilde gerceklesir. Baska bir
deyisle, bu lituf insanin dogrudan algilayabilecegi bir sey degildir; ancak
onun varlig1, insanin manevi yagsamina derinlemesine etki eder.

¥ Kilby, Karl Rahner Theology and Philosophy, 125.
28 Eraslan, “Karl Rahner’in Anonim Hiristiyanlik Kavrami ve Elestirileri”, 35.
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Boylece, yaygin olan bu goriise gore, liituf bilincin Stesinde yer alan bir
istyapidir; ahlaki varligin zihinsel deneyimi agisindan dogrudan hissedile-
mez. Ancak ayni zamanda liituf, bilincin bir nesnesi olarak kabul edilir ve in-
sanin sahip oldugu en yiice ve ilahi unsur, onun kurtulusunun tek gergek te-
minati olarak goriiliir. Bu goriis, ¢cogu kisi i¢in hem tek miimkiin hem de en
acik goriis gibi goriinmektedir.?

6. Barth ve Rahner’in Liituf Anlayislarindaki Temel Fark

Karl Barth ve Karl Rahner’in liituf kavramina yaklagimlarindaki en temel
fark, Tanri’nin litfunun askinligi ve insan deneyimi ile iliskisini ele alis bi-
¢imlerinde ortaya ¢ikmaktadir. Barth litfu, Tanri’nin tamamen agkin bir ar-
magani olarak degerlendirirken, Rahner ise, liitfun insanin i¢sel deneyimleri
ile bag kurarak anlam kazandigini savunmaktadir. Bu iki teolojik yaklagim,
Tanr1 ile insan arasindaki iliskinin dogasina dair farkli perspektifler sunmak-
tadr.

6.1. Barth: Askinlik ve Tanri’nin Egemenligi

Karl Barth’in teolojisinde liituf, insanin hic¢bir katkisi olmaksizin Tan-
ri’dan gelen bir hediye olarak tanimlanmaktadir. Barth’a gére insan, giinah
nedeniyle tamamen yetersiz ve Tanr ile iliski kurma kapasitesinden yoksun-
dur. Bu nedenle, lituf, Tanr’nin insan1 kurtarma iradesinin saf bir ifadesi ola-
rak anlasilmaktadir. Tanri, bu litfu, insanin ¢abalarindan bagimsiz olarak
vermekte ve bu siiregte tamamen egemen olmaktadir.*® Barth’in diyalektik
teolojisi, Tanri’nin agkinligini stirekli olarak vurgulamaktadir; bu askinlik,
Tanri’nin insan anlayisini ve simirlarint asan bir gergeklik olarak kendisini
ortaya koymaktadir. Bu diisiincesini “Tanri’nin 6zgiir liitfu, yalnizca O’nun,
kendi yiiceligi i¢in savasmis oldugu bu savasin ayni zamanda bizim kurtulu-
sumuz i¢in bir savas olmasi ve zaferin ayn1 zamanda bizim kurtulusumuzu ve
Ozglirliigiimiizii igermesidir. Yine O’nun 6zgiir litfu, bu savasta bizim de bir
payimiz olmasi, ¢agrilmamiz ve O’nunla bu davada savagmaya, ac1 ¢ekmeye
ve zafer kazanmak i¢in gili¢lendirilmis olmamizdir. Bunu kendi basimiza

yapmay1 umamay1z. Sadece bize verilebilir.”*! seklinde ifade etmektedir.

Barth’a gore liituf, Isa Mesih’in ilahi ve insani dogasmin bir araya gel-
mesiyle insanliga sunulmaktadir.®? Bu siirecte, Tanri’min insan iizerindeki

2 Kevin Smyth (ed.), Theological Investigations Vol:4, (Londra: Helicon; Darton,

Longman & Todd, 1966), 166.

30 Torrance, “Karl Barth on the Irresistible Nature of Grace”, 9.

31 Bromiley vd., Church Dogmatic Vol:4, 23.

32 David F. Ford, The Modern Theologians: An Introduction to Christian Theology
Since 1918, (John Wiley & Sons, 2013) 38.
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egemenligi, tamamen askin bir sekilde islemektedir. insan, bu liitfu sadece
pasif bir sekilde kabul edebilmekte ¢ilinkii liituf, Tanri’nin iradesinin saf bir
yansimasidir. Bu anlayis, insanin kurtulus siirecini tamamen Tanri’nin eline
birakarak, insan iradesinin ve ¢abasinin herhangi bir rol oynamadigini ileri
stirmektedir. Dolayisiyla Barth, liitfu insanin varolusunu asan, tamamen dissal
bir miidahale olarak konumlandirmaktadir.®

6.2. Rahner: I¢sel Deneyim ve Tanr’nin Varhg

Karl Rahner, Barth’in aksine, liitfun insanin i¢sel varolusunda isleyen bir
siire¢ oldugunu savunmaktadir. Rahner’in agkin teolojisi, Tanri’nin agkinligini
kabul etmekle birlikte, bu agkinligin insan deneyimi araciligiyla tecriibe edil-
mesi gerektigini ileri siirmektedir.>* Ona gére, Tanr1, insanin bilincinin derin-
liklerinde faaliyet gosteren bir varliktir. Bu nedenle, lituf, insanin Tanri’nin
bu igsel varligma acik olmastyla anlam kazanmaktadir.?

Rahner, litfun, insanin varolussal sorularma yanit ararken Tanr ile karsi-
lagmasini saglayan bir i¢sel deneyim oldugunu belirtir.*® Bu karsilasma, insa-
nin Tanrt ile bir tiir birlesme yasadigi bir biling diizeyinde ger¢eklesmektedir.
Rahner’1n teolojisindeki “anonim Hristiyanlik” kavramu, liitfun sadece Hristi-
yan inancina sahip bireylerle sinirli olmadigini, tiim insanlig1 kapsayan evren-
sel bir gerceklik oldugunu ortaya koymaktadir. Bu anlayis, Tanri’nin liitfu-
nun, insanin varolussal derinliklerinde siirekli isledigini savunmaktadir.®’

6.3. Farklarin Derinlemesine incelenmesi

Barth’in diyalektik yaklagimi ile Rahner’in askin teolojisi arasindaki
farklar, Tanr1 ve insan arasindaki iliskinin dogasina dair iki farkl teolojik an-
layis1 yansitmaktadir. Barth, Tanri ile insan arasindaki iliskiyi bir gerilim ola-
rak gormektedir: Tanri’nin mutlak egemenligi ve insanin tam pasifligi bu ilis-
kinin temel unsurlar1 olmustur.*® Rahner ise insanin Tanr1’ya yonelik bir acik-
lik i¢inde oldugunu ve bu agikligin insan deneyiminde siirekli olarak ¢aligti-
gin1 dne siirmektedir.>® Barth igin liituf, insanin disindan gelen askin bir mii-

33 Hardy, The Modern Theologians, 38.

3 Kilby, Karl Rahner Theology and Philosophy, 54.

35 Kilby, Karl Rahner Theology and Philosophy, 21.

3¢ Kilby, Karl Rahner Theology and Philosophy, 8.

37 Eraslan, “Karl Rahner’in Anonim Hiristiyanlik Kavrami ve Elestirileri”, 33.

3% Metin Yasa, “Tanr1 Hakkinda Paradoksal Konusmak: Ibn Arabi ve Karl Barth Or-
negi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/17, (Eyliil 2004),
153-154.

3 Kilby, Karl Rahner Theology and Philosophy, 20.
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dahaleyken Rahner i¢in ise liituf, insanin i¢ diinyasinda isleyen ve Tanri’nin
varligini hissettiren bir gercekligi ifade etmektedir.

Bu farklar, Hristiyan teolojisinde lituf kavraminin hem bireysel hem de
toplumsal boyutlarini anlama ag¢isindan 6nemli ipuglar1 sunmaktadir. Barth’in
litfu askin bir armagan olarak tanimlamasi, insanin Tanr1’ya mutlak bir ba-
gimlilik icinde oldugunu vurgularken, Rahner’in liitfu igsel bir deneyimle
iliskilendirmesi, insanin Tanr ile kisisel ve bilingli bir bag kurma potansiyeli-
ni 6ne ¢ikarmaktadir. Barth’in diyalektik gerilimi, insanin Tanr1 ile olan ilis-
kisinin bir sinav alani olduguna®’ isaret ederken, Rahner’in teolojik gergevesi,
bu iliskinin bir birlesme ve biitiinlesme*! siireci oldugunu gostermektedir.

Bu iki yaklagim, Hristiyan teolojisinde litfun anlamina dair ¢ok boyutlu
bir anlayis1 yansitmaktadir. Barth’in diyalektik teolojisi ile Rahner’in agkin
teolojisi arasindaki bu farkliliklar, lituf kavramimin bireysel, toplumsal ve
kozmik boyutlarini anlamak i¢in énemli bir rehberlik sunmaktadir

Sonu¢

Karl Barth ve Karl Rahner, liituf kavramina farkli perspektiflerden yak-
lagmis olmalarina ragmen, her ikisi de Tanri ile insan arasindaki iligskinin kut-
sal bir bag oldugunu kabul etmektedir. Barth, bu iligskinin askin bir bigimde
gergeklestigini ve diyalektik bir siire¢ oldugunu savunurken, Rahner, lituf
anlayigii insanin igsel diinyasinda bir askinlik deneyimi olarak ele almakta-
dir. Her iki diisiiniir de Tanri’nin litfunun insanin hayatindaki merkezi roliini
kabul etse de bunun nasil bir deneyim haline geldigi konusunda farkli bakislar
ortaya koymuslardir. Barth’in diyalektik yaklasimiyla Rahner’in igsel dene-
yimci anlayisi, Hristiyan teolojisinin derinlikli tartismalarinda 6nemli bir yere
sahiptir ve bu iki diisliniiriin lituf kavramina dair goriisleri, modern teolojinin
sekillenmesinde biiyiik bir etkiye sahiptir.

Barth’in yaklagiminda, liituf Tanri’nin egemenliginin bir tezahiirii olarak
askin ve radikal bir boyut tasirken, Rahner’in lituf anlayisi, insan deneyimine
ve Tanr’’nin ickinligine odaklanarak liitfun evrensel ve kapsayict dogasim
one ¢ikarmaktadir. Bu iki yaklasim, ilk bakista celiskili gibi goriinse de aslin-
da birbirini tamamlayan bir biitiinlik olugturmaktadir. Barth, insanin kendi
yetersizligini ve Tanri’nin kurtarici iradesini yiiceltirken Rahner ise, insanin
Tanrr’ya yonelik agik yapisini ve liitfun insan yasamindaki somut etkilerini

40 Bromiley vd., Church Dogmatic Vol:2, 150.
41 Kriiger (¢ev.), Theological Investigations Vol:5, (Londra: Helicon; Darton, Long-
man & Todd, 1966), 445.
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ileri siirektedir. Bu sekilde, Barth’in Tanr1 merkezli teolojisi ile Rahner’in in-
san merkezli yorumu arasinda ilging bir diyalog zemini olusmustur.

Barth ve Rahner’in teolojilerinde “liituf” sadece soyut bir teolojik kav-
ram olmamakla birlikte insanlik i¢in siirekli bir ¢agr1 ve rehber niteligi tasi-
maktadir. Barth’a gore liituf, insanin kendi siirlarint agip Tanri’nin mutlak
Ozgiirliigiine ve sevgisine teslim olmasimi ifade etmektedir. Rahner ise liitfu,
insanin kendi varolusunda zaten mevcut olan Tanri’nin sefkatve sevgi dolu
dokunusunun bir yansimasi olarak gérmektedir.

Bu baglamda, Barth ve Rahner’1n liituf anlayislari, Tanri’nin insanla olan
iligkisinin derinligini ve kapsamin1 anlama konusunda iki farkli ama birbiriyle
ortiisen pencere agmaktadir. Barth’in Tanri’nin askinhi@ina yaptigr vurgu,
Tanr’nin insan hayatinda ne kadar biiylik bir degisime sebep olabilecegini
gosterirken, Rahner’in Tanri’nin igkinligine yonelik yaklagimi, Tanri’nin her
insanin yagaminda nasil kigisel ve somut bir sekilde var oldugunu gdostermek-
tedir.

Sonug olarak, Barth ve Rahner’in teolojileri, “lituf” kavramimi farkli bo-
yutlariyla ele alarak Tanri’nin insanliga sundugu sevginin ¢ok yonlii yapisini
vurgulamustir. Liituf, Barth’a gore, Tanri’nin insanliga sundugu saf ve karsi-
liks1z bir armaganken Rahner’a gore ise insanin Tanr1 ile olan varolussal bir-
liginin dinamik bir ifadesidir.
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Oz: Vahiy diisiincesi Hiristiyanlik teolojisinde énemli bir yer tutmaktadir. ifsa etmek, acik-
lamak, ortaya ¢ikarmak gibi anlamlara gelen vahiy diisiincesi, Hiristiyanlikta Tanr1’nin
insanlarla iletisimini ifade eder. Bu iletisimin doruk noktas: da Isa Mesih’te gerceklesen
inkarnasyon ile olmustur. Erken dénemden itibaren vahiy diisiincesine yonelik farkli pers-
pektifler gelismis, teolojik olarak farkl: siireglerde bu kavramin anlam gergevesi genisle-
tilmistir. Aydinlanmaya kadar geleneksel olarak vahiy diisiincesi merkezi bir konumda yer
alirken aydinlanma ile birlikte Hiristiyan dogmalari aklin siizgecinden gegirilmis ve gele-
neksel goriislere alternatif diisiinceler eklenmistir. Ozellikle vahiy diisiincesinde, dogal va-
hiy diisiincesi 6ne ¢ikarilarak, Isa Mesih’te gerceklesen vahyin énemi azalmaya baslamis-
tir. Bu noktada 20.yy’da Karl Barth, Aydinlanma diisiincesi ile klasik temelciligin karsi-
sinda durmus ve’ Neo-Ortodoks’ denilen akimin &ncesi haline gelmistir. Barth ile birlikte
vahiy diisiincesi tekrar Hiristiyanligin merkezine yerlesmis, vahyin mahiyeti daha anlagilir
kilinmaya ¢aligilmistir. Bu ¢aligma Barth’in vahiy diisiincesini ele alarak, Barth’in insan
diistince sistemine kars1 gelistirdigi teolojik devrim hareketini betimleyici sekilde agikla-
yacaktir.

Anahtar Kelimeler: Vahiy, Neo-Ortodoks, Hiristiyanlik, Aydilanma.
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Giris

Hiristiyanligin temel kavramlardan biri olan vahiy, doktrinel bir dnem ta-
simaktadir. Yunanca apokalupsis ve epiphaneia, Latince revelatio terimlerin-
den tiireyen vahiy kelimesi, tezahiir etmek, gizli olan seyin agiga ¢ikmasi an-
lamlarinda kullanilmustir.! Tanr ile iliskili olarak bu terim Tanri’nin sdz ve
eylemlerle ilahi iradesini ve sahsini insanliga agmasi ve inananlarin da bu agi-
lim vasitastyla Tanri’ni iradesinden haberdar olmasi demektir.?

Pavlos’a gore vahiy, Isa Mesih’te ortaya ¢ikan bir gizem; havariler ve Pav-
los bu gizemi insanlara aciklamakla gérevlendirilen kimselerdir.® Yuhanna’da
vahiy Isa-Mesih’te Tanr’’nin Kelami “vahiy” olarak betimlenmistir. Yu-
hanna’nin vahyine gore 6liimden sonra dirilmis Isa, Tanr1’nin séziidiir.*

Hiristiyan teolojisine gére, Hz. Adem ile baslayan Tanri-insan iletisiminin
zirve noktas Isa-Mesih’tir.> Incil’in Latince cevirisinde yer alan apokalypsiss
kelimesinin terclimesinden kaynak alinarak vahiy anlami kazanan ‘revelatio’
kelimesi, Tanr1 hakkindaki gizli bilgilerin ortaya ¢ikmasini ifade etmek ama-
ctyla kullanilmistir.® Bu baglamda vahiy, bir araci vasitasiyla bilginin bilinme-
sine olanak saglamaktir. Hiristiyan inancinda vahiy sadece Tanr1’ya ait bir bilgi
olmanin &tesinde Tanri ile yiiz yiize gelmeyi de ifade etmektedir.” Tanri’nin
kendini ifsa etmesi olarak adlandirilan bu olay Isa-Mesih’te gerceklesir. ‘Ozel
vahiy’ ya da ‘kisi merkezli vahiy’ olarak adlandirilan bu durum Hiristiyanligin
gercek anlamindaki vahiy olarak kabul gérmektedir.®

Tanr1 Isa-Mesih’te bedenleserek yeryiiziinde yasamistir. Inanan kisiler bu
aracilikla Tanri’y1 idrak etmislerdir. Isa’nin tabiatii kaplayan Tanri, kendi
kendisini ifsa etmis, insanlar da boylece onun vahyine tanik olarak Tanri’y1
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tecriibe edinmislerdir.” Bu nedenledir ki Isa’nim tiim hayati vahiy olarak algi-
lanmistir. Kilise ise, Kutsal metinleri gercek anlamina sadik kalarak okumamizi
saglayan apostolik gelenegin koruyucusudur.'°

Siiphesiz ki Ortagag ile ilgili en 6nemli doniim noktasi Martin Luther’in
mimari oldugu reformasyon stirecidir. Tanr tarafindan bildirilen, insanlar tara-
findan inanilan, kutsal metinlerde muhafaza edilen ve Kilise’nin dogmalarinda
sistemlestirilen vahiy, teolojik bilginin ana govdesini olusturmustur.!! Bu
onerme merkezIli vahiy anlayis1 16.yy. da ilk reformcular tarafindan 6zellikle
de Luther tarafindan terkedilerek yeniden diizenleme yoluna gidilmistir. Lut-
her’e gore Tanr1 hakkindaki bilgi Kutsal Kitap ile desteklenmedigi miiddetce
sinirl ve yetersiz olacaktir.!? Insanlar Tanr’nin alemi yarattig: ile ilgili genel
bilgiye sahiptirler ancak onlar1 giinahtan kurtarmasi igin gerekli 6zel bilgiye
sahip degildirler. Bir diger teolog olan Kalvin’de, Luther’in goriislerinden et-
kilenerek kendi diistincelerini diial bir yapiyla agiklamaktadir. Ona gore Kitab-
1 Mukaddes, gercek Hiristiyan imani1 ve yasantisi igin tek gergek otoritedir. '

Aydmlanma sonrasinda Bati’da Kutsal Kitap arastirmalarinin sonucunda
Incillerin ilham yoluyla yazildigina dair 5Snemli endiseler ortaya ¢ikmustir. Ayni
zamanda inancin epistemolojik degeri, vahiy-akil ¢atigmasi Aydinlanmanin
kayda deger en temel problemleri arasina girmistir. Literal ilham goriisiine gore
Kutsal Kitap’taki biitiin s6zler Tanr tarafindan yazdirilmistir. Burada yazici
olan kisi sadece verilen gorevi yerine getirmekle sorumludur. Yapilan arastir-
malar sonucu Kutsal Kitap’ta yer alan tarihi tutarsizliklar bu diistincenin sarsil-
masina ve teolojinin beseri yonii iizerine yogunlagmalarina neden olmustur. Bu
yeni anlayiga gore Kutsal Kitap hem ilahi hem beseridir; ilahi olmasina ragmen
beseri, beseriligi araciligiyla da ilahidir.'*

I. ve II. Diinya savas1 arasindaki yillarda Karl Barth’in yazdiklari, farkl
bir vahiy anlayisinin sekillenmesinde etkili oldu.'® 19.yiizy1ilin sonlarma dogru
etkisini giderek giiclendiren bir akim olan Liberal Protestan Teoloji ve onun
temel yaklasimlar1 Bat1 diinyasini etkisi altina alan teolojik bir hareket olarak

Karahan, “Hiristiyanlikta Vahyin Gergeklesme Sekilleri”, 310.

10 Kuscu - Aydin, “Hiristiyanlikta Vahiy Algis1”, 174.

Recep Kilig, Modern Bati Diisiincesinde Vahiy (Ankara: Ankara Universitesi Yayn-
lar1, 2002), 24.

12 Tarake1, “Hiristiyanlik’ta Vahiy Anlayis1, 182.

B3 Kuscu - Aydin, “Hiristiyanlikta Vahiy Algis1”, 178.

Muhammet Tarakei, Yahudilik'te ve Hiristivanhk’ta Vahiy Anlayisi Uzerine Bir
Arastirma (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 1999), 74.

15 Kilig, Modern Bati Diisiincesinde Vahiy, 34.
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vuku bulmustur. Almanya’da baslamasina karsin yayilmaci bir etki gostererek
Avrupa ve Kuzey Amerika’da da etkisini gostermistir.

Liberal Protestan Teoloji, Aydinlanma’nin getirmis oldugu rasyonalizmi
On plana alarak akli ve insan diisiincesinin 6nemini vurgulayan yeni yaklagim-
lar ortaya koymustur. Bu baglamda ise dini doktrinler ve kutsal metinler akil
stizgecinden gecirilmeye baslanmistir. Bu durum dogmatik diisiinceye karsi
acilan bir savas olarak goriilmekle birlikte uzlasic1 bir teoloji gelistirmeyi
amaglamiglardir. Tanri’nin evrensel olarak anlasilabilirligi, insan akli ile bili-
nebilecegi vurgusu 6n plana ¢ikarken, vahyin dogrudan bir miidahaleden daha
¢ok insanin deneyimi ve siire¢ igerisinde sekillenen bir bilgi olarak goriilmesi
yaygin bir tutum haline gelmistir. Insan dini olarak adlandirdig1 bu dinin, va-
hiyden bagimsiz bir sekilde ele alinmasi yeni bir teolojik yonelimin yansima-
sidur.

1. Karl Barth ve Hiristiyanhik Acisindan Onemi

Karl Barth (1886-1968), Isvigre’de Protestan bir ailenin gocugu olarak
diinyaya gelmistir.'® Giiglii bir inang sistemi igerisinde yetistirilen Barth, Al-
manya’nin ileri gelen tiniversitelerinde felsefe ve teoloji egitimi almistir. 20.
ylizy1l Hiristiyan teolojisinde 6nemli tartigsmalara yol agan Barth, ‘Neo-Orto-
doks’ ya da ‘Diyalektik Teoloji’ olarak adlandirilan akimin dnciisiidiir ve 6zel-
likle modernizmin rasyonalist yaklagimlarina kargi Tanr1’nin dogrudan vahyini
merkeze alarak bir teoloji inga etmistir. Barth’in tiim teolojik yapis1 vahiy kav-
rami lizerine insa edilmistir: “Kilise dogmatiginde, Tanr1 hakkindaki konugma-
st kendi varliginin, yani ilahi vahyin standardiyla 6lgmek zorundadir.”'"Teo-
risi diyalektik ya da paradoksaldir ¢iinkii Tanr ile insanlar arasindaki zithigi
vurgular. Tanri, insanlara vahyedilir ama onlar tarafindan vahiy yoluyla kav-
ranmaz.'® Barth’in diisiincesi, klasik liberal teolojinin insan aklin1 ve deneyi-
mini Tanr1’y1 bilmenin bir araci olarak gérmesine kars1 koklil bir elestiridir.
Vahyin insan ¢abastyla kavranmayacagini, insan kontrolii disinda gergeklesen
bir ‘mucize’ oldugunu dile getiren Barth, donemi icerisindeki teologlara karsi
kendi bakis acisin1 savunmustur. Barth doneminin teologlarinin aksine devasa
olan eserine, diger disiplinleri mesrulastirmaya c¢alisan bir sdylemle baslamaz.
Dogrudan Tanr1 S6zii Doktrini’nden bahsederek baslar: “Kutsal Kitap vahye
gergekten taniklik ettigi i¢in Tanr1 S6zii’diir ve vahi gergekten vahiy vaat ettigi

Pilliph Kennedy, Twentieth-Century Theologians: A New Introduction to Modern
Christian Thought (London: 1.B.Tauris, 2010), 71.

Kennedy, Twentieth-Century Theologians, 81.

Kennedy, Twentieth-Century Theologians, 78.
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i¢in Tanr Sézii’diir.'” Vahyi, teolojinin temeli olarak konumlandiran Barth,
Tanri’nin insan diisiincesi ve deneyimi lizerinde tam bir dncelige sahip oldu-
gunu vurgulamaya c¢alismistir. Tanr1 hakkindaki tim bilgi, insanlarin Tanri
hakkindaki diisiincelerine degil, Tanr1’nin insanlara hitap etmesine baglidir.2

2. Barth ve Din Anlayis1

20. yy. i¢cin en 6nemli teologlardan biri olarak aragtirma konumuz igeri-
sinde yer alan Barth’in geleneksel Hiristiyanlik agisindan yeri olduk¢a 6nemli-
dir. Klasik kristoloji alaninda 6nemli bir sahsiyet olmasinin yan1 sira vahyi es-
katolojik bir olay olarak ele almistir. Kristomonizm adinda bir teoriyi gelistiren
Barth, ilk olarak din ile vahiy arasinda ayrim yapar. Ona gore din, insanin
Tanr1’ya ulagsmak i¢in olusturdugu bir sey iken vahiy Tanr1’nin biitiin insanlara
inayetidir. Pek ¢ok din bulunmasina ragmen tek bir vahiy vardir ve o da Isa-
Mesih’in sahsinda tecelli etmistir. Dolayisiyla tiim dini gelenekler her ne kadar
yliksek ahlaki idealler ve samimi inananlar barindirsa da insani olusumlar ola-
rak kotiidiirler.?!

Insani olusmalar denilen kavramm karsiligim din olarak alan Barth, ele
aldi1 bu kavramn aslinda bir inangsizlik sistemi oldugunu diisiinmektedir.?
Barth, dini ilk olarak inangsizlik sistemi olarak tanimlayarak dinlerin insan ta-
rafindan olusturuldugu bir olgu olmasina dikkat ¢eker. Bu tanimlamayla Hiris-
tiyanlik’ta bir din olarak inangsizligin bir par¢asidir. Ona gore Tanrisal vahiy-
den eksik olarak ortaya ¢ikan her din bir anlamda da inangsizlig1 koriiklemek-
tedir. Fakat bu yargilama ile birlikte Barth, ilahi vahiy ile dogal vahiy yani in-
san aklina dayal1 vahyin farkli oldugu iizerine dikkat gekmek ister. Barth, vahyi
bizzat “Tanri tarafindan ele alinmasi, yargilanmasi ve mahkiim edilmesi” ge-
reken bir olgu olarak ele alir.?? Vahyin bulundugu tek din Hiristiyanlik oldu-
guna gore diger dinlerin dogrulugu hakkinda konusmak anlamsiz kalacaktir.
Tanr vahiyle Hiristiyanligi gergek bir din olarak se¢mistir. Bu durum gergek-
lesmeseydi Barth’a gore diger dinler gibi Hiristiyanlik’ta inangsizlik olarak ele
almabilecek bir din olacakti. Bu nedenle Tanrinin kendisini vahyettigi yoldan

Kennedy, Twentieth-Century Theologians, 81.

Kennedy, Twentieth-Century Theologians, 82.

Mehmet Siikrii Ozkan, “Dini Cesitlilik Karsisinda Hiristiyan Diisiiniirlerin Cevap-
lar1 ve Tipoloji Problemi”, Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/14,
(2016), 83.

Karl Barth, Church Dogmatics, ed. G.W. Bromiley ve Thomas Torrance, ¢ev. G.
W. Bromiley (Edinburgh: T&T Clark, 1958), 1/2, 299.

2 Barth, Church Dogmatics, 1/2, 300.
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baska hakikati bilme ¢abasi bosunadir. Ciinkii insan kendiliginden Tanriy1 bi-
lemez.

Her seyden evvel din beseri bir ¢aba iken vahiy, Tanri’nin fiili olarak bu
¢abalarin ¢ok Gtesinde yer almaktadir. Her zaman i¢in insan mutlak, agkin, es-
siz bir varlig1 kavradigini iddia etse de bu iddialarin ya da varsayimlarin igerigi
Tanr1’nin vahyiyle ¢eligir. Akil yoluyla hakikati elde etmeye ¢aligan insan bunu
basaramaz.’* Hakikat, vahiy ve kurtulus meselelerinde hemen kavranamaz. Ge-
nel degerlendirmeler veya kendiliginden varolan bilis ve alg1 gii¢lerimizin te-
melinde de erisilebilir bir durum degildir. Ister Tanr1’nin bizimle ister Tanr1’yla
iliskimizdeki kimligimiz ile ilgili bir sorun olsun Isa-Mesih hakikatin tek ara-
cisi olarak gorev goriir. Clinkii o, insan dogasinda Tanr1’nin varligi ve Tanr1’da
insan dogasinin varligidir.?> Ekseriyetle ele aldig1 vahiy kavramini inangla de-
gil Tanr’nin kendisiyle bagdastirmistir.

3. Karl Barth ve Vahiy Anlayis1

Barth, din dedigi olgular agiklarken vahyi merkeze alarak Aydinlanmanin
dogal vahiy ile Tanr1’y1 kesfetme diislincesine karsi ¢ikmistir. Barth’in teolojisi
Tanr’nin mutlak 6znelligi fikrini merkeze almistir. Barth’a gére Tanri’nin
Sézii, basit bir sey degildir; o yasayan, kisisel ve 6zgiir olan Tanr1’dir.?® Va-
hiydeki kaynag1 ve Isa-Mesih’teki tecellisi 1s1¢inda, Tanr1’nin Sozii’nii (yani
vahyini) Tanri’nin litfunun 6zii olarak anladigimizda, liituf basit¢e insanin ar-
tik kendi haline birakilmamasi, aksine Tanr1’nin eline teslim edilmesi anlamina
gelir.”” Déneminin teolojik dayanaklarindan biri olan insan aklinin Tanr1’y1 an-
lamada etkin olmasina elestiri niteliginde olan bu s6z, insanin kendi haline bi-
rakildig1 takdirde Tanri’nin bagislayici tavrindan mahrum kalacagini ifade et-
mektedir. Insan kendi halinde kaldiginda umutsuz ve giivensizlik hissiyatina
biirlinlir. Bu durumdan kurtulmasi yalnizca Tanr1’ya kendini teslim etmesiyle
miimkiin olur.

Barth, Tanr1’nin vahyinin {i¢ bigiminden bahseder: vahyedilen S6z, yazili
S6z ve vaaz edilen S6z.%8 11k olarak vahyedilen s6z Isa- Mesih’te beden almis-
tir. Barth Isa-Mesih merkezli bir vahyi merkeze alarak vahyi soyut bir hakikat
olarak ele almaz. Aksine vahiy Isa-Mesih bedeninde somutlasan Tanr1’nin ken-
dini agmasidir. Tanri’nin Isa-Mesih’te enkarne olan sdzii, 6nce tarih olarak ve

2 Ozkan, “Dini Cesitlilik Karsisinda Hiristiyan Diisiiniirlerin Cevaplar1”, 84.

% George Hunsinger, How To Read Karl Barth: The Shape His Theology” (Oxford:
Oxford University Press, 1993), 76.

26 Barth, Church Dogmatics, 1/1, 94.

27 Barth, Church Dogmatics, 1/1, 147.

28 Barth, Church Dogmatics, 1/1, 147.
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ardindan bu sekilde bir karar olarak anlagilmamalidir.?’ Oncelikli ve temel ola-
rak bir karar olarak, ardindan bu sekilde bir tarih olarak anlasilmalidir. Yu-
hanna Incili’nde yer alan “Baslangigta S6z vardi. S6z Tanr1’yla birlikteydi ve
S6z Tanr1’yd1... Sz insan olup aramizda yasad1.”** ifadesi Barth’in enkarnas-
yon diislincesinin ¢ikis noktasi olarak yer almaktadir.

Tanr1’nin yazili soziinii Barth, Kutsal Kitap olarak nitelendirmistir. Kutsal
Kitap, Isa Mesih’e taniklik eden dolayli vahiydir. Bu sebeple, Kutsal Kitab’mn
kendisi vahiy olmaktan ziyade, isa Mesih’te gerceklesen vahyin tamkligini
icermektedir.! Barth’a gore, Kutsal Kitap’ta insan diliyle yazilmis insan sdz-
leriyle karsilagiriz ve bu sozler araciligi ile tiglii birligin Rab’ligi hakkinda bir
seyler duyariz. Ancak Kutsal Kitap, vahiy ile tamamen 6zdes degildir; yalnizca
vahye taniklik eden bir aractir.>

Barth’a gore Kutsal Kitap yazarlar1 kendi i¢ deneyimlerini veya kisisel
yetkinliklerini sunmak i¢in degil, Tanri’nin kendisine taniklik etmek i¢in ko-
nusur ve yazarlar. Kutsal Kitap, kendi i¢cinde vahiy degildir, aksine Tanri’nin
vahyine isaret eden insan sozlerinden olusur. Barth, bunu Yuhanna iizerinden
aciklar: “O biiyiimeli, ben kiigiilmeliyim.”** diyerek kendi 6nemini degil Me-
sih’in Onemini gostermeye calisir. Bu nedenle Kutsal Kitap, kendi basina
Tanr1’nin s6zii olarak goriillmemelidir. Tanri’nin S6zii ile Kutsal Kitap arasin-
daki 6zdeslik, ancak Tanri’nin etkin oldugu bir olayda, Yan1 Tanri’nin Sozii
gercekten insana ulagtiginda gerceklesir. Barth’a gore bu ayrimi gézetmeden
Kutsal Kitap’1t dogrudan vahiy olarak gérmek hem liberal hem de asir1 muha-
fazakar disiincelerin ortak bir hatasidir. Asil olan Kutsal Kitap’in Tanri’nin
kendisine taniklik eden bir vasita oldugunun kavranmasidir.>*

Son olarak Tanri’nin vaaz edilen sozii de kendisini Kilise’de ifade eder.
Barth’a gore Kilisenin vaazi ve kilisenin kendisi yalnizca digsal bir gergeklik
olarak mevcut olmakla yetinemez. Her seferinde yeniden Tanrmin etkinligi sa-
yesinde gergek anlamlarina kavusmalidir. Bir vaaz yalnizca bir konusma ey-
lemi degildir; ancak Tanriin s6zii ger¢ekten etkin oldugunda gergek bir vahiy
olay1 haline gelir.>* Aym sekilde Kilise de yalnizca bir toplulugun varlig ile
Kilise olmaz. Tanrmin Sozi ile karsilagtig1 ve ona taniklik ettigi anda gergek
Kilise olur. Barth bu durumu Komiinyon 6rnegi ile agiklar: ekmek ve sarap

2 Barth, Church Dogmatics, 1/1, 1-25.

3 Kitabi Mukaddes (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2022), Yu.1:1-14.
31 Barth, Church Dogmatics, 1/1, 98-108.

32 Barth, Church Dogmatics, 1/2, 463.

3 Yu.3:30.

3% Barth, Church Dogmatics, 1/1, 109-11.

35 Barth, Church Dogmatics, 1/1, 85-96



322 & Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu - III

fiziksel olarak oradadir, ancak kutsal bir anlami yalnizca Tanrinin etkin miida-
halesiyle kavusur. Bu nedenle vaaz ve Kilise goriiniirde var olsalar bile teolojik
olarak gercek olmalari igin her zaman yeniden bir “olay” olmak zorundadir. 3

Sonug olarak yazili ve vaaz edilen soz Isa- Mesih’e isaret eder. Nihaye-
tinde Isa Mesih’te gerceklesen sozii gercek gostermek igin dolayli vahiy olarak
degerlendirilir. Tanr1 kendisini agiga ¢ikarmak istedigi i¢in gdstermistir. Bu
Tanrinin kendi istegi ile gergeklestirdigi bir eylemdir. “Isa Mesih’teki” ilk ka-
rarin1 Barth lituf olarak degerlendirir. “Tanrinin varligi olan sevginin bir teza-
hiirdi, tagmasidir.” Kendi i¢inde tamamen yeterli olan, kendi i¢inde bile yalniz-
l1g1 bilmeyen Tanri tiim ilahi gorkemi iginde bile hayatini bir baskasiyla pay-
lasmay1 ve o bagkasini kendi gorkeminin tanig1 olarak istemistir. Tanri’nin bu
sevgisi O’nun liitfudur. Bu, en derin algalis bigiminde bir sevgidir. Bu sevgi,
digerinin herhangi bir hak iddias1 ya da liyakati s6z konusu olmadiginda bile
gerceklesir. Bu tasan, dzgiir, sinirsiz ve kosulsuz bir sevgidir. 7

Tanr’nin inayeti olarak vahiy, insanlikla ilgili ger¢eklesmekte olan iginde
Tanrinin kendini bilinir kildig1 bir olaydir. Insanlarin karsilasmasi olarak
Barth’in diisiincesinde sekillenen vahiy, Kutsal Kitap’la bu olguya taniklik et-
mektedir. Hem okuyucuya hem dinleyici ile benzer bir karsilagma deneyimi
olugturur. Church Dogmatics’te bu durumu su sekilde agiklamistir;

“Tanri1, kendisini ifadelerle, konusma araciligiyla ve gergekten de insan
konugmastyla agiga ¢ikarir. Onun sozii her zaman peygamberler ve elgiler ta-
rafindan sdylenmis olan bu veya o sozdir ve Kilise’de duyurulmustur.
Tanri’nin S0z niin kisisel karakteri, sozel veya ruhsal karakterine kars1 kulla-
nilmamalidir. Onu anlamamiz gereken bu ikinci yoniin, irrasyonelligini ima et-
mesi ve dolayisiyla onu anlamamiz gereken birinci yonii ortadan kaldirdigi
dogru degildir.”*3¢

Vahyi mucize olarak ele alan Barth, Kristomonizm adl1 bir teori gelistire-
rek Tanr’'nin vahyinin Isa’nin bedeninde gerceklestigini savunmustur. Barth,
Tanr1 SOzl yalmizca vahiy ve kutsal yazi degil, vahiy ve kutsal yazidaki
Tanr’nin vahyi olarak anlamak mecburiyetinde oldugunu belirtir. Tanri’nin
vahyi Tanr1’nim oglu olan Isa-Mesih’tir.>* Vahyin ve Kutsal Yazi’nin farkli ol-
dugunu, ifade edilen bu ciimle ile anlamaktay1z.

3¢ Barth, Church Dogmatics, 1/1, 85.
37 Barth, Church Dogmatics, 2/1, 10.
38 Barth, Church Dogmatics, 1/1, 135.
3% Barth, Church Dogmatics, 1/1, 135.
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Kutsal Kitab’a gore, Tanr’nin vahyi, Tanri’nin Kelamimin bir insan ol-
dugu, bu insanin Tanr1’nin Kelam1 oldugu olgusunda gerceklesir.*’ Sonsuz ke-
lam Barth’in da ifade ettigi lizere Tanr1’nin tecessiimii seklindeki durumudur.
Vahiyde Tanri’nin ilk andan itibaren 6zne oldugu hususunda Barth 1srar edici
bir tutum sergilemektedir. The Oxford Handbook’ta Barth’in goriisleri su se-
kilde ifade edilmistir;

“Barth’a gore ise [sa-Mesih, Tanr’'nin 6z-sunumudur. Bu 6z-sunum Kut-
sal Yazilar’da taniklik edilen ve Ruh tarafindan Tanri’nin verdigi bir baginti
icinde dogrulanan bigimde ilahiyatin nesnesi haline gelir. Vahiy olaymda en-
karnasyon yoluyla inananlarin goézlerine serilen ise {iglii birlikten (Trinity)
baska bir sey degildir. Tanri’nin ti¢lii birligi vahyin sadece igerigini degil, ya-
pisini da ortaya koyar. Tanri’nin “6z-nesnellesmesi “ onun vahyin kaynagi,
0zii ve duyusal boyutu olarak hareket etmesidir. Barth’in da ifade ettigi gibi
Tanr1, vahyi veren, vahyin kendisi ve vahyi agiklayandir.””*!

Ifade edildigi iizere Barth’in teolojisinin temel dayanagi bu goriis eksenin-
den ortaya cikarak hakimiyetini siirdiirmiistiir. Vahyin basite indirgenip gor-
mezden gelinmeye c¢aligilarak hafifletilmesi Barth i¢in kabul edilemez bir du-
rumdur. Tanr1’nin mucizesi olarak vahiy, Isa-Mesih’teki enkarnasyonu ile biz-
lere Tiim S6z’iin Tanri’da oldugunu ve Hiristiyanligin bu mucize ile digerle-
rinden farkli bir dini 6zellige sahip oldugunu diisiinmektedir. Tanri, insanin
varligina yénelik s6z sdyleme giiciine sahiptir.* Tanri’nin sozleri insanlarla
yasamis onlarla konusmus ve etkilesim igerisinde bulunmustur.

Sonug¢

Ele alman konunun Hiristiyan teolojisinde oldukg¢a dikkat ¢eken Karl
Barth ve onun vahiy anlayisinin klasik Hiristiyanliktaki konumudur. Bu bag-
lamda ifade edilen vahiy olgusu tarihsel donem igerisinde evrimleserek, do-
nemsel siiregler icerisinde yeni akimlarin ortaya ¢ikmasi ve diger birgok ge-
lisme, varlig1 kabul edilen bu olguyu sorgulama yoluna gidilmistir.

Barth’1n teolojisi, modern insanin akla ve deneyime dayali Tanr1 anlayi-
sina koklii bir reddiye sunarak, vahyi Tanri’nin mutlak, 6zgiir ve kisisel eylemi
olarak konumlandirmistir. Ona gore insanin ¢abasiyla ulasilan hicbir bilgi,
Tanr1’y1 bilemez; Tanr1 ancak kendisini agiklamak suretiyle bilinebilir. Bu

40 Kusgu, “Hiristiyanlikta Vahiy Algisi”, 182.
41 John Webster vd (ed.), The Oxford Handbook Of Systematic Theology (New Y ork:
Oxford University Press, 2007), 333.

42 Kennedy, Twentieth-Century Theologians,81.
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aciklama da en miikemmel bigimde Isa-Mesih’in beden alisinda, yani enkar-
nasyonda ger¢eklesmistir. Barth i¢in Hiristiyanlik, diger tiim insan kaynakli
dinlerden yalnizca Tanri’nin bizzat vahiyle miidahil olmasi nedeniyle ayrilir ve
hakiki olur. Vahiy, Tanri’nin sevgisinin bir tezahiirii ve kurtulusun tek kayna-
gidir.

Kutsal Kitap, vaaz ve Kilise gibi araglar ise dogrudan vahiy degil,
Tanrr’nin Isa Mesih’te agtigi bu gercege taniklik eden, her defasinda Tanri’nin
etkinligi ile anlam kazanan isaretlerdir. Barth’in diislincesinde vahiy bir bilgi
nesnesi degil, yasayan bir olaydir. Tanr1’nin kendisi tarafindan verilen, gercek-
lestirilen ve insanla iliski kuran dinamik bir eylemdir. Bu nedenle Barth, Hiris-
tiyan teolojisini Tanri’nin mutlak egemenligini ve inisiyatifini esas alarak ye-
niden kurmus, insan merkezli her tiirlii dini ¢abay1 ilahi ger¢egin disinda birak-
mistir. Sonug olarak, Karl Barth’in teolojisi, Hiristiyanligin temelini ve 6zgiin-
liigiinii Tanr’nin dzgiir liitfunda ve Isa Mesih’in kisiliginde temellendiren
giiclii bir Tann Sozi teoloji ortaya koymustur.
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Oz: Desiderius Erasmus (1466-1536), Avrupa’daki entelektiiel gelisimi énemli ol¢iide
sekillendiren Ronesans hiimanizminin en belirleyici isimlerinden biridir. Cesitli alan-
larda ¢ok sayida eser kaleme alan Erasmus, teoloji alaninda da 6nemli c¢aligmalar
yapmis ve Hiristiyanlik 6gretilerinin yeniden yorumlanmasi noktasinda dikkate deger
bir etki olusturmustur. Bu baglamda, en dikkat ¢eken eseri Yeni Ahit gevirisi olan No-
vum Instrumentum’dur. Bu eserde Erasmus, kutsal metinleri filolojik yontemlerle in-
celemis ve kastedilen orijinal anlami ortaya ¢ikarmaya c¢aligmistir. Kilise tarafindan
kullanilan Vulgate metniyle karsilagtirmali bir ¢alisma ortaya koyan Erasmus, mevcut
metinde gordiigii yanlis ve eksik g¢evirileri ve buna bagli olarak gelisen hatali yorum-
lar1 Novum Instrumentum’a ekledigi A¢iklamalar bolimiinde ele almis ve kendi cevi-
risinin miimkiin kildig1 yeni anlamlari savunmustur. Erasmus, Novum Instrumen-
tum’da Mesih’in dogasi, asli giinah anlayisi ve bosanma yasagi gibi temel konularda
mevcut doktrinin aksine yenilik¢i goriisler 6ne siirmiis ve ¢esitli teolojik tartigmalara
zemin hazirlamigtir. Bu ¢alisma, Novum Instrumentum’un arka plani ve ortaya cikis
stireci hakkinda bilgi vermeyi ve tartismalara neden olan belirli konular iizerine ince-
lemede bulunmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Erasmus, Yeni Ahit, himanizm, Hiristiyanlik, Ceviri.

Bu ¢alisma, Prof. Dr. Dursun Ali AYKIT danismanliginda hazirlanan “Erasmus'un
Hiristiyanlik Elestirisi ve Yeni Ahit Cevirisi (Novum Instrumentum)” (Marmara
Universitesi: 2023) adli yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.
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Giris

Ronesans hiimanizminin en 6nemli temsilcilerinden biri olan Erasmus
edebiyat ve ahlak alaninda yapmis oldugu ¢aligmalarla Avrupa’daki entelek-
tiiel hareketlere yon vermistir. Caligmalarinin bir¢ogunda teolojik konulara da
deginen Erasmus’un ozellikle Enchiridion Militis Christiani (Hristiyan Aske-
rin El Kitab1), Julius Exclusus e Coelis (Cennetten Kovulan Julius), Colloquia
Familiaria (Giinliik Sohbetler) isimli eserlerinde Hiristiyanliga dair goriisleri-
ne sikca yer verdigi ve gesitli konularda elestiriler dile getirdigi goriilmekte-
dir. Bununla birlikte, Erasmus’un dogrudan teoloji alanina yonelik ¢alismalari
da bulunmaktadir. Bunlar igerisinde en dikkat ¢ekici olani, Novum Instrumen-
tum isimli Yeni Ahit ¢evirisidir. Erasmus bu ¢aligmay1 Yunanca el yazmalari-
n1 baz alarak yapmis ve donemin Vulgate metniyle karsilastirmali olarak su-
narak alternatif bir ¢eviri ortaya koymustur. 1516 yilinda yayimlanan bu eser,
1535 yilina kadar 4 kez daha basilmis ve Avrupa’da teolojik tartigsmalarin sey-
rini 6nemli Slgiide etkilemistir.

Erasmus, Novum Instrumentum’da, Kutsal Kitap metinlerinin zaman ige-
risinde degisime ugrayabilecegini ve bu durumun hatali yorumlarin ortaya
¢ikmasina sebep olacagini vurgulamistir. Bu sebeple, tiim metinleri filolojik
yontemlerle ele alarak yeniden incelemis ve orijinal anlami tespit etmeye ¢a-
lismistir. Erasmus yaptig1 analizler sonucunda kutsal metinlerin yanlis tercii-
me edilen kisimlarinin degistirilmesi, sonradan eklenen kelimelerin ya da
climlelerin ¢ikartilmast ya da noktalama isaretlerinin yanls kullanimindan
kaynaklanan anlam hatalarinin diizeltilmesi gerektigini ortaya koymustur.
Metin iizerinde yapilan bu miidahaleler bazi teolojik doktrinlerin ortadan kal-
dirilmast ya da degistirilmesini de gerekli kilmaktadir. Katolik ¢evreler tara-
findan tepkiyle karsilanan bu durum hem Erasmus’un hem de Novum Instru-
mentum’un siddetle elestirilmesine ve eserin yasaklanmasi yoniinde taleplerin
glindeme gelmesine sebep olmustur.

Bu ¢aligsmada, ilk olarak Erasmus’un hayatinin 6ne ¢ikan noktalarma de-
ginilecek daha sonra Novum Instrumentum 'un arka plani ve ortaya ¢ikis siire-
ci ele alinacaktir. Ardindan geviride yapilan degisikliklerin teolojik sonuglar
ve Erasmus’un yapmis oldugu agiklamalar ele alinacaktir. Bu boliimde &6zel-
likle isa’nin dogasi, asli giinah anlayis1 ve bosanma gibi konulara dair yeni-
lik¢i yorumlar ve bu yorumlarin yol agtig1 tartismalar ¢ercevesinden bir anla-
tim gergeklestirilecektir. Calisma boyunca, ¢esitli kaynaklarin yani sira Eras-
mus’un diistincelerini kendi anlatimryla okuyucuya aktarabilmek adina, arka-
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daglarina ve kendisini elestirenlere yazdig1 mektuplardan sikca faydalanila-
caktir.

1. Erasmus’un Hayati

Erasmus, yagami boyunca kendi hayatini iki kez anlatma girisiminde bu-
lunmustur. Bunlardan ilki, 1516 yilinda hayali bir karaktere yazdigi ve ¢ocuk-
luk ve ilk genglik yillarina dair bilgi verdigi mektuptur. Digeri ise 1528 yilin-
da arkadas1 Conradus Goclenius’a gonderdigi Compendium Vitae isimli oto-
biyografik eserdir.” Bu iki metin Erasmus’un biyografisi s6z konusu oldu-
gunda birincil kaynak niteligi tasimaktadir. Burada, temelde bu iki metinden
elde edilen bilgiler konuyla bagdasikligi 6l¢iisiinde sunulacaktir.

Erasmus, 27 Ekim 1466 yilinda Rotterdam’da dogmustur. Robert Gerard
ve Margareta Boeckel ciftinin ikinci ¢ocugu olan Erasmus, 1475 yilinda he-
niliz dokuz yasindayken abisi Peter ile Deventer’de bulunan St. Lebuin koleji-
ne gonderilmistir. Ayn1 y1l annelerini veba salgininda kaybeden kardesler bir
stire sonra bu okuldan ayrilarak Gouda’da yasayan babalarinin yanina gitmek
zorunda kalmislardir. Erasmus burada babasinin yonlendirmeleri sonucu La-
tince 6grenmis ve pek ¢ok klasik eserden haberdar olmustur. Ne var ki kisa
siire sonra Baba Robert Gerard da arkasinda miitevazi bir miras birakarak ve-
badan dolay1 hayatini kaybetmistir.>

Ailelerini kaybeden ¢ocuklar {i¢ vasinin himayesi altina girmislerdir. Va-
siler i¢inde en 6nde geleni o sirada Gouda’da okul miidiirii olan Pieter Winc-
kel’dir. Erasmus o donemde yazdig1 mektuplarda bu isimden daima nefretle
bahsetmistir. Bu nefretin temel sebebi, Winckel’in, ¢ocuklar: {iniversite egi-
timinden uzak tutmasi ve manastira gitmeleri konusunda son derece 1srarli
olmasidir. Israrlar sonucunda once biiyiikk kardes Peter manastira yerlesme
fikrini kabul etmis ardindan daha fazla direnemeyen Erasmus 1488 yilinda
Gouda yakinlarindaki Steyn Manastirina baglilik yemini etmistir. Kardeglerin
bu karar1 almasinda ekonomik sebeplerin etkisi de biiyiiktiir.

Erasmus her ne kadar manastir ortamimin kendisi i¢in uygun olmadigimi
diisiinse de Steyn’de kaldig: siire, onun antik donem edebiyatr ile ilgili diistin-
celerinin gelismesine olanak saglamistir. Bu durum, manastir ortaminda ente-
lektiiel konusmalar yiiriitebilecek arkadaslar edinmis olmasiyla yakindan ilgi-

2 Peter G. Bietenholz vd. (ed.), Collected Works of Erasmus: The Correspondence of
Erasmus (Letters 446-593), ¢ev. R.A.B. Mynors- D.F.S. Thomson (Toronto: Uni-
versity of Toronto Press, 1977), 4/8.

Johan Huizinga, Erasmus ve Reform Cagt, ¢ev. Orhan Diiz (Istanbul: Alfa Yaymla-
11, 2020), 21.
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lidir. Erasmus ve arkadaglari, kendilerini o ortam iginde ve “cahillikle yogru-
lan Hollanda’da” klasik edebiyati canlandiracak kahramanlar olarak gérmiis-
lerdir.

Tiim bunlara ragmen manastir ortaminda istedigi gelisimi gosteremeyen
ve buradan uzaklagsma firsat1 arayan Erasmus, nihayet 1493 yilinda, Latince
bilgisi sayesinde Cambray Piskoposunun sekreterligi gorevine getirilmis ve
bdylece manastirdan ayrilma firsat edinmistir.*

Manastirdan ayrildiktan sonra sans eseri James Batt ile tanismasi Eras-
mus’un hayatinin doniim noktalarindan biri olmustur. Batt, Erasmus’a hep
arzuladig1 liniversite egitimini saglamak i¢in destek olmus ve baglantilar1 ara-
ciligryla onun Paris Universitesinde teoloji alaninda egitim almasini miimkiin
kilmigtir. Ancak bir siire sonra Erasmus’un derslerden ve okulun asir1 gele-
nekei tavrindan rahatsizlik duydugu anlagilmaktadir. O dénemden bahseder-
ken, konuya dair diigiincelerini acik bir sekilde dile getirmis ve “teoloji beni
tiksindiriyordu” demistir.’ Erasmus’un, bu dénemde yazdigi mektuplarda
skolastik diislinceye ve donemin teologlarina yonelik elestirilerde bulundugu
ve kiigimseyici bir tutum sergiledigi de goriilmektedir. Geng dostu Thomas
Grey’e yazdigi mektupta teologlart Yunan filozof Epimenides’e® benzettigi
bir hikaye anlatmis ve “Epimenides kirk alt1 y1l siiren uykusundan uyandi ama
bizim simdiki teologlarimizin cogunlugu asla uyanmayacak” demistir.’

Paris’te kaldig1 siire boyunca entelektiiel isimlerle tanisan ve kendisini
tamamen hiimanist ¢alismalara adayan Erasmus bu donemde, dilbilimci ve
edebiyat¢t kimlikleriyle 6n plana ¢ikmis ve teolojiyle ilgili herhangi bir ca-
lisma icerisinde olmamustir. Paris’te bir siire kaldiktan sonra kendisine burs
veren kisi yardimimi kestigi i¢in maddi sikintilar ¢ekmis ve ge¢imini saglaya-
bilmek adina zengin ailelerin ¢ocuklarina 6zel dersler vermeye baglamistir.
Bu amag dogrultusunda Ingiltere’ye davet edilen Erasmus, Mayis 1499°da
Mountjoy Lordunun ¢ocuklarina ders vermek igin yola ¢ikmustir.® Bu Ingilte-
re seyahati onun entelektiiel bakisinda 6nemli degisiklikler meydana getirme-
si sebebiyle bir diger donlim noktas1 niteligindedir.

Huizinga, Erasmus, 31.

5 Bietenholz vd., CWE: The Correspondence of Erasmus, 4/408.

Epimenides yar1 efsanevi bir Yunan filozofudur. Efsaneye gore Zeus igin bir maga-
rada 46 yil uyumus ve uyandiginda Zeus tarafindan kendisine 6ngérii yetenegi bah-
sedilmistir.

7 R.J. Schoeck vd. (ed.), Collected Works of Erasmus: The Correspondence of Eras-
mus (Letters 1-141), ¢ev. R.A.B. Mynors- D.F.S. Thomson (Toronto: University of
Toronto Press, 1974), 1/138.

Huizinga, Erasmus, 46.
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Erasmus, Ingiltere’de bulundugu dénemde, ilerleyen yillarda biiyiik bir
takdirle anacagi iki 6nemli isimle tanigsmistir: Thomas More (6. 1535) ve John
Colet (6. 1519). Thomas More, Erasmus’un donemin hiimanist ¢evreleriyle
tanismasinda 6nemli rol oynamistir. More sayesinde entelektiiel zihinlerle va-
kit gecirme firsati edinen Erasmus ondan hep yakin dostu olarak bahsetmis ve
hiimanist kiiltiiriin bagyapitlarindan biri kabul edilen Moriae Encomium (Deli-
lige Ovgii) isimli eserini More’a ithaf etmistir. John Colet ise Erasmus’u Hi-
ristiyanlik iizerine ¢aligmalar yapmaya tesvik eden en 6nemli isimlerden biri
olmustur. Teolojiye derin ilgi duyan Colet, Ingiltere’de bulundugu siire zar-
finda gerek yiiz yiize sohbetler gerekse mektuplasma yoluyla Erasmus’u bu
alanda ¢alisma yapma noktasinda istekli hale getirmistir.” Bu istek kalic1 bir
ideale donistiigiinde Erasmus, sonraki yasamimi biiyiik oranda etkileyecek
onemli bir misyon edinmistir. Bu misyon, Hiristiyan teolojisine ait eserlerin
diizenlenmesi ve 1slah edilmesidir. Bu ¢er¢evede iinlii hiimanist, oldukga
onemli eserler ortaya koymustur. Bunlardan en dnemlisi sliphesiz hayatinin
20 yilin1 adadig1 (1516-1536) Yeni Ahit Cevirisi Novum Instrumentum’dur.

2. Novum Instrumentum’un Arka Plam ve Ortaya Cikis Siireci

Novum Instrumentum, 6nemli bir teoloji eseri olmasimin yani sira XIV.
ylizyilin bagindan XVI. ylizyilin sonuna kadar Avrupa’y1 etkileyen hiimanist
akimin da etkileyici bir iiriiniidiir. Himanistler, klasik donem yazarlarinin ori-
jinal metinlerini kesfetmeye ve yaymaya bilylik 6nem gostermislerdir. Eras-
mus da antik metinleri okuyabilme gayesiyle dnce Yunanca d6grenmis ardin-
dan ¢esitli sehirleri gezerek Yunanca el yazmasi metinleri aramaya baslamis-
tir. Bu ¢aba dogrultusunda, 1504 yilinda Louvain yakinlarindaki “eski bir kii-
tiiphanede avlanirken” iinlii metin kritikcisi Lorenzo Valla’nin (6.1457) Yeni
Ahit’in Mektuplar ve Vahiy boliimleri hakkinda yazdigi agiklamalara rastla-
mustir.'® Valla’nin edebi iislubundan ve eserlerinden hayranlikla bahseden
Erasmus, bu esere kars1 kayitsiz kalamamis ve metni diizenleyip 1505 yilinda
orijinal adiyla (4nnotationes) yeniden yayimlamistir. Onun, Yeni Ahit ¢alis-
malariyla ilk temasi bu sayede gerceklesmistir. '

Charles G. Nauert, Avrupa’da Hiimanizma ve Rénesans Kiiltiirii, ¢ev. Bahar Tir-
nake: (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yaymlari, 2021), 208.

Erasmus bu kesfinden arkadasi Christopher Fisher’a su sekilde bahsetmistir: “Ge-
¢en yaz eski bir kiitiiphanede avlanirken, ki bu tiir yerler en zevkli etkinlikleri su-
narlar, sans bana hi¢ de siradan olmayan bir av getirdi: Lorenzo Valla'nin Yeni Ahit
iizerine notlar1.” Bkz. Peter G. Bietenholz vd. (ed.), Collected Works of Erasmus:
The Correspondence of Erasmus (Letters 142-297), ¢ev. R.A.B. Mynors- D.F.S.
Thomson (Toronto: University of Toronto Press, 1975), 2/89.

Bietenholz vd., The Correspondence of Erasmus, 2/93.
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Erasmus, Annotationes’i Paris’te kaldig1 donemde ev sahibi olan Chris-
topher Fisher’a ithaf etmis ve ithaf mektubunda Kutsal Metin ¢alismalari ya-
pacak olanlar i¢in belli bagli ilkeleri dile getirmistir. Bu dogrultuda ilk olarak,
Yeni Ahit’in yazildig1 orijinal metinleri temsil eden Yunanca el yazmalarinin
Latince g¢eviriden oncelikli oldugunu vurgulamistir. Bununla birlikte, kutsal
yazilarin terciimesini ancak bir gramercinin yapabilecegini, dil bilgisinin teo-
loji i¢in biiyiik 6nem ifade ettigini ve cevirinin ilham yoluyla degil filolojik
caligmalarla yapilmasi gerektigini ortaya koymustur. Mektuptaki en dikkat
cekici nokta ise Erasmus’un Kutsal Metinler’in zamanla bozulabilecegini 6ne
siirmesi ve hatali bir metnin ilkelerini takip etmek yerine, bu hatalar1 diizelt-
menin daha dogru oldugunu savunmasidir. '?

Erasmus’un s6z konusu mektupta oldugu gibi birden fazla eserinde Kut-
sal Kitap ¢alismalarina yonelik ilkeler belirledigi ve bunlari 1srarla savundugu
goriilmektedir. Bu durum heniiz ortada bir ¢alisma plam1 yokken dahi onun
konuya dair diisiinceler gelistirdigini gostermektedir. Manastirdan yeni ayril-
dig1 yillarda yazdig1 Antibarbari (Barbarlara Karsi) isimli kitabinda Kutsal
Kitap bilginleri i¢in ¢esitli kriterler ortaya koymustur. Bu metinde, Jero-
me’dan yaptig1 alintiyla biitlin pozitif bilimlerin teoloji i¢in ‘hizmetgi’ olarak
kullanilmasi gerektigini savunan Erasmus, bu kapsamda kutsal metinlerle ilgi-
lenecek olan kisinin Yunanca ve Latinceye hakim olmasi ve gramer ve retorik
konusunda uzman olmasi gerektigini vurgulamustir, '3

Erasmus’un Kutsal Kitap ile ilgili ¢caligmalarina isaret eden bir diger du-
rum 1499 yilinda, heniiz Colet ile yeni tanistiklar1 dénemde, Isa’nin Gethse-
mane bahgesinde ¢ektigi aciya yonelik yaptiklar: tartismadir. Onun bu tartis-
ma baglaminda Colet’e yazdig1 mektuplar daha sonraki Yeni Ahit ¢aligmasin-
da 6nem tastyan bazi 6zelliklere isaret etmektedir. O, bu mektuplarda Kutsal
Kitap’mm gizemlerle dolu oldugunu teyit etmis ve bir dilbilgisi uzmaninin
metni yorumlama noktasinda ne kadar etkin oldugunu vurgulamistir. Ayrica
goriislerini saglamlagtirmak adina Kutsal Kitap’in ilgili boliimlerini uzun
uzadiya tefsir etmesi de dikkat ¢cekmektedir. Boylece, ileride Yeni Ahit’e ya-
zacag1 agiklamalarin ufak bir 6rnegini sunmustur. 4

Ayni durum 1502°de kaleme aldig1 Enchiridion Militis Christiani (Hiris-
tiyan Askerin El Kitab1) isimli eserde de goriilmektedir. Erasmus bu eserde
“kendisini Kutsal Yazilar’in incelemesine adama konusunda kararli olan bir

Bietenholz vd., The Correspondence of Erasmus, 2/93-95.

13 Robert D. Sider, Collected Works of Erasmus: The New Testament Scholarship of
Erasmus, (Toronto: University of Toronto Press, 2019), 41/9.

4 Sider, The New Testament Scholarship of Erasmus, 41/12.
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Hiristiyanin”, pagan sairlerin ve filozoflarin yazilar1 hakkinda egitimden
gecmesi gerektigini savunmustur. Ona gore pagan edebiyati, Kutsal Yazi-
lar’in anlagilmasi i¢in 6n hazirlik saglamaktadir. Boylelikle Erasmus, Yeni
Ahit {izerine bir ¢alisma yapmaya baslamadan 6nce hatta teoloji alaninda iler-
leme diisiincesine dahi sahip degilken yukarida bahsedildigi gibi mektupla-
rinda ve birden fazla eserinde ileride yapacagi ¢alismanin temel ilkelerini or-
taya koymustur. '

Erasmus’un Yeni Ahit tizerine derli toplu bir ¢alisma yapmaya ne zaman
ve nasil karar verdigine dair elimizde net bir bilgi bulunmamaktadir. Bununla
birlikte, 1525°te yayimladig1 Apologia Adversus Petrum Sutorem’de (Petrus
Sutor’a Karg1 Savunma) kisa bir agiklama yapmis ve sunlart soylemistir:

O zamanlar yeni yeni gelismeye baslayan Yunan edebiyatina saygi duydu-
gum ve ayni zamanda hala sekiiler edebiyatla mesgul olanlarda dindarlik
icin bir sevk uyandirmak istedigim i¢in, Yunanca Yeni Ahit’i baz1 ek agik-
lamalarla birlikte yaymlamay1 diisiindiim. Bunun yanina Vulgate metnini
eklemeye karar vermistim. Kendi ¢evirimi eklemek niyetinde degildim, an-
cak bazi bilgili dostlarim beni ikna etti ve kendi kararimdan ziyade onlarin
tavsiyesine uydum. '

Noel Beda’ya yazdigi 15 Haziran 1525 tarihli mektupta ise “Yeni
Ahit’teki tek amacim saf bir metin olusturmak ve bir¢ok kisinin icinden ¢ika-
madigi sorunlara biraz isik tutmakti” demistir.'” Bu ifadelerden Erasmus’un
temel gayesinin hiimanist bir ¢abayla Kutsal Kitap’1 incelemek ve onda var
olan hatalar1 ortadan kaldirmak oldugu anlagilmaktadir. Onun bu ¢alismay1 ne
zaman yapmaya karar verdigi ve yayma kadar gecen asamalarin tiim detaylar1
tam olarak bilinmese de elimize ulasan mektuplardan yaklasik dort yil boyun-
ca devam eden bir hazirlik dénemi oldugu ve bu dénemin Ingiltere ile Basel
ekseninde sekillendigi anlasilmaktadir. Burada bu siirece kisaca deginilecek-
tir.

Erasmus, 1511-1514 yillar1 arasinda doniisiimlii olarak Cambridge ve
Londra’da bulunmus ve burada Yunanca ile Latince Yeni Ahit yazmalarmni,
mevcut Vulgate cevirisi ile karsilastirarak kiliselerde kullanilan metni revize
etmeye calismistir. Bu iki yil igerisinde yazdig1 mektuplarda, ¢alismasindan
yalnizca ii¢ kez bahsetmistir. 1512 sonbaharinda Pieter Gillis’e yazdigi mek-

Erasmus, Enchiridion, 33.

16 Sider, The New Testament Scholarship of Erasmus, 41/27.

17 Alexander Dalzell vd. (ed.), The Correspondence of Erasmus: Letters 1535-1657
(Toronto: University of Toronto Press, 1994), 11/135.
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tupta Yeni Ahit’in revizyonunu bitirmek niyetinde oldugunu,'® 1513 Tem-
muz’da John Colet’e yazdig1 mektupta Yeni Ahit’in kolajin1 tamamladigini ve
Jerome’un eserlerine yoneldigini'® ve ayn1 yilin Ekim aymda Colet’e yazdig
bir diger mektupta ise Matta Incili’nin ¢evirisini tamamladigin1 ve kaybolma-
sindan endise ettigini dile getirmistir.?’ Bu iic mektuptan Erasmus’un 1514’{in
sonuna kadar kapsamli bir ¢caligma yiiriittiigli anlagilmaktadir.

Erasmus, 1514’{in Eyliil ayinda Ingiltere’den Basel’e giderken Yeni Ahit
calismasindan tekrar bahsetmis ve Servatius Roger’a yazdigi mektupta, “Son
iki y1l i¢inde, diger pek cok seyin yani sira, Yeni Ahit’in tamamii Yunanca
ve eski el yazmalarindan derleyerek gozden gegirdim ve teologlara bazi fay-
dalar saglayacak sekilde binden fazla yere agiklama ekledim” demistir.?! Bu
zamana kadarki mektuplari incelendiginde Erasmus’un yalnizca Katolik Kili-
se’nin halihazirda kullandig1 Latince Vulgate ¢evirisini revize ettigi ve Latin-
cenin yanina bir Yunanca ¢eviri ekleme fikrinin olmadig1 anlagilmaktadir. Bu
fikir Basel’da yayicisi Johann Froben ile tanistiktan sonra ortaya ¢ikmustir.
Tim bu bilgiler 151831nda, Erasmus’un Yeni Ahit ¢alismasinin hem niyet hem
de tasarim agisindan yavas yavas sekillendigi anlasiimaktadir. Unlii hiimanist
baslangicta yalnizca Vulgate’yi revize etmeyi diisiinmiis, ancak siire¢ igeri-
sinde Yunanca metni de dahil ederek akademik ve teolojik bir ¢aligma ortaya
koymustur.

Erasmus, Basel’e vardiginda Yeni Ahit iizerine yogun bir sekilde calis-
maya baglamis ve buradan ilk mektubunu agustos ayinda Johann Reuchlin’e
yazmigtir. Bu mektupta, Reuchlin’den Basel Dominikenleri’nden 6diing aldig:
bir el yazmasini istemistir. Mektupta su ifadelere yer vermistir:

Yeni Ahit’in tamamina notlar yazdim ve simdi onu yorumlarimla birlikte
basmay1 diisliniiyorum. Cok giivenilir bir el yazmasina sahip oldugunuzu
duydum. Eger Johann Froben’e erisim izni verirseniz, sadece bana ve ona
degil, konunun tiim 6grencilerine bir hizmet vermis olursunuz. Eser size bo-
zulmamis ve sorunsuz olarak iade edilecektir.?

Eyliil ayinda Strasburg’daki ev sahibi Jakob Wimpfeling’e yazdigi bir
baska mektupta, Yeni Ahit iizerine yaptig1 serhleri yeniden goézden gecirme

Bietenholz vd., The Correspondence of Erasmus ,2/234

Bietenholz vd., The Correspondence of Erasmus, 2/249.

Bietenholz vd., The Correspondence of Erasmus, 2/260.

Bietenholz vd., The Correspondence of Erasmus, 2/300.

22 R.A.B Mynors- D.F.S Thomson (ed.), Collected Works of Erasmus: The Correspon-
dence of Erasmus: Letters 298-445, (Toronto: University of Toronto Press, 1976),
3/32.
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ve genisletme ¢aligmasiin kendisini son derece mesgul ettigini belirtmistir.
Ancak, ilerleyen siirecte baska yayinlarla ilgilenmeye baslamistir. Ekim
1514°ten Mayis 1515°e kadar ¢eviri ile ilgili herhangi bir ¢alisma gergekles-
tirmeyen Erasmus, Haziran’da Kardinal Grimani’ye yazdig1 bir mektupta Ye-
ni Ahit’in 1516 yazina kadar yayimlanma ihtimalinin olmadigini ifade etmis-
tir. Ancak, Temmuz 1515’ gelindiginde ¢alisma yeniden oncelik kazanmig
ve Erasmus 30 Agustos 1515°te Thomas Wolsey’e yazdigi mektupta “Havari-
ler tarafindan yazildig1 sekliyle Yunanca ve benim tarafimdan terciime edildi-
gi sekliyle Latince Yeni Ahit’in baskida oldugunu bildiririm” yazmistir. Bask1
stireci Eyliil 1515°te gegici olarak duraksamis, ancak Ekim ayinda yeniden
baslamigtir. Aralik ayinda Erasmus eserin neredeyse bitmek iizere oldugunu
bildirmis nihayet 7 Mart 1516’da Novum Instrumentum yayimlanmigtir.”?

3. Erasmus’un Novum Instrumentum’da Ortaya Koydugu Doktrinel
Farkhliklar

Erasmus’un Yeni Ahit ¢evirisi 1516’da basilmaya basladiktan sonra
1519, 1522, 1527 ve 1535 yillarinda olmak {izere toplam 5 baski daha yapil-
mistir. Her baskida, biiylik kiiglik birtakim degisiklikler ve diizeltmeler s6z
konusudur. Erasmus, mevcut Vulgate ¢evirisini Yunanca el yazmalariyla kar-
silagtirarak ¢eviri hatalarini tespit etmis ve bu hatalarin yol a¢tig1 doktrinel
yanilgilart Novum Instrumentum’da agiga ¢ikarmigtir. Ceviriyle birlikte, agik-
lama gerektiren noktalar i¢in ek agiklamalar boliimii de hazirlayan Erasmus,
burada anlam farkliliklar1 yaratan terctime degisikliklerini ve bu degisiklikle-
rin gerekgelerini detayl bir sekilde ele almistir.

Ik baskiya ekledigi A¢tklamalar’dan énce ‘Okuyucuya’ bashkli bir 6n-
s0z yazan Erasmus, bu 6nsdzde, Yeni Ahit’e yazdigi agiklayici notlarin ama-
cini ve mahiyetini kisa bir sekilde anlatmistir. Burada ilk olarak yazdiklarinin
yorum degil, metnin biitiinliiglinii saglayan kisa acgiklamalar oldugunu soyle-
mis ve okuyucuyu bu anlamda beklentiye girmemesi konusunda uyarmistir.
Ardindan, neden gevirisine notlar ekledigini makul bir zemine oturtarak agik-
lamaya ¢aligmustir.

Her seyde, ama Ozellikle 6grenme alaninda, yenilige itiraz etmenin insan
dogasi oldugunu ve ¢ogu insanin eski tanidik tadi ve geleneksel lezzet de-
dikleri seyi bulmay:1 bekledigini biliyorum. Ayrica, giiniimiizde saglam bir
metni bozmanin bozuk bir metni diizeltmekten daha kolay oldugunun da
farkindayim. Sonug olarak, Kutsal Kitaplar1 gozden gecirdikten sonra, oku-
yucunun yapilan her degisikligin altinda yatan sebebi 6grenip tatmin olma-

2 Mynors vd., CWE: The Correspondence of Erasmus, 3/98,108, 252.
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sin1 ya da sevmedigi bir seyle karsilastiginda sakinlesebilmesini istedigim
icin bu notlar1 yazdim.?*

Erasmus, mektubunun ilerleyen sayfalarinda yazdigi agiklamalarin isle-
vini de ortaya koymustur. Agiklamalarin temelde iki islevi bulunmaktadir.
Bunlardan ilki, zaman i¢inde yipranmis ya da “yazarlarin cahilliginden ya da
dikkatsizliginden dolay1” yanlig aktarilmig bir metni tespit etmek ve hatali
kisimlart diizeltmektir. Digeri ise anlasilmasi giic, kapali ifadeleri acikliga
kavusturmaktir.

Bana anlasilmaz bir sekilde ifade edilen bir sey geldiyse, lizerine 151k tuttum;
muglak ya da karmasik olanlar1 agikladim, niishalar arasindaki farkliliklar
veya alternatif noktalama isaretleri veya sadece dilin muglakliklar birkag
anlama yol actiysa, son karar1 okuyucuya birakarak bana hangisinin daha
kabul edilebilir goriindigiinii gosterecek sekilde bunlari actim. Cevirmen
her kimse ona isteyerek karsi ¢itkmasam da (¢linkii onun versiyonu gelenek-
seldir ve genel kabul gormektedir), yine de ger¢ekler onun yanilgi i¢inde ol-
dugunu ilan ettiginde, bunu okuyucuya da agikca belirtmekten g¢ekinme-
dim.”

Boylece, Yeni Ahit’in hiimanist yontemlerle, gramer ve retorikle agikliga
kavusturulabilecegi fikri, heniiz metnin girisinde okuyucuya sunulmustur.
Bununla birlikte, Erasmus yazdigi agiklamalarin eserini bozulmadan koruya-
cagina dair umudunu da dile getirmistir. Ona gore, bu kadar biiyiik ¢abalarla
insa edilen bir seyi bozmak kimse i¢in o kadar kolay olmayacaktir.

Aciklamalar’da diisiincelerini ayrintili bir sekilde ifade etmesine ragmen,
Erasmus’un kilise tarafindan kullanilan Vulgate cevirisinde birtakim hatalar
bulundugunu 6ne stirmesi ve mevcut doktrinlere aykirt goriisler dile getirme-
si, Katolik ¢evreler tarafindan siddetli bir sekilde elestirilmesine sebep olmus-
tur. Pes pese gonderilen mektuplarla tehdit edilen Erasmus, bir siire sonra
baskiya direnememis ve Novum Instrumentum’un sonraki baskilarindan bazi
tespitlerini ¢ikarmak zorunda kalmstir.

Erasmus’un Novum Instrumentum’da ortaya koydugu goriisler arasinda
en dikkat ¢ekici olanlar1 ve en ¢ok elestirilenleri; Isa’nin mahiyetine dair de-
gerlendirmeleri, asli glinah anlayisina dair yorumlar ve Kilise tabularindan
biri olan bosanma yasag1 hakkindaki itirazlaridir. Burada, bu ii¢ konu sirasiyla
ele almacaktir.

2 The New Testament Scholarship of Erasmus, 41/782, 784.
%5 The New Testament Scholarship of Erasmus, 41/783.
2 The New Testament Scholarship of Erasmus, 41/784.
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3.1. isa’nmin Mahiyetine Dair Aciklamalar

Erasmus, Novum Instrumentum’un ilk baskisinda, Isa’nin dogasma ilis-
kin baz1 pasajlar1 Vulgate metninden farkli bir sekilde ¢evirmistir. Bu geviri-
ler, Hristiyan inancinin temel doktrinlerinden biri olan Isa’nmn Tanrilig1 konu-
sunda alternatif bir yorumun ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Ozellikle Yu-
hanna 1:1, Filipililer 2:6-7, Elgilerin isleri 4:27 ve Romalilar 9:5 gibi b&liim-
lerde yaptig1 farkli terctimeler, onun yogun bir sekilde elestirilmesine hatta
Ariuscu olarak damgalanmasina sebep olmustur. Asagida, s6z konusu ceviri-
ler ve Erasmus’un agiklamalar1 incelenecektir.

Yuhanna 1:1 Baglangigta S6z vardi, S6z Tanriyla birlikteydi ve S6z Tan-
r’ydu.

Erasmus’un Yuhanna 1:1’e iliskin agiklamalarinda Yunanca artikel ¢
lizerine yaptigi analizler teoloji agisindan oldukca Onem ifade etmektedir.
Yunancada bir isim artikelsiz olarak kullanildiginda, bir sinirlilik ya da kisith-
lik ifade etmektedir. Ote yandan, bir isimden énce belirli bir artikel kullanilir-
sa, bu ismin mutlak ve evrensel olana, 6rnegin ‘giizel olana’, ‘iyi olana’ gon-
derme yaptigi anlasilmaktadir.

Yuhanna 1:1’in ilk iki cimlesinde kullanilan artikel, Tanr1’y1 mutlak ola-
rak ve S6z’li, yani Ogul’u, Baba’yla sonsuza dek birlikte olan tek ve gergek
Ogul olarak tanimlar. Ugiincii ciimlede ise ‘Tanr1’y1 belirten bir artikel yok-
tur. Erasmus’a gore yazar buraya bilerek artikel koymamis ¢iinkil ‘kisilerin
karistirilmasindan’ endise duymustur. Eger artikel olsaydi ‘Tanr1 S6z’dii’ diye
okunmak zorunda kalinirdi, yani Tanr1 kendi varliinda S6z’dii, yani Baba
Ogul’du. Burada artikelin kullanilmamasi mutlak anlamda (artikel kullanilan)
‘Tanr1’ kelimesinin sadece Baba’ya atfedildigini, hatta belki de Ogul’a hig
atfedilmedigini gdstermistir.?’” Boylece Erasmus, Baba ve Ogul’un farkli sah-
siyetler oldugunu ortaya koymus ve bu sebeple uzun yillar boyunca oldukea
sert elestirilere maruz kalmigtir. Erasmus, elestiriler sonucunda, ilk baskida
iddia ettigi Tanriligm yalnizca Baba’ya ait oldugu ile ilgili agiklamalarim
1522’deki tigilincii baskidan ¢ikarmak durumunda kalmistir.

Filipililer 2:6-7. Mesih, Tanr 6ziine sahip oldugu halde, Tanriya esitligi
simsiki sarilacak bir hak saymadi.

Erasmus, bu pasajin aciklamasinda Isa’nin insanhigina ve ¢armihta aci
cekerek dlmesine vurgu yapmistir. O, bir insan olarak Mesih’in eylemlerinin

27 Andrew J. Brown (ed.), Opera Omnia Desideri Erasmi Roterodami: Annotationes
in Novum Testamentum, (Amsterdam: North-Holland Publishing Company, 2001),
6.2/13-14.
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insanlara ilahi goriindiigiinii ancak Mesih’in, bu ilahiligi (Tanr ile esitligini)
iddia etmedigini hatta bunun yerine ¢armihta aci ¢eken ve cezalandirilan bir
kéle olarak inananlarin karsisina ¢iktigini iddia etmistir.?® Novum Instrumen-
tum’u en ¢ok elestiren isimlerden biri olan Katolik ilahiyat¢i Edward Lee
(6.1544), burada ortaya koyulan anlayisa siddetle kars1 ¢ikmustir.?” Erasmus,
Lee’ye karsi yazdigi metinde kendisini su sekilde savunmustur;

Yunancada icov, (aequalem) ‘esit’ degil, ica, (acqualiter) ‘esit bir bigim’ an-
lam1 tasiyan kelimelerin yer aldigini daha dnce belirtmistim. Bununla birlik-
te zarf, Yunanca’da sifatla ayn1 anlami vermektedir. Kimse bu konuda endi-
selenmesin diye buna dikkat ¢ektim; yine de ben aequaliter ¢evirisini tercih
ettim. Lee beni Jerome ile kars:1 karstya getirdi; Jerome, Lee’nin indeksten
aldig1 baz1 yerlerde aequaliter degil, aequalem okumus. Sanki ben birine
aequaliter okumas! i¢in talimat vermisim gibi.°

Erasmus, burada daha sonra da sik¢a bagvuracagi bir yontemle, sundugu
¢eviri bi¢iminin kisisel bir tercih oldugunu vurgulamis ve dileyenlerin Vulga-
te’deki metni okumaya devam edebilecegini ifade etmistir. Bu sekilde, kendi-
sine yoneltilen elestirilerden kaginmay1 hedefleyen Erasmus, 6te yandan Yu-
nanca bilgisi konusundaki iddiasindan taviz vermemistir. iki farkli ceviri yon-
temini bir arada sunarak herhangi bir goriisii zorla dayatmadigini fakat oku-
yucuya dil bilgisi agisindan daha dogru bir alternatif sundugunu belirtmistir.

Elgilerin Isleri 4:27 Gergekten de Hirodes ile Pontius Pilatus, bu kentte
Israil halki ve 6teki uluslarla birlikte senin mesh ettigin kutsal kulun Isa’ya

kars1 bir araya geldiler. Senin kendi giiclin ve isteginle 6nceden kararlagtirdi-
g1n her seyi gergeklestirdiler.

Erasmus burada Yunanca ifadenin ‘ogul’ mu yoksa ‘kul’ anlamini mi1
geldiginin tam olarak bilinemeyecegini dile getirmis fakat yiiksek ihtimalle
ogul anlaminda oldugunu vurgulamistir. Bunun iizerine, Isa’nm ogulluk sifa-
tin1 6ne ¢ikardigi i¢in Edward Lee ve Lopez Zuniga tarafindan Apollinarius
ve Arius’un sapkiligmi barindirdigi gerekgesiyle elestirilmistir. Erasmus
ticlincii baskinin A¢iklamalar’inda kendisine yoneltilen elestirileri reddetmis
ve cevirisini savunmustur.®!

Romalilar 9:5: Biiyiik atalar onlarin atalaridir. Mesih de bedence onlar-
dandir. Her seyin iistiinde olan Tanr1 sonsuza dek kutsanmis olsun! Amin.

2 Brown, Opera Omnia, 6.3/575.

2 Jane E. Phillips (ed.), Collected Works of Erasmus: Conroversies, (Toronto: Uni-
versity of Toronto Press, 2006),72/393-395.

30 Phillips, CWE: Controversies, 72/303.

31 Sider, The New Testament Scholarship of Erasmus, 41/208.
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Buradaki temel problem, dilbilgisel bir ifadenin yorumundan degil, nok-
talama isaretleriyle ilgili bir sorundan kaynaklanmaktadir. Erasmus bu ifadeyi
su sekilde agiklamustir.

‘Mesih de bedence onlardandir’. Bu ifadeden sonra climleyi bir nokta biti-
rir. Sonra Tanr1’nin bdylesine biiyiik iyiligi goz oniinde bulundurularak bir
siikran ifadesi eklenir: ‘Her seyin listiinde olan Tanr1, sonsuza dek kutsanmis
olsun.” Boylece verilen Yasa'nin, peygamberlerin ve son olarak insan bede-
ninde gonderilen Mesih’in, Tanri’nin tarif edilemez bir planla insan 1rkim
kurtarmak icin génderildigini anlariz.?

Bu agiklamalarla Erasmus, metni Pavlus’un soteriolojik tarih anlayisina
yerlestirmistir. Devam eden sayfalarda konuyu Isa’nin Tanrilig1 agisindan ye-
niden ele alan Erasmus’un Ag¢iklamalar’in son baskisinda dile getirdigi bu
ifadeler, onun Teslis anlayigini ortaya koymasi acisindan biiyiik dnem tagi-
maktadir.

Burada Tanr ifadesinin teslisin tiim kutsal dgelerini icerdigini kabul ederse-
niz (bu anlam kutsal literatiirde sik¢a rastlanan bir anlamdir, 6rnegin Tan-
r1’ya sadece ibadet etmemiz ve sadece ona hizmet etmemiz emredildiginde)
Mesih diglanmamaktadir. Ama eger ‘Tanr1’ burada Baba’nin kisiligi anla-
mina geliyorsa (Pavlus’ta sik sik oldugu gibi, 6zellikle ayn1 pasajda Mesih
ya da Ruh’tan bahsedildiginde) O zaman, her ne kadar Kutsal Yazilar’daki
diger pasajlarda Mesih, Baba ya da Kutsal Ruh kadar Tanr1 olarak adlandi-
rilsa da yine de bu 6zel pasaj Aryuscular etkili bir sekilde ¢iiriitmez, ¢linkii
hi¢bir sey Baba’nin kisiligine atifta bulunulmasini engellemez. Bu nedenle,
bu pasajdan Mesih’in agik¢a Tanri olarak adlandirildiginin gésterildigini id-
dia edenler, ya diger kutsal metinlerin tanikligina ¢ok az giliveniyor ya da
Aryiisgiilere hig zeka atfetmiyordur.*

Erasmus sonuca yaklagirken, bu pasajin tartisilmasinda filolojinin 6ne-
mine isaret eder:

Simdi eger kilise bu pasajin sadece Ogul’un tanrisalligiyla iligkili olarak yo-
rumlanmasi gerektigini 6gretiyorsa, o zaman kiliseye itaat edilmelidir, ancak
bu pasajin Yunanca’ya gore baska bir sekilde agiklanamayacagini sdylerse,
gergeklerin ciiriittiigii seyi onaylamis olur.**

Erasmus bu agiklamayla kilisenin savundugu anlayisa itaat etmekle bir-
likte, dilbilgisinin ortaya koydugu gergekligin de goz ardi edilmemesi gerek-

32 Sider, CWE: Annotations on Romans, 56/242.
3 Sider, CWE: Annotations on Romans, 56/243.
34 Sider, CWE: Annotations on Romans, 56/246.
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tigini dile getirmistir. Bununla birlikte, olduk¢a giiven duydugu filolojinin
verilerine ragmen, aksi bir iddianin kabul edilmesinin tutarsizlig1 noktasinda
herhangi bir agiklama yapmamustir.

3.2. Asli Giinah Anlayisina Yoénelik Aciklamalar:

Erasmus, Hristiyanligin temel doktrinlerinden biri olan asli giinah anlayi-
st konusunda da farkli goriisler ortaya koymustur. Bu goriisler, Romalilar
5:12 ve 14’ln cevirisi baglaminda sekillenmis ve ilk baskisindan itibaren
Aciklamalar’da ele alimmistir. Erasmus, bu diigiinceleri nedeniyle Pelagiuscu
olmakla suglanmis ve 6zellikle Edward Lee basta olmak iizere Katolik ¢evre-
lerle tartigmalara girmek zorunda kalmustir.

Romalilar 5:12 Giinah bir insan araciligiyla, 6liim de giinah araciligiyla
diinyaya girdi. Boylece 6liim biitiin insanlar iizerinde yayildi. Cilinkii hepsi
giinah isledi.

Romalilar 5:14 Oysa, Adem’den Musa’ya dek, yasanin olmadig1 dénem-
de bile, 6liim egemen oldu. Ciinkii Adem’in gilinah1 onun soyundan olan her-
kese gecti. Ancak, Adem, gelecek olanin bir 6rnegiydi.

Erasmus, her iki pasajda da Yunanca ifadelerde belirsizlik oldugunu dile
getirmistir. 5:12°deki Yunanca &’ (iizerinde/ hakkinda) kavrami Adem’e ya
da onun gilinahma atifta bulunacak sekilde terciime edilmistir. Ancak ayni
Yunanca ifadenin Pavlus’un diger yazilari incelendiginde ‘ne olgiide olursa
olsun’ ya da ‘ne kadar olursa olsun’ gibi bagka anlamlar igerdigi de goriilmek-
tedir. Eger bu kelime Erasmus’un bahsettigi alternatif anlamlardan biriyle
okunursa o halde yeni ¢eviri su sekilde olacaktir: Boylece, bir insanla giinah
diinyaya girdi, giinah yiiziinden de éliim geldi. Ve éliim, tiim insanlara yay:l-
di, ¢iinkii herkes ne édlgiide olursa olsun giinah isledi. Cevirinin bu sekilde
degismesi herkesin giinahinin boyutunun farkli oldugunu dolayisiyla giinahin
kigiselligini ortaya koymaktadir. Bu da ilk giinah anlayigini ortadan kaldiran
ve her insani kendi giinahindan sorumlu kilan Pelagiuscu bir yorumu miim-
kiin kilabilmektedir.*

Benzer sekilde, 5:14’te gegen Yunanca tdrog toa puéilovrog (gelecek ki-
sinin 6rnegi) ifadesi de farkli anlamlara gelmektedir. Yunanca bir zamir olan
7oa (bu veya o) eril ya da notr olarak okunabilir. Dolayisiyla ‘gelecek olan
kiginin 6rnegi’ (Mesih) seklinde anlagilabilecegi gibi ‘gelecek olan seyin or-
negi’ seklinde de anlasilabilir. Yani her insanin Adem’i taklit ederek isleye-
cegi kendi gilinah1 olarak okunabilir. Bu yorum ilk giinah anlayisini ortadan

35 Sider, CWE: Annotations on Romans, 56/151-152.
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kaldiran bir yorumdur. Erasmus bu yorumu yaparken kendisine yonlendirile-
cek elestirilerin farkindadir. Bu yiizden agiklamasimi tarafsizligin1 koruyarak
bitirmeye g¢alismis ve soyle demistir: “Grekge kelimelerden hangi anlamin
¢ikarilabilecegini gosterdim; bilge ve ihtiyatli okuyucu en iyisi olduguna ka-
rar verdigi seyi takip edecektir.”>®

Erasmus, 1516 baskisindan itibaren, filolojik incelemeler 15181nda burada
ifade edilen glinahin Adem’in isledigi ilk giinah degil ‘taklit glinah1’ olabile-
cegini dile getirmistir. Titelmans’in ve Parisli teologlarin elestirileri {izerine
sonraki baskilarda tekrar kendi metnini savunarak eklemeler yapmis, grame-
rin belirsiz oldugunu ve bu nedenle yapinin kesin bir sonug ortaya koymadi-
gin1 dile getirmistir. O, ayrica yorum tarihinde burada bahsedilen giinahin
‘taklit giinah1’ olabilecegini kabul eden tek kisi olmadiginin da altini ¢izmis-
tir. Insa ettigi anlamin Pelagiusculara kap1 araladigmi ve kilisenin yorum ge-
lenegine karsi oldugunu bilmesine ragmen yorumun sabit hale gelmesi icin
Origen, Ambrosiaster, Chrysostom ve Theophylact gibi isimlerin tanikligin-
dan faydalanms ve diisiincesini destekleyecek onemli alintilar yapmustir.®”

Ancak elestirmenler, 6zellikle de Edward Lee, Erasmus’un aciklamalari-
n1 yeterli bulmamis ve geleneksel teolojiye yonelik tehdit icerdigi gerekgesiy-
le siddetle elestirmistir. Lee, Erasmus’u ilk giinah doktrinini kabul etmemekle
dolayisiyla ortodoks inangtan sapmakla sug¢lamistir. Erasmus bu ithamlara,
Lee’ye karsi yazdig1 Responsio ad Annotationes Lei (Lee’nin Yorumlarina
Yanit) isimli metinle cevap vermis ve ortodoks inangtan sapmadigini pesinen
sOyleyerek sunlari eklemistir:

Bu pasajda, ilk giinah hakkinda ortodoks bir inanca sahip oldugumu agikca
beyan ediyorum, dolayisiyla Lee’nin en azindan bu konuda beni kinamasi
i¢in hig¢bir neden yok. Sadece, ilk giinah kavramini gereksiz yere kullanma-
mamizi ve Kutsal Yazilarin anlamini, baska bir anlamin da gegerli olabile-
cegi durumlarda, insanligin ilk babasi olan Adem’in suglanmasina atifta bu-
lunarak her yerde c¢arpitmamamizi tavsiye ediyorum. Su ana kadar burada
dindar kulaklar1 rahatsiz edebilecek ne var? ‘Ama siz,” diyor Lee, ‘ilk giina-
hin ilahiyatgilarin bir icadi oldugunu ima ediyorsunuz.’

Pelagius ile yasanan ¢atismadan 6nce bu pasaj iki sekilde de yorumlaniyor-
du; Artik Pelagiusculara savag ilan ettigimize gore, pasaji sanki baska tiirli
yorumlanamazmig gibi dar bir sekilde yorumluyoruz. Ancak Aziz Ambrose
bunu, ilk giinahi dahil etmeye gerek duymadan yorumluyor. Ve Origen, her

36 Sider, CWE: Annotations on Romans, 56/167-168.
37 Sider, CWE: Annotations on Romans, 56/130.
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iki yorumu da bildirmesine ragmen, yine de ilk giinah kavrami olmadan an-
lamli olam benimsiyor.3#

Boylece Erasmus, her ne kadar mevcut anlayisa karsi olmadigini dile ge-
tirse de kilise babalariin da tanikliiyla, pasajin ilk giinah anlayisini ifade
etmeyecek sekilde yorumlanmasinin daha anlamli olacagini dile getirmistir.

3.3. Bosanma

Erasmus, Hristiyan inancina dair iki temel doktrinde farkli goriisler orta-
ya koymasinin yan sira, Katolik Kilisesi tarafindan evlilik sakramentinin ih-
lali olarak goriilen bogsanma konusunda da geleneksel anlayistan farkli bir
yaklagim sergilemistir. Bosanma kurallarinin esnetilmesi gerektigini savunan
Erasmus, konuya dair goriislerini Matta 5:32, 19:6 ve 1. Korintliler 7:39 pa-
sajlarina yonelik agiklamalarda dile getirmistir.

Matta 5:32 Ama ben size diyorum ki, karisin1 fuhus disinda bir nedenle
bosayan onu zinaya itmis olur. Bosanmis bir kadinla evlenen de zina etmis
olur.

Matta 19:6 Soyle ki, onlar artik iki degil, tek bedendir. O halde Tanri’nin
birlestirdigini, insan ayirmasin.

Erasmus, mevcut dgretinin aksine, bazi durumlarda bosanma ve yeniden
evlenmeye izin verilmesi gerektigini savunmustur. Bununla ilgili, kilise dii-
zenlemelerinin bosanmay1 Matta 5:32’de belirtilen tek istisnanin (zina) gerek-
tirdiginden ¢ok daha fazla kisitladigina dikkat ¢ekmis ve nasil Matta’daki di-
ger yasaklar (kiifiir, intikam, misilleme) insan zayifligina uyum saglayacak
sekilde yorumlaniyorsa bosanma ile ilgili emrin de yorumlanmasi gerektigini
one siirmiistiir.>> Erasmus, daha sonra Matta 19:6’nin aciklamasinda evliligin
bozulmamasina yonelik gerekc¢elendirmeye deginmistir. Erasmus’a gore bu-
rada ‘Tanri’nin birlestirdigi’ ifadesiyle kastedilen Tanri’nin ‘dogru bir sekil-
de’ birlestirdigidir. Bu tanim zamanin bir¢ok “aceleci ve akilsiz” evliligini
disarida birakmaktadir. Bununla birlikte, evliligin Mesih’in kiliseye olan ay-
rilmaz sevgisinin iki kisinin birlikteliginde yasandigi bir sakrament oldugu
diisiincesinin her evlilik icin gecerli olmadigini da vurgulamistir.*°

38 Phillips, CWE: Controversies, 72/269.

3 P.F Hoving (ed.), Opera Omnia Desideri Erasmi Roterodami: Annotationes in No-
vum Testamentum, (Amsterdam: North Holland Publishing Company, 2000),
6.5/142.

40" Hoving, Opera Omnia, 6.5/ 266.
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1. Korintliler 7:39 Kadim, kocas1 yasadik¢a kocasina baglidir. Kocasi
oliirse diledigi kimseyle evlenmekte 6zgiirdiir; yeter ki, o kisi Rabb’e ait biri
olsun.

Erasmus’un Novum Instrumentum’un ikinci baskisindaki bosanma ile il-
gili eklemeleri, donemin Katolik Kilisesi’nin evlilik anlayisina karsi elestirel
bir yaklagimi yansitmaktadir. Bu baglamda Erasmus, iki temel noktay1 vurgu-
lamistir:

1. Kilisenin Bosanma Konusundaki Ogretisini Sorgulamak Mesrudur

Erasmus, bosanma meselesinin tartismaya acik bir konu oldugunu ve bu
konuda kilise Ogretilerinin elestirel bir incelemeye tabi tutulabilecegini sa-
vunmaktadir. O, evlilik ve bosanma ile ilgili dogmatik yaklasimlarin, Kutsal
Kitap’m gergek anlamima ne derece uygun oldugu konusunda diisiiniilmesi
gerektigini belirtmistir.

2. Antik ve Orta Cag Otoritelerinin Gézden Gegirilmesi Gerekmektedir

Erasmus, bosanma meselesinin yalnizca kilise dogmalariyla degil, tarih-
sel otoriteler 151¢1nda da ele alinmasi gerektigini 6ne siirmiistiir. Bu baglamda
antik Roma hukuku, erken dénem kilise babalarinin goriisleri ve Orta Cag
teologlarinin yorumlari gibi kaynaklarin yeniden degerlendirilmesi gerekmek-
tedir.¥!

Erasmus’u bu diisiinceye yonlendiren durum, yasadigi déoneminde bir¢cok
evliligin icler acis1 halde olmasidir. Bu noktada hiimanist kimligiyle diisiinen
Erasmus, insanin mutlulugunu 6n plana koymus ve bireysel ve toplumsal hu-
zur i¢in saglikl ailelerin kurulmasi gerektigine vurgu yapmustir.

Sonug¢

Erasmus, Novum Instrumentum’da, Yunanca el yazmalari ile mevcut La-
tince ¢eviriyi karsilastirarak orijinal metinlere dayali yeni bir g¢eviri ortaya
koymustur. Vulgate’ye alternatif olarak sunulan bu ¢eviride, yaptigi her degi-
sikligin gerekcesini agiklamak amaciyla terclimeyle birlikte Agiklamalar bo-
liimii de yayimlamis ve ¢eviri siirecine dair notlarin1 burada paylasmistir.

Calismalarinda Oncelikli olarak filolojik degerlendirmelere odaklanan
Erasmus, Kilisenin kullandig1 mevcut Latince ¢eviride yer alan anlam kayma-
larin1 ve dil bilgisi hatalarini diizelterek daha dogru bir metin olusturmay1 he-
deflemistir. Bu yontemle, kilise tarafindan yiizyillardir temel doktrinlerin
kaynag1 olarak kabul edilen Vulgate’in gilivenilirligini sorgulayan bir ceviri

4" Brown, Opera Omnia, 6.3/247.
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ortaya koymus ve geleneksel metne dair dnemli tartigmalarin fitilini atesle-
mistir.

Erasmus, ekledigi aciklamalarda geviri tercihlerini detaylandirarak, ese-
rinin Yunanca kaynaklara ve filolojik yontemlere dayandigini vurgulamis ve
Novum Instrumentum’u gliglii bir sekilde savunmustur. Ancak eserinin yayil-
masiyla birlikte kendisine yoneltilen elestiriler de giderek artmis, hatta bazi
cevreler tarafindan ortodoks inanca kars1 gelmekle ve sapkinlikla su¢lanmis-
tir. Erasmus, metninin akademik ve filolojik temellere dayandigini her firsatta
vurgulamis ve ¢aligmalarina yonelik elestirilere rasyonel bir zeminde karsilik
vermeye devam etmistir. Bununla birlikte, tehditlerin giderek arttig1 noktada
iddialarindan geri adim attig1 da olmustur. Bu tutumunda, yasadigi dénemin
kosullar1 énemli bir rol oynamistir. Kilise karsit1 sdylemlerin yaygin oldugu
bu donemde, Erasmus arkadaslarmin cezalandirildigini gérmiis ve kiliseye
kars1 ¢ikmanin olasi sonuglarindan ¢ekinmistir.

Erasmus karakter olarak tartigmalardan uzak kalmay1 ve sakinligi tercih
etmesine ragmen yogun baskilara boyun egmemis ve uzun bir siire ¢evirisinin
arkasinda durarak elde ettigi verilerin dogrulugundan emin oldugunu goster-
migtir. Her ne kadar sonunda bazi degisiklikler yapmak zorunda kalsa da aka-
demik yaklagimi ve elestirilere kars1 sergiledigi direnis, onun eserine giiven-
digini gostermektedir. Bu durum, Novum Instrumentum’un sundugu verilerin
degerini artirmakta ve {lizerine daha detayli ¢aligmalarin yapilmasini gerekli
kilmaktadir.
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Oz: 18 ve 19. yiizyillar1 arasinda yasamis olan Alman teolog Friedrich Schleiermac-
her, Hiristiyanhiga iliskin diislinceleriyle modern Hiristiyanligin kilit rolii haline gel-
mistir. Liberal Hiristiyanligin basat figiirii olarak nitelenen Schleiermacher, Katolik
Hiristiyanlifin dogmalarina yonelttigi cesitli elestirileriyle birden ¢ok diisiiniiriin il-
ham kaynagi olmustur. Makalemizin amaci liberal Hiristiyanligin kurucusu Friedrich
Schleiermacher’in, doneminde genis yanki uyandiran iki eserinde ortaya koydugu dii-
stincelerin geleneksel Hiristiyan inanciyla ne dlgiide bagdastigini incelemek ve bu
diistinceleri Hiristiyanlik zemini iizerinde tartismaktir. Makalenin girigsinde, Schle-
iermacher’in hayati ve diisiincelerinin sekillendigi ortamdan kisaca bahsedilmis olup
ortaya ¢ikardigi hermenétik bilimi iizerinde durulmus, ardindan Hiristiyanligin temel
taglar1 iizerinde yaptigi yorumlar birer birer ele alinmig, bunlar dogma haline gelmis
Hiristiyan inang esaslariyla karsilastirilarak incelemeye tabi tutulmustur. Neticede, bu
fikirlerin Hiristiyan diinyasinda biraktigi etki,elestiriler 6zelinde tartisilmigtir. Schle-
iermacher’in dini, Tanr1’ya mutlak bagimlilik duygusu olarak nitelendirmesi, Tanr1’y1
tasarimlanamaz olarak ifade etmesi, dogaiistii her seyi reddetmesi, asli giinahi insanin
Tanri’dan uzaklagsmasi olarak nitelendirmesi, teslisin yerine tek Tanri diigiincesini
ikame etmesi gibi zihni faaliyetleri Hiristiyanlik camiasinda ateist ve Spinozaci olarak
taninmasina sebep olmustur. Tiim bu diislincelere ragmen Schleiermacher’i ateist ola-
rak nitelendirmek yanlig bir tutum olacaktir. Zira Alman filozof, Tanr1’y1 tamamen
bilinemez bir varlik olmaktan ziyade -Aydinlanmacilarin aksine- onu insan akliyla
tanimlanamaz, onu yalnizca duygu yoluyla bilinebilir bir varlik derecesine indirge-
mektedir. Yahudilikten Hiristiyanliga gecen ve bunu Schleiermacher’in “Din Uzeri-
ne” adl kitabina baglayan Neander, Schleiermacher’in liimiinti duyururken “Bundan
bdyle teoloji tarihinde yeni bir ¢cagin baglangici olacak bir adami kaybettik” demistir.
Hiristiyan diinyasinda bdylesine bir etki birakmis bir teologun lilkemizde Tiirkceye
cevrilmis herhangi bir eserinin olmamasi ve kendisiyle ilgili yapilan ¢aligmalarin Hi-
ristiyanlik 6zelinden ¢ok din felsefesi alaninda yapilmis olmasindan otiirii boyle bir
caligmaya tarafimizca ihtiya¢ duyulmustur.

Anahtar Kelimeler: Liberal Hiristiyanlik, Schleiermacher, Din, Aydinlanma, Mutlak Ba-
gimlilik.
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Giris

Friedrich Schleiermacher, 18 ve 19. yiizyillarda yasamis ve diisiinceleriy-
le modern Hiristiyanligin temellerini atmis 6nemli bir Alman teolog olarak
kabul edilmektedir. Alman idealizminin ve Aydinlanma diisiincesinin etkisi
altinda sekillenen Schleiermacher, ayn1 zamanda Romantizm hareketinin' de
bir pargasi olarak goriilmektedir. Bu baglamda, onun diisiincelerinin sekil-
lenmesinde birkag temel faktor 6ne ¢ikmaktadir; Schleiermacher, Aydinlanma
donemi diisiincesinin birey ve akil vurgusunu benimsemekle birlikte, bunun
soyut rasyonalizmini elestirmistir. Insan yasamini yalmzca akil temelinde
aciklamaya c¢alisan Aydinlanma diisiincesine karsi, dinin ve duygularin insan
tecriibesindeki vazgecgilmez yerini vurgulamistir. Bu a¢idan Aydinlanma’nin
teolojik ve felsefi indirgemeciligine karsi ¢ikmig ve bireysel deneyimin 6z-
glinligiini savunmusgtur.

Romantizm, Schleiermacher’in diislincelerini sekillendiren bir diger
o6nemli etkendir. Romantik hareketin sanat, duygu ve bireyselligi 6n plana
¢ikaran anlayisi, onun ozellikle din felsefesindeki goriislerini derinden etki-
lemistir. Schleiermacher, dini tecriibeyi bireyin i¢sel ve duygusal bir hali ola-
rak gormiis, bu deneyimi “mutlak bagimlilik hissi” seklinde tanimlamistir.
Bu, onun klasik teolojiye getirdigi 6zgiin yorumlardan biri olarak dikkat ce-
ker. Schleiermacher, Alman idealist felsefesi baglaminda hermenétik (yorum
bilimi) alaninda da 6nemli katkilarda bulunmustur. Johann Gottfried Herder
ve Wilhelm von Humboldt gibi diisiiniirlerden etkilenmis, anlamin dilsel ve
tarihsel baglam ic¢inde kavranmasi gerektigini savunmustur. Schleiermac-
her’in hermendtigi , yalnmizca kutsal metinlerin degil, tiim insan ifadelerinin
yorumlanmasinda kullanilabilecek bir yéntem sunmay1 amaglamistir.? Schle-
iermacher, bir Protestan teolog olarak Halle ve Berlin Universitelerinde ¢a-
ligmis, burada donemin 6nemli akademik ve teolojik tartigsmalariyla i¢ ige ol-
mustur. Kant’in ahlak felsefesinden ve Spinoza’nin panteist diistincelerinden
etkilenmis, ancak bu fikirleri 6zgiin bir sekilde yeniden yorumlayarak, dinin
bir ahlaki sistemden ya da felsefi bir doktrinden ¢ok daha derin bir varolussal
tecriibe oldugunu savunmustur. Schleiermacher’in yagami, Napolyon Savasla-
r1 ve Alman milliyetgiliginin yiikselisi gibi 6nemli toplumsal ve siyasal olay-

' Romantizm Hareketi, 18. yiizyilin sonlarinda ortaya ¢ikan ve akilciligin sinirlarina

kars1 bireysel duygu, doga, sezgi ve i¢sel deneyimi One ¢ikaran bir edebiyat, sanat
ve diisiince akimidir. Schleiermacher’in din anlayisinda bireysel tecriibenin 6n pla-
na ¢tkmasi bu akimla paralellik gostermektedir.

Vefa Tagdelen, “Cagdas Hermeneutige Dogru: Schleiermacher ve Genel Hermene-
utik”, Felsefe Diinyasi 46 (15 Aralik 2007), 189-203.



Ateizm ve Hiristiyanlik Tkileminde Schleiermacher Teolojisi ¢ 369

larla sekillenmistir. Bu olaylar, onun toplumsal birlik ve bireysel 6zgiirliik
arasindaki dengeye dair diisiincelerini de etkilemistir. Ozellikle Almanya’nin
yeniden birlesmesi ve modernlesmesi siirecinde dinin toplumsal roliine dair
goriigleri, bu baglamda sekillenmistir. Bu unsurlar, Schleiermacher’in diisiin-
cesini yalnizca teolojik bir ¢er¢evede degil, ayn1 zamanda felsefi, kiiltiirel ve
tarihsel bir baglam i¢inde anlamlandirmak i¢in onemlidir. Onun felsefi-
teolojik sistemi, donemin entelektiiel dinamikleriyle derin bir etkilesim i¢inde
geligmistir.’

1. Schleiermacher’in Hayat1 ve Diisiincelerinin Sekillendigi Ortam

Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher, 21 Kasim 1768 tarihinde, o do-
nem Prusya Kralligi’na bagh olan Silezya bolgesindeki Breslau (bugiinkii
Wroclaw) kentinde dogmustur. Babasi Reforme edilmis bir kilise papazi®,
annesi Berlinli bir saray vaizinin kizidir. Dayis1 ise Halle’de ayni anda hem
rektorlilk hem de teoloji profesorliigli gorevini yiiriitmistiir. Oldukca kiilttirlii
bir aileden gelen Schleiermacher mistik ve duygusal yogunlugu ile bilinen ve
Moravyali kardesler ile iligkilendirilen Herrnut Cemaati’nin okulunda egitim
almistir. Ancak bu toplulugun sert teolojik anlayislarina karsi siiphe duymaya
baslayarak daha 6zgiirliik¢ii bir diisiinceye ydnelmistir. 1787°de Halle Uni-
versitesi’ne giderek teoloji ve felsefe egitimi alan Schleiermacher, ilk kariyer
yillarinda farkli yerlerde papazlik yapmistir. Bu siire zarfinda teoloji ve felse-
fe alaninda derinlemesine g¢aligmalar yapmaya devam etmistir. Immanuel
Kant, Johann Gottlieb Fichte, Schelling ve Spinoza gibi filozoflardan fazla-
styla etkilenmis Ozellikle Kant’in ahlak felsefesi ve epistemolojisi, Schle-
iermacher’in diisiincelerinde derin bir iz birakmustir.

1796°da Berlin’e taginan Schleiermacher burada donemin entelektiiel
cevrelerine katilmis ayn1 zamanda Romantik hareketin 6nemli isimleriyle de
yakin iliski kurma firsati elde etmistir. Bu donemde hem bireysel dini dene-
yimin hem de duygularin énemine olan ilgisi artmistir. Schleiermacher, din
felsefesi ve hermendétik alaninda énemli eserler kaleme almistir: Din Uzerine
Soylevler” (1799) adli eserinde dinin 6ziinii “mutlak bagimlilik hissi” olarak
tanimlamis ve dinin ahlaktan ya da doktrinden bagimsiz bir deneyim oldugu-
nu savunmustur. Kitabin burada temel hedefi, dini hem bilgi ve metafizik ile
baglantilandiran goriisten hem de eylem ve ahlakin siirlari i¢inde tutan bakis

3 Duran, Asim. “Tarih yoluyla teoloji: XIX. yiizyilda tarihsel teolojinin dogas1 soru-

nu” Bilimname 2020, sy 43 (30 Kasim 2020): 7-30.

Kilise’de vaizlik gorevi tistlenen baba Gottlieb Adolph Schleyermacher
(17271794)’in on iki y1l boyunca iman etmeksizin vaaz verdigi ve masonluga egi-
liminin oldugu kayitlarda yer almaktadir.
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acisindan kurtarmak olarak belirlenmistir.’ “Hristiyan imanmin Kisa Agikla-
mast” (1821-22) adli eserinde ise Hristiyan teolojisini, bireysel dini tecriibe
iizerinden sistematik bir sekilde ele almistir. Ayrica Schleiermacher, metinle-
rin yorumlanmasi i¢in evrensel bir hermendtik yontemi gelistirmistir. Ona
gore, her metnin anlasilmasit hem yazari hem de metnin tarihsel baglamin
dikkate almay1 gerektirmektedir. Araya giren tarihsel zaman, metinde yanlis
anlasilmalara sebebiyet vermektedir. Schleiermacher, 1810°da Berlin Univer-
sitesi’nin kurucular1 arasinda yer almig ve burada teoloji profesorii olarak go-
rev yapmustir. Universitedeki galigmalari, modern teolojinin temel taglarindan
biri olarak kabul edilen sistematik bir teoloji anlayisi gelistirmesine katkida
bulunmustur. Friedrich Schleiermacher, 12 Subat 1834°te Berlin’de hayatini
kaybetmistir.® Onun diisiinceleri, modern Protestan teolojisinin yani1 sira her-
menoétik ve din felsefesine yaptigi katkilarla anilmaktadir. Schleiermacher,
bireysel dini deneyimi 6n plana ¢ikaran ve dinin yalnizca dgretilerden ibaret
olmadigimi savunan yaklasimiyla, modern teolojinin bigimlenmesinde kalic1
bir etki birakmaistir.

2. Schleiermacher Teolojisi

Schleiermacher felsefe ve teoloji alanlarinda oldukea etkili diisiincelere
sahip olmas1 yaninda kendisini bir teologdan ziyade filozof olarak gérmekte-
dir. Bulundugu cagda felsefi tartismalara ¢ok katilmamasinin sebebi olarak
zihninde planladig1 sistemi gergeklestirme idealinin oldugu disiincesi one sii-
riilmektedir. Zira akademideki faaliyetlerine bakildiginda bir ahlak sistemi
kurma ¢abasi igerisinde oldugu goriilmektedir. Felsefe ve teolojiyi birbirinden
farkli iki alan olarak yorumlayan Schleiermacher, bu iki farkli disiplini birles-
tirme yoluna gitmemis ikisinin kendine has yol ve yontemleri oldugunu be-
lirtmistir.” Eserlerini de bu diisiinceden yola ¢ikarak olusturdugu asikardir.
Burada, teolojiye yonelik goriislerini ele alacagimiz Friedrich Schleiermac-
her’in teolojik diisiincelerini daha ¢ok On Religion (Din Uzerine) ve Christian
Faith (Hiristiyan Inanc1) adli eserlerinden yararlanarak incelemis bulunmak-
tay1z. Bu eserler, Schleiermacher’in din anlayisini derinlemesine ele aldig:
modern teolojinin sekillenmesinde 6nemli bir yer tutan metinlerdir.

Schleiermacher, dini seleflerinden farkli bir bakis agisiyla evren sezgisi
olarak yorumlamaktadir. Kant’in 6zellikle dini, ahlak ile yorumlamasi aydin-

5 Abdurrahman Aliy, Teolog Filozof F.D.E. Schleiermacher: Yasami Eserleri Felse-
fesi (Ankara: Elis, 2011), 91.

Atilla Erdemli, “Friedrich Daniel Ernst Schleiermacher- Felsefe Tarihgisi Goziiyle
Bir Tanitma” 28 (1991), 248-249.

7 Aliy, Teolog Filozof F.D.E. Schleiermacher: Yasami Eserleri Felsefesi, 148-149.
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lanmacilarin da metafizik olarak tanimlamasi Schleiermacher’in ilgi odaginda
yer almaktadir. On Religion eserinde bu konuyu genis bir sekilde ele alan
Schleiermacher, benzer seyler birbirine benzer sekilde baglanmali ve belirli
olan genel olana tabi olmalidir ilkeleri geregi dinin metafizik ve ahlak ile
aciklanamayacagini zira dinin felsefenin en yiiksek noktasinda yer aldigini
oysa metafizik ve ahlakin felsefenin alt dallar1 oldugunu belirtmektedir.® Sch-
leiermacher din kavramimi dncelikle bu iki kavramla arasindaki miinasebeti
clriiterek aydinliga kavusturur ve dinin metafizik gibi ne evreni anlama ere-
ginin oldugunu ne de ahlak gibi evrenin gelisimini insanin Tanrisal iradesi
araciligiyla miikemmellestirme amacinin oldugunu belirtir. Ona gore dinin
0zii sezgi ve duygudur. Schleiermacher tezini su ifadelerle aktarmaktadir.

Din, evreni sezgisel olarak kavramak ister. Evrenin kendi tezahiir ve eylem-
lerini husu i¢inde dinlemek ister. Evrenin dogrudan etkileriyle kavranmay1
ve bunlarla dolup tasmay1 arzular.’

Schleiermacher’a gore evrenin hissedilmesi dinin 6ziiniin kavranilmasi
ile esdegerdir. Nitekim o, evrene dair diisiincelerinde Spinoza’nin panteist
gorligiinden etkilenmistir. Spinoza’nin evrene sonsuzluk atfetmesi ve onu
Tanr ile 6zdes gérmesi, onun geleneksel teizm anlayigindan ayrilmasina ve
dislanmasima yol agcmistir. Ancak Schleiermacher, Spinoza’nin evren anlayi-
sin1 kendi dini sezgi kavramiyla Ortiistiirmeye ¢aligmaktadir. Spinoza’nin ev-
renin birligi ve sonsuzlugunu vurgulamasi, Schleiermacher’in onu en saf dini
bakis agisina sahip bir diisiiniir olarak gérmesine neden olmustur. Bu baglam-
da Schleiermacher, Spinoza’nin evren ve Tanr1’y1 bir biitiin olarak algilayisini
kutsal bir sezgi olarak yorumlamakta ve bunu bir tiir dini tecriibe olarak de-
gerlendirmektedir. Nitekim onun, Spinoza’nin “kutsal ruhla dolu” olduguna
dair ifadeleri, onu yalnizca spekiilatif bir diisliniir degil, ayn1 zamanda Tanri-
sal olani hissetme kapasitesine sahip mistik bir bilge olarak gordigiini dii-
siindiirmektedir.'°

Schleiermacher’a gore din bir sisteme indirgenebilen bir olgu degildir.
Din kisinin yasantilart yoluyla sekillenen sezgi ve duygularla sinirlidir. Bu
baglamda dini deneyimlerin sonuglar1 birbirinden bagimsizdir ve din farkh
kisilerce farkh sekillerde algilanabilmektedir. Schleiermacher burada dine bi-
reysellik ve sonsuzluk atfetmekte, onun dogmalarla sinirlandirilamayan bir

Friedrich Schleiermacher, On Religion: Speeches to Its Cultured Despisers, ed.
Richard Crouter (Carleton College, Minnesota: Cambridge University Press, 1996),
20.

Schleiermacher, On Religion, 22.

Schleiermacher, On Religion, 24.
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tecriibe oldugunu ifade etmektedir. Schleiermacher bu ideolojisi vasitasiyla
dinin toplumlar yok ettigi, kan doktiigli ve ¢atismalara sebebiyet verdigi gibi
suclamalar1 da bertaraf etmektedir. Ona gore dini, bir sisteme uydurmaya ve
felsefeyle bozmaya calisanlar asil suglanilmasi gereken kesimlerdir.!! Schle-
iermacher dinin, -kétiiliik ve siradanlik da olmak iizere- her seyi kutsal kildi-
gint ileri siirmektedir. Bu diigiincesi her seyin sonsuz evrenin bir yansimasi
oldugu diisiincesine dayanmaktadir. Ona gore, evrene bir biitiin olarak bakil-
diginda, icindeki her bir varlik bu biitiinliigiin bir pargasi oldugu icin kutsal
bir anlam tasir. Dinin sezgi ve duygudan ibaret oldugunu diisiinen Schle-
iermacher bu i¢sel duygunun disar1 tezahiir ettiginde yani pratik ve eyleme
donistiigiinde artik din degil batil bir inang haline geldigini savunmaktadir.
Bu durumu “dine yabanci bir alan” olarak tasvir etmektedir.!?> Ona gore her
eylem ahlaki olmalidir ancak din emrettigi i¢in yapilan her eylem ahlaki ol-
maktan ¢ikmaktadir. Kisi zaten ahlaki bir eylem yapiyorken dini huzuru i¢in-
de hissediyorsa gercek dindardir.'* Oysa geleneksel Hiristiyanlik diisiincesine
bir géz atildiginda kilisenin tekelinde olan din Ogretilerinin ¢ogunun pratik
temelli oldugu goriilmektedir. Bu cihetten bakildiginda Schleiermacher’in
diisiincelerinin Hiristiyan diinyasinda ne denli biiylik bir etki yarattigi daha iyi
anlasilmaktadir. Schleiermacher’in ahlak diislincesinin bi¢cimlenmesinde
Kant’mn ahlak anlayisinin etkileri goriilmektedir. Nitekim her ikisi de dini ey-
lemleri ahlaki eylemlerle karistirmamak gerektigini, bireysel igsel bir yoneli-
mi ve ozgiirliigli vurgulamaktadirlar ancak Schleiermacher, dini deneyimi da-
ha ¢ok duygusal bir boyutta ele alirken, Kant daha ¢ok akil ve mantik temelli
bir yaklasim benimsemektedir.

Schleiermacher’a gore dini deneyimlerin en saf hali, sezgi ve duygunun
insanin i¢ine dogdugu ve heniiz ayrilmadigi anlarda yasanmaktadir. Ancak
insan bunu kelimelere dokerken veya diisiinmeye calisirken bolmek zorunda
kalir. Dolayistyla insanlar yasadiklar: dini deneyimleri birbirlerine tam olarak
aktaramazlar boylece din her bir bireyde 6zel olarak tezahiir eder. Buradan
yola ¢ikarak Schleiermacher sezgi ve duygunun insanin bizzat kendi i¢ine
dogmasi gerektigini aksi takdirde dinin sadece dgrenilen ve taklit edilen sahte
ve yiizeysel bir seye doniisecegini savunmaktadir. Dine ezber ve taklitle yak-
lagan kimselerin duygularini da baskalarinin yiiz ifadelerini canlandirma cihe-
tinden karikatiirlere benzetmektedir. Dini anlamaya ¢alismak bu yoniiyle teh-

11
12
13

Schleiermacher, On Religion, 27.
Schleiermacher, On Religion, 29.
Schleiermacher, On Religion, 30.
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likelidir. Onu anlamaya calisirken olusturulan formiil ve imgeler zamanla sis-
temlesip dinin 6ziine zarar vermektedir. '

Schleiermacher’a gore ne doganin giizellikleri ne de ge¢misteki insanla-
rin evreni teolojik yorumlamalarindan kaynakl korkulari ger¢ek dine ulagsmak
icin yeterli degildir. Sezgiyi elde edebilmek i¢in evrenin ruhunun hissedilmesi
gerektigi diislincesinde olan Schleiermacher bunun evrendeki diizeni ve isle-
yisi anlamakla, ilahi birligi ve degismezligi sezmekle miimkiin olacagini sa-
vunmaktadir. Diizen ve yasalar ancak biitiinsel bir bakis agisi ile, evrenin tim
pargalar arasindaki iliski ve birlik géz oniinde bulundurularak dogru bir se-
kilde anlagsilabilir. Evren, kutsal birligi ve derin anlami1 yalnizca pargalara ay-
rilmis sekilde degil, tiim yonleriyle bir biitiin olarak degerlendirildiginde yan-
sitir.'> Schleiermacher dinin insanm igsel diinyas: ve zihninden beslendigini
disiinmektedir, ona gore evren, i¢sel yasamda tasvir edilmekte ve ancak igsel
bir sezgi ile dig diinya anlasilabilmektedir. Bu durumu siir ve dinin en eski
kaynaklarindan aldigin1 ifade ettigi su sirla anlasilir kilar;

flk insan, kendisi ve doga ile yalnizken, tanr1 onun {izerinde hiikiim siiriiyor-
du; ona ¢esitli sekillerde hitap ediyordu ama o bunu anlamiyordu ¢iinkii ona
cevap vermiyordu; cenneti gilizeldi ve yildizlar ona giizel bir gokyliziinden
parliyordu ancak diinya duygusu i¢inde uyanmiyordu; ruhunda bile gelisim
gostermiyordu, ancak kalbi diinyaya olan bir 6zlemle hareket ediyordu ve bu
yiizden hayvan yaratigini oniinde toplamaya baslamisti, acaba ondan bir sey
olusabilir mi diye. Tanr1, insan yalnizken diinyasinin higbir sey olmayacagi-
n1 fark etti ve ona bir es yaratti; simdi ilk kez canli ve ruhsal tonlar i¢ginde
kipirdands; simdi ilk kez diinya gdzlerinin dniinde yiikseldi. Etinden ve ke-
miginden insanlig1 kesfetti ve insanlikta diinyay1; bu andan itibaren tanrinin
sesini duymaya ve ona cevap vermeye basladi. Bundan sonra en kutsal yasa-
larin ihlalleri bile onu ebedi varlikla iliskisinden alikoymada. !¢

Schleiermacher bu anlatidan yola ¢ikarak insanin diinyay1 ve Tanr1’y1 se-
zebilmek i¢in 6nce insanlig1 bulmasinin elzem oldugunu insanligin da sadece
askla bulunabilecegi sonucuna varmustir.'” Ayrica o bu rivayetle Adem ve
Havva hikayesine de farkl bir perspektif sunmaktadir.

Schleiermacher’e gore insanlik, bireylerin bagimsiz varliklar olarak go-
rillmemesi gereken, biitiinciil bir yapidir. Ona gore, insan tek bagina bir var-
liktan 6te biiyiik bir sistemin pargasidir ve her birey insan dogasinin farkl ta-
raflarii yansitir. Bu baglamda Schleiermacher, insanin kendisiyle birlikte

Schleiermacher, On Religion, 31-33.
15 Schleiermacher, On Religion, 34-36.
Schleiermacher, On Religion, 37.
Schleiermacher, On Religion, 37.
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baskalarmi anlamasinin, dini tecriibenin temel bir unsuru oldugunu vurgular.
Schleiermacher bu argiimanini su sozlerle dile getirmektedir;

Oyle anlar olmustur ki, cinsiyet, kiiltiir veya dis kosullar fark etmeksizin, siz
de baska biri gibi diisiindiiniiz, hissettiniz ve hareket ettiniz. Gerg¢ekte, insan
dogasinin bu farkli formlarin hepsinden gectiniz. Sonug olarak siz, insan-
ligin bir 6zeti, bir antolojisisiniz. Biitlin insanlik sizin kisiliginizde farkli
versiyonlariyla yeniden iretilmis, belirginlesmis ve dliimsiizlesmistir.'®

Bu bakisg agis1, Schleiermacher’in din anlayiginda énemli bir yere sahip-
tir. Din, bireyin kendi i¢ diinyasinda yasadigi sezgisel bir deneyimdir ve bu
deneyim, evrenin ve insanligin biiyiik biitiinliigii icinde anlam kazanmaktadir.
Bu noktada Schleiermacher, dini yalnizca bireysel bir biling olarak degil, in-
sanin evrensel bir diizene dahil olma bigimi olarak da tanimlamaktadir. Dini,
diinya ruhunu anlamlandirmaya iliskin birtakim faaliyetler olarak géren Sch-
leiermacher, dinin ahlaki yasama hizmet eden bir ara¢ oldugu diisiincesine
kars1 ¢ikmakta ve bu diisiince ile hareket eden kimselerin ahlaki bozdugunu
dile getirmektedir. Ona gore ahlak sevgi, merhamet ve algak goniilliiliik gibi
dini duygular diglayip kendi yasalariyla uyumlu olan eylemleri 6n plana ¢i-
karmaktadir. Oysa din i¢sel bir eylem olup onu saf bir sekilde yasamak digsal
bir amaca hizmet etme giidiisiinii beraberinde getirmez. Din ahlaki da kapsa-
yan daha genis bir anlam ifade etmekle birlikte ahlaki duygularin bir yansi-
mas1 degil kaynagi ve araci olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu bakimdan din,
yalnizca ahlakin hizmetgisi degil, onu da kapsayan ve evrensel olarak insanin
icsel duygularin1 yénlendiren bir gii¢ olarak varlik gosterir. !

Schleiermacher teolojisini olusturan en 6nemli kavramlardan biri mutlak
bagimlilik hissidir. Onun dinin 6zii olarak adlandirdigi bu his, insanin kendi
varolusu ve deneyimlerinin kendi iradesiyle gerceklesmedigini daha yiiksek
bir biling vasitasiyla olustugunu fark etmesiyle meydana gelmektedir. Bu
yliksek biling Tanri’da tezahiir etmektedir ki insan mutlak bagimlilik hissine
eristigi an dini bir deneyim yasamis olmaktadir.?’ Schleiermacher’a gore mut-
lak bagimlilik hissi yasant1 yoluyla edinilen yahut mantiksal ¢ikarimla ulasi-
lan bir sey degildir. insanin varolusu iizerine diisiinsel faaliyetleri sonucunda
askin bir giiclin varligina iligskin bir idrake varmasi onu dini bilince ulastir-

Schleiermacher, On Religion, 41.

Schleiermacher, On Religion, 47.

Friedrich Schleiermacher, The Christian Faith, ed. Paul T. Nimmo (Bloomsbury
Academic, 2016), 12.
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maktadir. Dolayistyla birey dissal faktorlerle degil kendi i¢ deneyimi vasita-
styla Tanr1’y1 hissetmektedir.?!

Schleieramacher’a gore mucize geleneksel Hiristiyanlik diisiincesinde
oldugu gibi agiklanamaz yahut garip olaylar degildir. O, dini bir gozle evrene
bakan herkesin bir mucizeye rastlayabilecegini savunmaktadir. Yani ona gore
evrendeki her sey mucize olarak adlandirilabilmektedir. Bu bakimdan Schle-
iermacher kisinin ne kadar dindar olursa o kadar mucize gorecegini iddia et-
mektedir. Bununla birlikte mucizenin kapsamini tartisan kimseleri dini duyar-
lihig1 az kimseler olarak elestiriye tabi tutmaktadir.?> Ona gére mucizeler nes-
nel gerceklik degillerdir, bireylerin inancina gore farkli sekillerde yorumlanan
durumlardir. Bu diisiince itibariyle Scheiermacher mucizenin inanca sebebiyet
vermeyecegini ancak kisinin inancinin mucizeyi kabul etmeyi belirledigini
ifade etmektedir. Schleiermacher Hiristiyan diisiincesi 6zelinde Isa’nin, Kur-
taric1 olarak taninmasi ve insan dogasmin en yliksek gelisiminin baslangici
olarak kabul edilmesi durumunda insanlarin ondan kendilerinden farkli doga-
ustli 6zellikler gostermesini beklemesinin dogal oldugunu vurgular. Ancak
bunlar mutlak mucize olarak degerlendirilememekte yalnizca doga hakkinda
yeterince bilgi sahibi olmadigimizdan &tiirii heniiz agiklayamadigimiz durum-
lar olarak ifade edilmektedir. Ozetle Schleiermacher mucizelerin insanligin
ruhsal gelisim siirecinde yeni bir asama olarak yorumlanmasini dile getirdigi
mucizelerin dinden dine farklilik gosterebilen subjektif bir olgu oldugu dii-
stincesinde karar kilmaktadir.??

Geleneksel Hiristiyan diisiincesinde ge¢gmisten bu yana vahiyle ilgili pek
¢ok yorum ve diisiince olusturulmasina karsin vahiy denilince anlagilan Tan-
ri’nin kendini insanlara gesitli vasitalar ile agiklamasidir. Bu, genel vahiy ve
0zel vahiy olarak ikiye ayrilmaktadir. Genel vahiy; Tanri’nin doga, akil ve
vicdanla ulasilabilir olmasi iken 6zel vahiy; Tanri tarafindan insanlara Incil,
peygamberler, mucizeler ve en dnemlisi Isa Mesih araciligiyla sunulan ilahi
mesajdir. Isa Mesih Hiristiyanlikta en biiyiik ve nihai vahiy olarak degerlendi-
rilmektedir. Schleiermacher, 6zellikle 6zel vahiy anlayisina karst ¢ikmis ve
Tanr1’nin bilgisine ulagsmanin bireysel bir sezgi ve ig¢sel farkindalik meselesi
oldugunu savunmustur. Ona gore, insanin evrene dair edindigi her 6zgiin ve
yeni sezgi vahiydir. Yani vahiy dogrudan Tanri’dan gelen dikey bir iletisim
degil, insanin evrenle kurdugu bag sonucu olusan igsel bir duygudur. Bu duy-

21 Schleiermacher, The Christian Faith, 22.
22 Schleiermacher, On Religion, 49.
23 Schleiermacher, The Christian Faith, 71-72.
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gu bir i¢ tecriibe olmasindan otiirii kisiye o6zeldir.>* Schleiermacher The
Christian Faith adli eserinde benzerliklerinin bulunmasindan &tiirii ilham ve
vahyin sinirlarini ¢izmektedir. Buna gore vahiy, biitiin bir varolusun ilahi ile-
tisimle sekillenmesiyle miimkiin olmaktadir. Yani genel olarak varolusu kap-
sayan bir daimiliktir. Oysa ilham kiside tek bir anlik deneyimle zuhur etmek-
tedir. Bu baglamda Pavlus’un “Diinya Tanri’nin asli vahyidir” diisincesini
ormek gosteren Schleiermacher bu perspektif ekseninde ilerleyerek vahyi bi-
reysel ve toplumsal gelisim siireciyle iliskilendirmektedir. Schleiermacher’in
vahiy anlayis1 onun diger dinlere nasil yaklastigini gérmemiz agisindan da
onemlidir. Zira o tiim dinleri insanligin Tanr1 bilincini gelistirme siirecinin bir
pargasi olarak goérmekte ve her birinin kendi yoriingesinde vahyin bir yansi-
masini tagidigini diisiinmektedir. Bununla beraber vahyi din ve kisilerin teke-
linden de kurtarmaktadir.> Schleiermacher 6zellikle geleneksel Hiristiyan
diisiincesinde yer alan vahyin sadece peygamberlerin tekelinde bulundugu
yoniindeki dogmatik anlayisa, vahyin her bir kiside farkli tezahiir eden birey-
sel bir tecriibe oldugu seklindeki yorumuyla yeni bir bakis agisi sunmustur.
Bu diisiince modern Hiristiyan teolojisinde bireysel dini deneyimin 6n plana
¢ikarilmasi ve vahye subjektif bir perspektif sunmasi agisindan énemlidir.

Geleneksel Hiristiyan teolojisinde ilham, Tanri’nin kutsal kisilere dogru-
dan vahyetmesi seklinde degerlendirilmektedir. Bu durumun en 6énemli sonu-
cu kutsal yazilarin Tanr tarafindan bu kisilere ilham vasitasiyla génderilmesi
inancidir. Tanr’nin kendi segtigi 6zel bireylere dogrudan ilham etmesi bu ki-
silerin yazdiklar1 metinlerin ilahi otoriteye sahip metinler olarak kabul gérme-
sini beraberinde getirmektedir. Schleiermacher tam da bu diisiinceye karsi ¢1-
karak ilhami insanin ruhsal bakimdan tamamen 6zgiir oldugu anlarda Tanr1’y1
kendi 6z bilinci vasitasiyla deneyimlemesi olarak yorumlamaktadir. Ona gore
kiginin kendi hiir iradesiyle yaptig1 bir eylem dini bir eyleme doniistiigiinde,
her dini sezgi kiside yeniden canlandiginda yahut her dini duygu bagkalara
aktarilabilecek sekilde ifade edildiginde bu ilham vasitasiyla gerceklesmekte-
dir. Bu anlamda ilham, kisinin digsal dogmalardan soyutlanarak Tanr1 ve ev-
reni sezgisel olarak kavrayabildigi farkindalik anidir. Schleiermacher’a gore
dini duygu ve sezgi insanin en 6zgiir oldugu anlarda meydan gelmektedir do-
layistyla Schleiermacher ilham ile 6zgiirliigii birbirine es faktorler olarak de-
gerlendirmektedir.?® Schleiermacher The Christian Faith adli eserinde, diisiin-
cesine Hiristiyanlik 6zelinde yaptig1 elestiriler ile daha fazla agiklik getirmek-
tedir. Ona gore ilham Isa’ya onun zaten biisbiitiin ilahi vahyi olusturdugundan

24 Schleiermacher, On Religion, 49.

%5 Schleiermacher, The Christian Faith, 51.
26 Schleiermacher, On Religion, 49.
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dolay1 ve Havarilerin de Kutsal Ruh’tan aldiklarmin tamamen Isa’nin 6greti-
sine dayanmasindan Otiirii Hiristiyanlikta ikinci bir 6neme sahiptir. Yani in-
sanlari Hiristiyan inancini benimsemesinde ilham herhangi bir etki teskil et-
memektedir. Kutsal kitaplarin ilham1 mevzusunu da incelemeye tabi tutan
Schleiermacher kutsal yazilarin ilham ile yazilip yazilmadigi meselesinin Hi-
ristiyan inancini zorunlu kilmadigini ileri siirer. Ona gore Eski Ahit’teki pey-
gamberlerin ilham almis olmasi kisinin imanina tesir etmemektedir. Yeni Ahit
icin de ayn1 durum s6z konusudur. Schleiermacher burada Hiristiyanligin yeni
ahit otorite kabul edilmeden 200 yil 6nce yayildig1 arglimanim ileri siirerek
insanlarin iman etmesinde dolayli imanin herhangi bir etkisinin bulunmadigi-
m1 savunmaktadir. Schleiermacher “Insanligin kurtulusa ihtiyaci var ve Mesih
onlarin Kurtaricisidir” gibi nesnel bilgilerin kisilerde igsel bir hakikate sebep
olup olmayacagini da tartigmaya agmaktadir. Ona gore bu tiir bir bilgi kisinin
dini bilincini uyandirabilir ve bu vasitayla Mesih’in biitiinciil bir algisini ka-
zanmaya tesvik edebilir. Ancak bu sekilde bireyde ger¢cek iman olusabilmek-
tedir.?’

Schleiermacher’in peygamberlik hakkindaki diisiinceleri de diger diisiin-
celerinden farkli degildir. Geleneksel Hiristiyan diisiincesinde yer alan pey-
gamberlerin Tanri’dan dogrudan mesaj aldig1 inanci Schleiermacher teoloji-
sinde yerini bireyin Tanr1’y1 kendi dini sezgi ve bilinciyle hissetmesine bi-
rakmustir. Schleiermacher peygamberleri salt ilahi mesaj1 ileten aracilar ol-
maktan ziyade Tann ile bag kurarak dini hakikati kavrayan bireyler olarak
degerlendirmektedir.?® Bu noktada Schleiermacher Isa’nin peygamberliginin
bir kanit1 olarak da gosterilen, Eski Ahit’te bir kurtaricinin gelecegini ifade
eden kehanetlere odaklanmaktir. Bu kehanetlerde tasvir edilen tiim &zellikler
Isa’da sekil bulmustur dolayisiyla isa ger¢ek kurtarict peygamberdir. Schle-
iermacher’in aktarimiyla Eski Ibrani inancinda peygamberlerin ilahi olup ol-
madig1 kehanetlerinin zorlugu degildi, onun gerceklesip ger¢eklesmedigiydi.
Schleiermacher belirli arglimanlarla bu kehanetin gerceklestigine kani olup
Isa’min kurtariciigim kabul etmis Hiristiyanlarin inancini sorgulamaktadir.
Ona gore kehanetin gerceklesmesi Isa’nin kurtaric roliinii kabullenmek igin
on kosul degildir. Burada asil mesele kisinin peygamberlik olgusunu daha 6n-
ceden kabul edip etmedigidir. Bu da peygamberlerin ilham aldiginin kanit-
lanmas1 meselesini beraberinde getirmektedir. Kisi eger peygamberlige tam
olarak iman etmeden kehanete bakarak iman etmisse Schleiermacher’in ben-
zetmesiyle bu iligki bir yon tabelasindan farksizdir. Ona gére kurtulusa ihtiyag
duyan kimseler yalnizca bu tiir bir vasitayla iman edebilirler ki burada da ki-

27 Schleiermacher, The Christian Faith, 75-76.
28 Schleiermacher, On Religion, 50.



378 4 Dinler Tarihi Lisansiistii Sempozyumu - I

sinin kehaneti ile Eski Ahit’in kehanetinin paralellik arz etmesi gerekmekte-
dir. Ancak bu yonlendirme kisiyi kendi deneyimini edinmeye tesvik edebilir.
Bu deneyimin basarili olmas1 halinde kisi ger¢ek imana kavusmus olur.2’ Bu
diisiince bigimi Schleiermacher’in kehanet taniminin anlasilmasi bakimindan
onemlidir. O, kehaneti; “Dini bir olayin yarist gézlemlendiginde, diger yarisi-
nin onceden tahmin edilmesi” olarak ifade etmistir.>° Anlasilan odur ki Schle-
iermacher teolojisinde kehanet yalnizca metafizik bir bilgi aktarimi degil dini
biling ve sezgi vasitasiyla gelecege yonelik ¢ikarimlarda bulunmaktir.

Schleiermacher’a gére Mesih’in diinyada goriilmesi ne akil Gtesi ne de
dogaiistii bir olaydir. O Mesih’i tamamen bir insan olarak gormektedir. Me-
sih’in Tanri’nin oglu oldugu argiimanina ise insan dogasinda kendini ilahla
birlestirme yetisi oldugunu iddia ederek karsilik vermektedir.?! Ona gore ilahi
unsurun Mesih’e fiilen yerlesmesi insan dogasinin bir eylemi olmakla birlikte
o tiim ge¢mis tarihi boyunca buna hazirlanmigtir. Bu durum insanin ruhsal
giic gelisiminin en zirve noktasi olarak anlagilmalidir. Mesih’in bu durumu
icinde bulundugu cevrenin tabiatin1 asiyor olsa da insanin gelisim giicii aci-
sindan bir problem teskil etmemektedir. Schleiermacher bu gelisme giiciinii su
sekilde ifade etmektedir;

Belirli zamanlarda ve belirli bireylerde, bizim bilemedigimiz ancak Tan-
r’nin diizenledigi yasalara gore ortaya ¢ikar. Bu bireyler araciligiyla diger
insanlara rehberlik edilir. Aslinda, bu varsayim olmadan, insan irkinin bir
biitiin olarak veya herhangi bir kesiminin ilerlemesi de diisiiniilemez.>?

Bu bakis1 itibariyle Schleiermacher herhangi bir dinin kurucusu yahut
onun bir agag1 kategorisindeki kimselerde bile 6zgiin olmasi kaydiyla, bu tiir-
den durumlarin goriilmesini normal kargilamaktadir. Mesih’i bu kisilerden
ayiran husus ise onun zaman ve mekanla siirli olmamasidir. Mesih insanligi
tek basma daha iist bir hayata gegirmek i¢in belirlenen ilahi vahiydir. Schle-
iermacher bu diislinceyi Hiristiyanligin ilahi bir din olmasi hususunda kanit
olarak sunmaktadir.33

Kurtulus doktrini Hiristiyanligin temel meselelerinden birini olusturmak-
tadir. Geleneksel Hiristiyanlik diisiincesinde kurtulus, insanin asli giinahi se-
bebiyle Tanr1’dan uzaklastigini ve yalnizca Isa Mesih’in fedakarlig1 sayesinde
Tanr’ya yeniden yakinlagmanin miimkiin olacagini ifade etmektedir. Buna

2 Schleiermacher, The Christian Faith, 73-74.
30 Schleiermacher, On Religion, 49.

31 Schleiermacher, The Christian Faith, 62.

32 Schleiermacher, The Christian Faith, 63.

3 Schleiermacher, The Christian Faith, 63.
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gore insan tek bagina kurtuluga ulasmaya yetkin degildir ancak Tanri’nin liitfu
sayesinde kurtulus gergeklesmektedir. Isa’nm ¢armihta gerilmesi tiim insanlik
icin bir fedakarlik olarak goriilmenin yaninda kurtulus i¢in bir teminat niteli-
gindedir. Bu diisiincenin olugsmasinda Augustinus’un etkileri goriilmektedir.
Schleiermacher kurtulusu mecazi bir kavram olarak degerlendirmekle birlikte
onu esaret tasviri gibi kotii bir durumdan iyi bir duruma gegis olarak nitele-
mektedir. Bu durum kurtulusun pasif yoniinii ifade ederken devaminda kisiye
gelen yardim da kurtulusun aktif yoniinii isaret etmektedir. Dini literatiir ek-
seninde Schleiermacher kétii durumu, insanin yiiksek benlik bilincinin (God-
consciousness) zayiflamasi yahut engellenmesi olarak tasvir etmektedir. Boy-
le bir durumda kisinin duyusal bilinci ile Tanr1 bilinci arasinda tiim baglantilar
kesilmekte ve dini hayat yagsanamamaktadir. Bu tiirden bir uzaklagsma kisinin
giinah kavram ile 6zdeslesmesene sebep olmaktadir.>* Schleiermacher teolo-
jisinde giinah kavrami dogustan gelen lanet manasina gelmemekte olup kisi-
nin Tanr bilincinin zayiflamasmi ifade etmektedir.>> Burada Schleiermac-
her’in 6zellikle {izerinde durdugu konu Tanri’ya mutlak bagimli oldugunu
fark edip dini deneyimi yasamis olan kisinin Tanri bilincinin tamamen yok
olmamasidir. Ona goére bu tiir durumlar ancak “Tanrisizlik” veya “Tanriyi
unutma” olarak nitelendirilebilmektedir. Schleiermacher Hiristiyan gelene-
ginde var olan kurtarici figiiriine yeni bir perspektif sunarak isa’nin bir toplu-
lugun kurucusu oldugunu savunmakta gerekce olarak da insanlarin Tann ile
yeniden etkilesim kurmalarinda bir araci roliine sahip oldugunu belirtmekte-
dir.%

Schleiermacher’in liituf diisiincesi kurtulus teolojisinin devami niteligin-
dedir. Geleneksel Hiristiyanlikta liituf, kisiye Tanr tarafindan sunulan ve
onun giinahkar dogasii asip kurtulugsa ermesini saglayan bir faktor olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu anlamda liituf bireyin kendi ¢abasiyla elde edeme-
yecegi ilahi bir konumda yer almaktadir. Nitekim, Efesliler Kitabi’'nda da bu
durum su sekilde belirtilmektedir; ‘fman yoluyla, liitufla kurtuldunuz. Bu sizin
bagsariniz degil, Tanri 'min armagamdir.” (Efesliler 2:8)” Schleiermacher teolo-
jisinde liituf, kisinin Tanr1 ile paydasliginin 6tesinde Kurtaric1’dan (Isa Mesih)
gelen iletisimi fark etmek olarak tanimlanmaktadir.>” Bu tamimi disinda Sch-
leiermacher lituf kavramini pek ¢ok baglamda kullanmaktadir. Schleiermac-
her’in yalnizca lituf kavramini inceleme maksadiyla yapilmis bir arastirmada
kavram, su sekillere ifade edilmektedir;

34 Schleiermacher, The Christian Faith, 54-56.
35 Schleiermacher, The Christian Faith, 262.
36 Schleiermacher, The Christian Faith, 54-56.
37 Schleiermacher, The Christian Faith, 262.
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Liituf, Mesih’in bizlere kendi ‘nimet’ ve “huzurunu” sundugu bir armagan-
dir; bu, onun her seye giicii yeten Tanri-bilincinin bir meyvesidir; liituf, Me-
sih ile birlik hali (state of union), yani “Mesih’in i¢imizde olmas: bilinciyle
kutsanmigligin gergek sahipligi”dir; liituf, sikintiy1, 6zellikle de giinahin si-
kintisini ortadan kaldirir; lituf, igimizdeki ilahi yasam”, “6zel bir ilahi bah-
sedilis” ve en nihayetinde bizim bizzat Mesih aracilifiyla kurtulusumuz-
dur.®®

Schleiermacher’in liituf teolojisi en temelde enkarnasyon diisiincesiyle
birlikte sekillenmektedir. Buna gére Mesih’in diinyaya inisi, Tanri’nin insan-
likla etkilesiminde en {ist diizeyi olusturmaktadir. Bu etkilesim insanlarin Me-
sih’e istirak etmesiyle devam etmektedir. Burada Schleiermacher’in ele aldig:
onemli kavramlardan biri de doniisiimdiir. Doniisiim, en kisa tabirle bireyin
lituf vasitasiyla Tanri ile birlesmesidir. Bu tanim Tanri’nin insan dogasina
girip onunla birlesmesi manasina gelen enkarnasyon kavramiyla baglantilidir.
Ona gore bireyin igsel doniisiimii Mesih’in diinyaya gelisiyle paralellik arz
etmektedir. Bu minvalde liituf,Mesih’in Tanr1 ile olan baglantisinin bireylere
aktarim siirecini ifade etmektedir.*

Schleiermacher liitfu yeniden bir yaratilis olarak da tahayyiil etmektedir.
Buna gdre Mesih’in dogusu Tanri’nin insan dogasina girisini baglatmakta Me-
sih’in Tanr birlikteligini insanlara aktarim siirecinde tanrinin bireyin ruhuna
girigi de insanin doniisiimiinii yani yeniden yaratilisin1 baslatmaktadir. Liituf
yalnizca bireysel deneyimle sinirl degildir. Hiristiyan cemaatinde siirekli et-
kisinin varlhig: litfu Mesih’in enkarnasyonu gibi tarihsel bir olay olmaktan
¢ikarip devamli bir faaliyet haline getirmektedir. insan, Tanri'mn liitfu vesile-
siyle glinahin etkisinden kurtulabilmekte ve Tanri’yla yeniden bir bag kur-
maktadir. Bu baglamda Schleiermacher teolojisinde tdvbe ve iman doniisiim
deneyiminin tamamina hitkmeden bilesenler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bireyin doniisiim siirecinde tovbe, giinahli yasamin sona ermesini ifade eder-
ken iman, Mesih ile birlikteligin baslangicini simgelemektedir. Dolayistyla bu
iki unsurun bir araya gelmesi glinahkar yagamin sona ermesine ve kisinin Me-
sih ile paydaslik icinde bir yasama dahil olmasina yol agmaktadir.*’

Friedrich Schleiermacher, asli giinah kavramini kabul etmekle birlikte
ona geleneksel Hiristiyan anlayisindan farkli bir bakis agis1 getirmistir. Gele-
neksel Hiristiyan diisiincesinde asli giinah, Adem ve Havva’nin cennette Tan-

3% Julia A. Lamm, “Schleiermacher’s Treatise on Grace”, Harvard Theological Re-

view 101/2 (Nisan 2008), 140.
39 Schleiermacher, The Christian Faith, 495.
40 Schleiermacher, The Christian Faith, 483-484.
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rI’nin yasagini ¢igneyerek ona itaatsizlik etmeleri sonucunda, tiim insan so-
yuna miras kalan dogustan glinahli bir durum ve Tanr1’dan kopus olarak gorii-
lir. O, bu diisiinceyi {i¢ perspektiften elestirmektedir; bu minvalde ilk elestiri
asli giinahin, giinahin kdkenine tam bir agiklama getirememesi olmustur zira
Adem ilk giinahtan 6nce Tanr’dan kopmus olmalidir; bir digeri insan, doga-
sina uygun hareket eden bir varliktir ki bu hikdyede Adem dogasinim iistiinde
hareket etmektedir. Bu yoniiyle asli giinah kavrami kendi igerisinde tutarsizlik
barindirmaktadir; son ve en 6nemli elestiri ise asli glinahin bireylere disaridan
aktarilan bir su¢ olmasidir ki bu &gretiyi “inanilmaz” ve “rahatsiz edici” kil-
maktadir.*! O giinahin evrenselligi hususunda farkli yerlerdeki pasajlarda ce-
sitli boyutlarda agiklamalar ileri siirmektedir. Glinahin gelisimsel boyutu hu-
susunda Schleiermacher; Tanr bilincinden once insanda giinahin gii¢ ve ey-
lem olarak bulundugunu ifade etmektedir. Bu durum insanlarin bedensel ben-
lige kavusup ilk anda diinyay1 deneyimlemesinin dindarlik bilincinin gelisi-
mini engellemesiyle aciklanmaktadir. Buna gore giinah igerisinde bulunan
insan Tann bilincine ilk etapta direng gostermektedir. Bir baska pasajda Sch-
leiermacher giinahi, zihin ve iradenin dengesiz iletisimi olarak agiklamaktadir.
Bu goriise gore insanlar ne yapmalari gerektiginin farkina varsalar da iradeleri
heniiz bunu kontrol etmeye muktedir degildir. Schleiermacher teolojisinde
giinah son olarak sosyal agiklama ile agikliga kavusmaktadir. Buna goére insan
sosyal ve tarihsel bir varliktir ve kendinden 6nceki nesillere gore sekillenmek-
tedir. Bu minvalde insandaki kotii doga da gegmis insanlardan alinmis ve de-
vam ettirilmistir. Insanlarin eksik ve bozulmus bir Tanr1 bilinciyle yetistiril-
mesinin sonucu giinaha egilimli olmalar1 ve giinah1 yeniden tiretip bagkalarina
aktarmalar1 kisinin sorumluluk alaninin nerede basladigi sorusunu akillara
getirir. Schleiermacher bireylerin bu giinah1 eylemleriyle onayladiklarini be-
lirtir. Ona gére giinah herkesin ortak galismasi ve sugudur.*? Netice itibariyle
Schleiermacher’in diislincesinde asli giinah kavrami, metafiziksel bir bozul-
may1 ifade eden anlamimi geride birakarak insan toplumunun kaginilmaz so-
nucu olarak ortaya ¢ikmaktadir.

3. Schleiermacher’in Teolojisine Elestiriler

Baz elestirmenler, Schleiermacher’in diistincelerini, 6zellikle Tanr1 anla-
yigini, “ateizm” ile iligkilendirmis ve doneminde onu Spinozaci olarak tanim-
lamiglardir. Bunun sebeplerinden birisi Tanri’nin insan deneyiminden ayril-
mayan bir varlik olarak tanimlanmasidir. Schleiermacher’in Tanrist agkin ve

4 Jacqueline Marifia (ed.), The Cambridge Companion to Friedrich Schleiermacher

(Cambridge: Cambridge University Press, 2005), 134.

4 Marifa, The Cambridge Companion to Friedrich Schleiermacher, 135-136.
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insan deneyimlerinin disinda bir varlik olarak goriilmeyen bir perspektife da-
yanir. O, Tanr1’y1 insanin dini bilincinin ve i¢sel deneyiminin bir tirlinii olarak
tanimlar. Bu bakis a¢is1, Tanr1’y1, mutlak bir varlik olarak degil, insanin igsel
bir yapisinin bir uzantisi olarak tasvir eder. Bu noktada Karl Barth, Schle-
iermacher’in Tanr1’y1 tanimlarken onun sifatlarini bizatihi kendi 6ziinden de-
gil de insan bilincindeki degisiklerden tiirettigini ileri siirer. Bu, bagka bir ifa-
deyle Tanri’nin 6zelliklerinin insanlarin Tanriyla iliskilerinin tiirlerine gore
baskalagtig1 seklinde dile getirilebilir. Bu durumun vardig1 nihai nokta, Tanr1
hakkinda konusmanin aslinda insan deneyimi hakkinda konusmak anlamina
gelmesidir.” Barth bu durumun teolojiyi insan dogasina indirgemek oldugunu
belirtir ve Schleiermacher’in teolojisini “teolojinin antropolojiklestirilmesi”
olarak niteler. Barth’in Schleiermacher’a yaptigt en meshur elestirisi onu
dogmatik nominalizm ile suglamig olmasidir. Bu ifade Tanr1’nin varligina dair
yapilan her agiklamanin, Tanri’nin ger¢ek dogasinda karsilik bulmadigini ve
sadece 0znel fikirler ve tanimlamalar oldugunu savunur. Barth ne yazik ki bu
elestirisinde yalmz degildir. T.F. Torrance ise ayni elestiriyi iki ciimleye s1gdi-
rir, Schleiermacher’in Tanris1 ona gére; “Isa Mesih’in arkasindaki Tanr1” ya
da “Tanri’’nin arkasinda bir Tanr1”dir. Feuerbach da Schleiermacher’i Tan-
ri’nin sifatlart konusunda elestiriye tabi tutar. Buna goére insanlar yalnizca
Tanr1’nin bilinglerinde uyandirdig: etki hakkinda konusabiliyorlarsa teologlar
Tanr1’dan degil kendi 6zbilingleri hakkinda konusuyorlar demektir. Bu durum
dinin digsal verilerinin nesnelligini yitirmesine neden olmaktadir. Robert Wil-
liams, Feuerbach’in Schleiermacher’a yaptig1 elestirilerin yersiz oldugunu
dile getirmektedir. Bu minvalde Christine Helmer, Schleiermacher’in sonsuz
varliginin insan algisindan bagimsiz bir sekilde var oldugunu savunmakta-
dir.** Schleiermacher’a en sert elestiri Protestan Teolog Heinrich Emil Brun-
ner’den gelmektedir. Nitekim o Schleiermacher’in dogayi tanrilastirmasi, ruhi
ve manevi olan1 maddelestirmesi sebebiyle Schleiermacher’in teolojisini ka-
firlik olarak nitelemektedir.** Alman Idealizminin 6nde gelen temsilcisi ve
ayn1 zamanda Schleiermacher’in ¢agdasi olan Hegel ise Schleiermacher’in
din tanim tizerinden elestiride bulunur, buna gore baglilik duygusu hayvana
da 6zgiidiir.*®

Schleiermacher her ne kadar liberal Hiristiyanligin kurucu figiirii sayilsa
da onun dini yaklagimi giiniimiizde hala tartisilmaktadir. Nitekim onun dini

4 Jared Michelson, “A Barthian Critique of Schleiermacher’s Doctrine of God: Ques-

tioning the Schleiermacher Renaissance”, Pro Ecclesia: A Journal of Catholic and
Evangelical Theology 30/4 (2021), 4-5.

4 Aliy, Teolog Filozof F.D.E. Schleiermacher: Yasami Eserleri Felsefesi, 231.

4 Aliy, Teolog Filozof F.D.E. Schleiermacher: Yasami Eserleri Felsefesi, 234.
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duyguyu evrenle biitiinlesme asamasinda agiga cikan bir olgu olarak nitele-
mesi, Tanriy1 bilinemez ve tanimlanamaz bir olgu haline getirmesi gibi faktor-
ler Schleiermacher’in Hiristiyanliginin sorgulanmasina sebep olmustur. Bu
minvaldeki elestiriler Karl Barth gibi 20. ylizyilin Protestan teologlarinin ya-
ninda felsefecilerden de gelmistir. Schleiermacher 6zellikle Tanr1 hakkindaki
diisiincelerinden dolay1 Spinozaci ve Panteist olarak adlandirilirmigtir. Bu ko-
nuda en dnemli elestirisi ise onun Spinoza’nin t6z kavraminin yerine Tanr1’y1
ikame etmesidir.*® Ahmet Cevizci ise Felsefe Sozliigii adli kitabinda Schle-
iermacher’i panteist olarak betimlemistir.*’ Aliy, bu durumu biiyiik bir hata
olarak nitelendirmektedir.

Schleiermacher, i¢inde bulundugu dénemin entelektiiel havasi icerisinde
kendine has bir teoloji gelistirmistir. Tanr bilincini insanin zihni faaliyetlerine
bagli kilan teolojisi her ne kadar kati elestirilere maruz kalsa da Hiristiyanliga
yeni bir perspektif sunmasi ve kendisinden sonra gelecek kisilere bireysellik
diisiincesiyle ilham olmasi yoniinden degerlidir. Schleiermacher’in dini husu-
sunda ise kendisini Hiristiyan olarak adlandirmasi ve hatta Hiristiyanlik {ize-
rine pek ¢ok yazi kaleme almasi sebebiyle- Tanr1 diisiincesi her ne kadar Hi-
ristiyanlik diislincesine ters olsa da- kanaatimizce bize ¢ok laf diismemektedir.
Schleiermacher’in Tanri’ya duygu temelli yaklasiminin gengliginde kendisin-
den etkilendigi Moravyan Kardesler cemaatinden geldigi gayet agiktir. Do-
nemine bakildiginda doktrinel kilise yapilanmasinin igsel tatmini geri planda
biraktigini diislinecek olursak Schleiermacher’in bu tiirden bir doniisiim ya-
samasi tarafimizca anlagilir hale gelmektedir.

Sonu¢

Aydinlanma Doénemi felsefecilerinden biri olan Schleiermacher, modern
Hiristiyanlik anlayiginda derin izler birakmig ve ozellikle liberal teolojinin
temel taglarindan biri olmustur. Schleiermacher’in iginde sekillendigi Hiristi-
yan diigiincesine yonelik elestirel yaklagimi ve yenilikei fikirleri, her ne kadar
temel Hiristiyan doktrinleriyle kimi noktalarda catigsa da, modern Hiristiyan-
lik diisiincesinin bicimlenmesinde dnemli bir rol oynamistir. Onun tanr1 anla-
yis1 ve insanin iliskisi konusundaki teolojisi 6zellikle modern Hiristiyanlik
icerisinde kendisinden sonra gelecek olanlar1 bir hayli etkilemistir. Bu min-
valde Schleiermacher teolojisinin 6n plana ¢ikan bazi yonleri vardir; O, Tan-
r1’y1 insanin evren ile kurdugu etkilesim sonucunda ulasilan bir varlik olarak
nitelemekte; Tanr1’y1 kisisel bir varliktan 6te, mutlak bagimlilik hissinin bir
kaynag1 olarak gormekte; geleneksel vahiy anlayisina mesafeli bir tavir ta-

4 Aliy, Teolog Filozof F.D.E. Schle{ermacher: Yasami Eserleri Felsefesi, 235.
47 Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 758.
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kinmakta; Hiristiyanlig1 ahlaki ve metafizik bir sistem olmaktan ¢ok, duygu
ve biling hali olarak yorumlamakta; ayrica kurtulus, mucize, liituf gibi énemli
Hiristiyan doktrinlerini akla uygun bir bi¢imde yorumlayarak agiklamaktadir.
Ne var ki tiim bunlar ve onun Tanr1’y1 insan deneyiminin bir yansimasi olarak
gormesi, onu ateist hatta kafir olarak nitelendiren elestirilerle kars1 karsiya
birakmustir.

Schleiermacher, dini bireyin ruhsal deneyimi olarak tanimlar; bu nedenle
Tanr ile birey arasindaki iligkiyi herhangi bir nesnel araciya ihtiya¢ duyma-
dan gerceklesen dogrudan bir igsel karsilasma olarak temellendirmektedir. Bu
diisiincesi itibariyle goriiniirde var olan dogmalagmis tiim Hiristiyan doktrin-
lerine dinin 6ziinden uzaklastiklar1 gerekcesiyle karsit bir tutum sergilemekte-
dir. O, ne Barth’1n iddia ettigi gibi Tanr1’y1 gercekte tezahiirii bulunmayan bir
varlik mesabesine indirgemis, yani nominalizme diigmiis; ne de Brunner’in
elestirdigi gibi dogay1 Tanrilastirma gayreti igerisine girmistir. Burada Schle-
iermacher’in gayesi Hiristiyanligy, ritiiellerden ¢ok dini tecriibenin goriiniirde
oldugu ilk Hiristiyanliga (safi) geri dondiirmektedir. Bu yoniiyle Schle-
iermacher, Tanr1’y1 reddeden bir pozisyondan ¢ok dini geleneksel dogmalar-
dan arindirarak 6zsel bir deneyim alani olarak yeniden tanimlamay1 amacla-
yan bir teolog olarak okunabilir. Onun Tanr1 tanimlanamaz seklindeki ifadele-
ri de Tanrty1 tanimlanacak bir nesne degil, deneyimlenecek bir varolus kayna-
&1 olarak gérmesi hasebiyle vuku bulmustur. Ona goére Tanr1 o kadar agkin bir
varliktir ki o kelimeler yahut akil vasitasiyla kavranip aktarilmaktan beridir.
Netice itibariyle Schleiermacher kendini Hiristiyan teolog, felsefi din bilimci-
si, felsefeci ve toplum elestirmeni olarak tanimlamistir. Dolayisiyla kendini
Hiristiyan olarak goren ve Hiristiyanlikta yeni bir donem baslatan bu tiir bir
sahsiyeti ateist olarak ilan etmek yerinde bir itham olmayacaktir.
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Oz: Var olan evren ve evrendeki nesneler i‘nsanlar icin aciklanmasi gereken bir makro
kozmostur. insan da bu evren icinde anlamay1 ve agiklamay1 yapacak olan, evrende
kendine yer edinecek olan mikro kozmostur. Evrendeki hakikati aramaya ve bulmaya
calisan insan, evreni ve Tanr1’y1 idrak etmek istemektedir. Evrenin ve Tanri’nin bilgi-
si insanin hem evreni hem de kendisini anlamlandirmada biiyiik 6nem tagimaktadir.
Evrenin ve Tanr1’nin bilgisine sahip insan icin bu bilgi bir giictiir. Insan bilginin ver-
digi bu giicle dogru ile yanlig olan1 ayirt edip dogru olanin pesinden gitmeye ¢alisa-
caktir. Siihreverdi’de diger Islam filozoflar1 gibi evrenin olusumunu ve evrendeki in-
sanin konumunu agiklayabilmek igin ilk dnce duyusal alan olan madde alaninin algi-
lanmasinin ve agiklanmasinin 6nemini dile getirmektedir. Siihreverdi i¢in madde ala-
ninda idrak duyularimizla ger¢eklesmektedir. Duyularla elde edilen madde alani bilgi-
si Stihreverdi i¢in kesin dogru olarak kabul edilmemektedir. Duyular ile elde edilen
bilgiler akil denilen siizgecten de gegirilerek tekrar bu bilgilerin madde alani ile olan
uyumu kontrol edilmelidir. Siihreverdi’de akil siizgecinden gegirilen bilgilerin uyu-
munun anlamlandirilmast isi ise nefse birakilmistir. Sithreverdi’nin madde alaninin
algilanmas ile ilgili goriisiinden dolay1 Sithreverdi’yi akli dnemseyen bir filozof ola-
rak diistinemeyiz. Nitekim Siihreverdi i¢in evren duyularla idrak edilemeye hazirken
Tanr1 gibi soyut alem olarak gegen ay iistli alemin idrakinin nasil gergeklesecegi de
ayr1 bir problem olarak ortaya ¢ikmaktadir. Stihreverdi’nin Tanr1 olarak nitelendirdigi
Nurlar Nuru biitiin olusumlarin tek baslangicidir. Insan ve evren Nurlar Nuru’nun bi-
rer parcalaridir. Evren ve insan Nurlar Nuru’na oranla yetkinlik ve yakinlik bakimin-
dan eksiktirler. Bu eksiklik ancak Nurlar Nuru’na yaklasmakla kapanacak bir eksik-
liktir. Insan i¢ diinyasinda hissettigi bu eksikligi kopup geldigi anavatani olan Nurlar
Nuru'na ulagmakla giderebilmektedir. Insamin Nurlar Nuru’na ulasabilmesi iginde
tizerine giymis oldugu kiyafetinden yani bedeni ve bedeni arzularindan kurtulmasr ile
miimkiindiir. Mutlulugu burada yakalayacak olan insanin idrakinin sinirlar1 ve idraki-
nin mutlulukla iligkisi ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Siihreverdi, Idrak, insan, Mutluluk.
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Giris

Siithreverdi’de insan, sadece maddi bir varlik olarak ele alinmamaktadir.
Insanin hem bedeni hem de ruhani bir yoniin oldugunu dile getiren Siihre-
verdi, insan bedenin maddi yapisinin siirekli ¢6ziillis ve eriyis igerisinde oldu-
gunu soylemektedir. Coziillis i¢erisinde olan bedeni ile insan geg¢ici mutluluk-
lar1 yasarken i¢ goriisli denilen sezgisi ile de derin bir mutluluk yakalayacak-
tir. Bu mutlulugun kapsami, siirlari, devamliligi ve ulagilma yollar1 metinde
detaylandirilacaktir. Insanin idrakinin bu yol {izerindeki énemi ve mutlulukla
bagi irdelenecektir.

1. Siihreverdi’nin Varhk Ontolojisi

Siihreverdi’nin varlik ontolojisinde Nurlar Nuru kavrami bilinmesi gere-
ken en onemli kavramdir. Nurlar Nur’u varlik hiyerarsisinin en iist mertebe-
sinde her olusun bagladigi ana merkezdir. Siihreverdi varligin olusunu bu
Nurlar Nuru ile agiklamaktadir. Varliklarin olugma sanslar1 ve epistemoloik
degerleri Nurlar Nuru’ndan alinan aydinlanmaya gére degerlendirilir. Iste bu
ylizden Nurlar Nuru bizim hem varligimizin baslangici hem de koptugumuz
ana vatanimiza dénmek icin ¢abalayacagimiz tek nurumuzdur. Insanoglu ve
evrendeki diger varliklar direk olarak Nurlar Nuru’ndan madde denilen diin-
yaya direkt gelmemistir. Isiklarin Is1g1” olan Nurlar Nuru’na gelince, “O’nun”
nurunun kemali sonsuzdur ve hi¢bir sey “O’nu” kusatmamaktadir fakat “O”,
her seyi kusatmaktadir. Isiklarin Isig1 olan Nurlar Nuru’nun bizden gizliligi
“O’nun” perdelenmisliginden degil, 151831 kemalinden ve kuvvetlerimizin
zayifligindandir. “O’nun” 1g181nin veya nurunun siddeti bir sinirla belirlenerek
“O’nun” 6tesinde daha siddetli bir 1s181n bulundugu hayal edilemez. Ciinkii
bu durum, “O’nun” bir smirt ve belirlenimi olmasini, dolayisiyla “O’nu” be-
lirleyecek ve “O’na” galebe ¢alacak/hitkmedecek bir seyin varligini gerektirir.
Oysa “O’nun” 15181 veya nuru ile her seye galebe calan/hiikmeden “O’dur.”
“O’nun” bilmesi 151kligidir yani nurlugudur. Onun kudreti ve esyaya hiik-
metmesi de 151kl1g1 iledir. Faillik de 151kligin bir 6zelligidir. “Tanr1 en yogun,
en parlak, en miikemmel, kendisinden daha siddetli ve daha fazla nur bulun-
mayan Nur’dur. Nurlarm -Nuru “O’dur.” Ilk ilke ve Son amag “O’dur.” Her
seyi ahenkle diizenleyen, kemalinin sinir1 olmayan “O’dur.” Tanri’nin 15181-
nin yansimasi, yogunlugu, parlakligi sonsuz ve smursizdir. Higbir sey, “O’nu”
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kusatamaz. “O’na” nispet edilecek ilim kudret gibi her nitelik, “O’nun” nur-
lugundan baska bir sey degildir. “O’nun” nuru, biitiin esyaya hakimdir.”!

Stihreverdi’nin varlik felsefesindeki diger nurlarindan bahsedecek
olursak Nur’ul Akreb yani Akli cevher olarak gecen akildir. Messai felsefede
Nur’ul Akreb, akil olarak nitelendirilen basamaga denk gelmektedir. Ilk ¢ag
filozoflarindan Yeni Platonculugun kurucusu Plotinos felsefesinde de Bir’den
sonra zuhur eden Nous’a denk gelmektedir. Sithreverdi i¢cin Nurlar Nuru’ndan
yalmizca tek bir nur ¢tkmaktadir. Iki nur ayni anda ¢ikmamaktadir. iki nurun
ayni anda Nurlar Nuru’ndan ¢ikmas: Nurlar Nuru’nun basitligine zarar getir-
mektedir. Cokluk cikan ilk nurdan sonra baslamaktadir. Ik sudur Nurlar Nu-
ru’nun iradesinin bir sonucu olarak c¢ikmaktadir. Ik nurun ¢ikmasi Nurlar
Nur’nun zatinin bir geregi olarak hi¢gbir amaca yonelik olmadan gerceklesen
bir siirectir. Bu durum Nurlar Nuru’ndan hi¢bir sey eksiltmez. Bu “O’nun”
comertligini ve kendisinden sonra devam edecek olan ¢okluk iizerindeki be-
reketini gdstermektedir. Nurlar Nuru’nu doéniip ilk miisahede eden nur Nur’ul
Akreb’tir. Nuru’l Akreb ile Nurlar Nur’u arasinda higbir sekilde perde bu-
lunmamaktadir. Dolayistyla Nuru’l Akreb, Nurlar Nur’undan dogrudan bir
151k almaktadir. Nuru’l Akreb hem Nurlar Nuru’nu miisahede eden hem de
kendini akil edebilen bir 6zellige sahiptir. Nur’ul Akreb’in Nurlar Nuru’nu
miigahedesi ile bir bagka soyut nur daha olugsmaktadir. Kendini idraki ile
madde aleminin ilk goélgesi olan misal alemi olugmaktadir. Nuru’l Akreb,
Nurlar Nur’undan sonra en yetkin ve en iistiin nurdur. “En yakin nurdan bir
berzah ve soyut nur, ondan da bagka bir soyut ve berzah meydana geldigi ve
bu siire¢ boylece dokuz felek ve unsurlar alemi olusuncaya kadar devam etti-
ginden, diizenli nurlar zincirinin sonlulugunun zorunlulugunu bildiginden- bu
diizen kendisinden bagka bir soyut nurun meydana gelmedigi bir nurda son
bulur.”?> Nuru’l Akreb, cisimlikten uzak ve kendi 6zlerini bilen nurlardir. Di-
saridan bir etki bu nurlarin 6zlerini bilmelerine etki etmemektedir. Bu durum
Aristoteles’in maddeye sekil verilmeden onceki halini anlatan heyula kavrami
ile benzerlik gdstermektedir. Nuru’l Akreb’in Tanr1 denilen Nurlar Nuru'nu
miisahedesi ile kendini akil edebilmesi ¢oklugun varolusa gelmeye basladigi
asamaya gecistir. Nuru’l Akreb’in Nurlar Nuru’ndan aydinlanmasi yeni bir
nur olan Nuru’l Kahir’i olusturur. Her nur kendinden bir {ist nuru miisahede
ederek bagska bir nuru, kendi eksikligini idrak ederek de berzah yani madde

' Cevdet Kilig, “Siihreverdi’nin Varlik Diisiincesinde Nurlar Hiyerarsisi ve Messai

Felsefe ile Karsilastirlmas1”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2
(2008), 59.

2 Sihabiiddin Sithreverdi, Hikmetii’l Isrdk , cev. Eiip Bekir Yazici- Usmetiillah Sami
(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 376.
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aleminin olugmasia neden olmaktadir. Bu olusumu saglayan hakimiyet {ist-
teki nurlarin alttaki nurlara duydugu sevgi, alttaki nurlarin da istteki nurlara
duydugu asktan kaynaklanir. Varolus hakimiyet ve askin zorunlu iliskisi ola-
rak ortaya ¢ikmaktadir. Alttaki nurlar tistteki nurlara gére daha az aydinlan-
maya sahip olduklarindan dolay1 bu o nurlarda bir eksiklik verir bu eksiklik
ve fakirlik bulunmaktadir. “Alttaki nur istiin nuru kusatamaz ¢iinki tstteki
nur ona hilkkmeder. Her ne kadar O, onu(iisttekini) miisahede ediyor olsa da.
Nurlar ¢ogaldiginda Ustiin nur alttakine hakim olur, alttaki nur ise iistiin nura
kars1 ask ve sevk ile baglidir. Nurlarin Nuru kendisi digindakilere hakim olup
kendi zatina asik iken baskasina asik olmaz. Cilinkii O’nun mitkemmelligi za-
tina apacik goriinmekte ve O seylerin en giizeli ve en yetkinidir. Bu nedenle
O’nun kendi zatina goriinmesi O’ndan bagka her seyin bagkasina goriinme-
sinden ¢ok daha agiktir. Haz ancak olusan miikkemmelligi, mitkemmel ve
olugmus olmas1 bakimidan fark etmektir. O hal de mitkemmelligin olusumu-
nun farkinda olmayan kisi haz duyamaz. Haz sahibinin hazlari, kendi yetkin-
ligi ve miikemmelligi idraki dl¢iisiindedir. Nurlarin Nur’undan daha miikem-
mel, daha giizel, zatina ve baskalarina daha a¢ik goriinen ve daha fazla haz

veren baska bir sey yoktur.”?

Nuru’l Akreb’ten sonra Ugiincii Nur yayilim siirecini devam ettirmekte-
dir. Dérdiincii asama ise Tali nurlar veya Ummehat asamasidir. Tali nurlar
ticlincii nur gibi kendisinden dncekinden dort ikinci nurdan iki, birinci nurdan
bir ve Nurlar Nuru’ndan bir kez olmak {izere sekiz kez nur almaktadirlar. Bu
da gosteriyor ki bir nurun 1g1maya olan gereksinimi ne kadar ¢oksa o nur o
kadar ¢ok yogun karanlik i¢indedir. En yogun 1s1k Nurlar Nuru’ndadir. Yayi-
Iim siirecinin besinci asamasi Erbabi’l Enva yani Tiirlerin Efendileridir. Bu
nurlar dlemin altinda bulunan feleklerin, basit unsurlarin ve nurani suretlerin
bulundugu varlik alanmi kapsamaktadir. Altinct asamada Unsurlar Alemi bu-
lunmaktadir. Berzah alemi diye nitelendirilen bu alem en iist nurlarin fakirli-
ginden ortaya ¢ikanlardir. Nurlar Nuru’ndan uzak olan bu nurlar madde ale-
mine yakindirlar. Bu nurlar da hakikat olarak 1siktirlar fakat duyulur diinya ile
iletisimi bakimindan da hey’et olarak bulunurlar. Bu nurlar var olabilmek i¢in
baskasina muhtagtirlar. Kendi 6zleri geregi 151k olsalar da soyut nurlara ba-
gimli olarak yasamaktadirlar. Kendi 6zleri bakimindan yeterli olmadiklari i¢in
karanliktadirlar. Bu nurlarin maddi alemle iliski bakimindan yakinliginin ol-
mas1 madde aleminin olusmasinda énemlidir. Madde alemindeki karanlik ve
eksikligin tanimi de zulmet kavramu ile agiklanmaktadir. Zulmet ise karanlik
ve iyilikten yoksunluk olarak ge¢mektedir. Madde &lemini karanlik ve 15181n

3

Sithreverdi, Hikmetii’l Isrék, 376.
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yeri olarak algilayan Siihreverdi karanlik ve nuru iki bagimsiz varlik olarak
gormemektedir. Karanlik, nur ve 1s1ma bakimindan daha soniik olan bir var-
liktir. Dolayisiyla eksiktir. Bu eksiklik de ancak Nurlar Nuru’na yaklastik¢ca
kapanir. Nuru soniik ve eksik varlik olarak madde, cisim olarak berzah diye
geemektedir.

Nurlarin Nuru’ndan en yakin nur’dan baska bir sey sudur etmez ve en yakin

nurda ise pek ¢ok yon bulunmaz. Ciinkii en yakin nurdaki ¢okluktan bircok
yon gerekli olur, bu ise Nurlarin Nuru’unun c¢okluguna yol agar ki, bu
imkansizdir. Ne var ki berzahlarda ¢okluk bulunur. Eger en yakin nurdan bir
tek berzah olustugu halde ondan bir nur olusmazsa, varligin mutlaka onda
son bulmas1 gerekir ki durum boyle degildir. Cilinkii berzahlarda oldugu gibi,
miidebbir/yonetici nurlarda da ¢okluk bulunur. Eger en yakin nurdan soyut
bir nur ve ondan da ayni sekilde baska bir soyut nur olussaydi var olus ber-
zaha ulagsmazdi. Ayrica sudur ile olusan seylerin her biri nur oldugu siirece,
onun nurlugundan kapkaranlik bir cevher olusmaz. O halde en yakin nurdan
hem soyut nurun hem de berzahin olugmasi gerekir. Cilinkii o, 6ziinde muh-
tag iken, ilk ile de miistagnidir. Yine onun kendi eksikligini akletme 6zelligi
bulunur ki, bu onun karanlik hey’etidir. O, aralarinda bir perde bulunmadi-
gindan Nurlarin Nuru’nu ve zatini miisahede eder.*

Siihreverdi evrendeki maddeleri tanimlarken Nurlar Nuru’ndan 15181 ¢ok az
almis olarak tanimlamaktadir. Cok az 1s1k alan maddeler karanlikta kalmis
ve golgeleri ile sadece varlik olarak orada kalmaktadir. Siithreverdi zulmeti
tanimlarken nurdaki 15181 azlig1 veya yoklugu seklinde tanimlamaktadir.

Stihreverdi zulmeti nurun yoklugu seklinde tanimlar. Zulmet 6zii itibariyle
karanlik olan cisimsel varliklara goénderimde bulunur. Ozii itibariyle karan-
lik olmak zahir olmamak ve dolayisiyla var olmamak demektir. Bu varlikla-
rin cevher veya araz olmasi fark etmez. Cisimler ancak kendilerine ariz olan
bir nurla zahir yani var olur. Cisimlerden ariz nurun ayrilmasi ile geriye sa-
dece karanlik yani zulmet kalir.’

Madde aleminde hem bedeni hem de ruhuyla evrene anlam vermeye ¢ali-
san insanin konumu ve nuraniligi de burada 6nem arz etmektedir. Ciinkii in-
san bedeni ile maddedir fakat duygular1 bakimindan da ig¢sel 6zellikleri kendi-
sinde barindirmaktadir. insanlarin nuraniligi bilmesi ve karanliktaki aydinhig
gérmesi i¢in alemin olusumunda etkili olan nurani ilhamlara dayanan arindi-
ric1 ve Nurlar Nuru’na gotiiren basamaklart agmalart gerekmektedir. Bir mad-
de olarak insanin basamaklar1 asmasi i¢in kendi 6ziine doniip kendisini idrak
etmesi yani varligmin amacini ve kendini tanimasi bilmesi gerekmektedir.

4 Siithreverdi, Hikmetii’l Isrdk, 366.
5 Erol Eker, Siihreverdi’de Alemin Tanri’dan Suduru (Istanbul: Istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi), 64-65.
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Nitekim kendi igsel siirliliklart olan nefsani ve hazci duygularini geri plana
iten kendiyle bas basa kalan insan karanliktaki aydinliga giden yolda ilk ba-
samaklar1 agsmaya baslamaktadir. Bu sekilde kendi i¢sel diinyasindaki giizel-
likleri kesfeden ve diinyaya gelis amacinin bilincinde olan insan mutlu olan
ve erdemlere yonelik yasayan insandir.

2.Siihreverdi’de idrak ve Mutluluk
2.1.Siihreverdi’de idrak

Felsefe tarihinde idrak zihnin kendine has yetenegi ile suretleri kavrama
yetisi olarak diislinlilmiistiir. Evrendeki nesnelerin algilanarak kavrayis halin-
de insan zihninin yetisi kadar yansimasinin bilinebilmesi de idrak olarak
gecmektedir. Insan zihnindeki mevcut yetilerle evreni algilayarak zihninde
tasavvur edebilmektedir. Idrak tek basma evreni anlama ve algilamamiza
yetmemektedir. Nitekim idrak nefste zuhur eden ve ondan ayr da diisiiniil-
meyen bir kavramdir. Idrak etme eylemi, insan nefsinin duyularindan gelen
gorlintliyd, bilgiyi nefsin kuvvelerinden olan aklin devreye girip islemesi ile
gerceklesmektedir. Dolayistyla idrak etmek demek bir farkindalik durumunun
olmas1 anlamma gelmektedir. Idrak etmek nefste olusan suurlu bir kavrama
diizeyi olarak ortaya ¢ikmaktadir. Olusan farkindalik durumu o nesnenin veya
bilginin insan iizerinde biraktig1 bilinglilik halidir. insan sadece o bilgi nesne-
sinin varligindan haberdardir oysa bu tek basina yeterli degildir. Nefste ortaya
¢ikan bu farkindaliin ait oldugu esya ile de uygunluk arz etmesi gerekmekte-
dir. Stihreverdi i¢in idrak, idrak edilen seyin hakikatiyle idrak konusu olan
seyin suretini kendinde bulundurmasi ve idrak edilmek icin ¢abalanan seyin
zihinde agiga ¢ikmasi olarak gérmektedir.

Idrak suret ile degildir. Bilakis idrak, miicerret olarak onun zatindan
gaip/habersiz olmamasidir. Kendisinden bir seyin ondan gizli kalmasi nasil
dogru olsun? Onun zat1 ancak idrak ettigi seydir. Bu zat diri, zatin1 idrak
eden, kaim olan ve tagiyicilardan ayri bir mahiyettir. Iste bu, onun soyutlu-
guna delalet eder.®

Stihreverdi’de idrak ruha yani nefse bagli ve duyularla ¢aligan bir yetidir.
Bu yetinin nefsteki yani ruhtaki suretler ile uyumu insanin se¢iminde veya
evrendeki nesnenin anlamlandirilmasinda 6nem kazanmaktadir. Dolayisiyla
idrak ve diistinme bir eylemdir. Bu eylemin olusabilmesi i¢in nefsteki suretin
suurlu bir farkindalik ile idrak edilenle uyusmasi ile gergeklesmektedir. Sonug
olarak idrak etmek nefste meydana gelen bilingli bir kavramadir. Siihreverdi
i¢in idrak eylemi “miidrikin idrak edilenin hakikatini ve idrake konu olan se-
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yin suretini kendinde bulundurmasi ve idrak edilmek istenen seyin suretinin
zihinde ortaya ¢ikmasidir.”’” Siihreverdi igin bir sey idrak edildiginde o seyin
kendisi idrak edende bir belirti ya da farkindalik olugturmadik¢a o sey idrak
edilmis sayilmamaktadir. Dolayisiyla da idrak her ne kadar duyular yoluyla
gergeklesiyor olsa da asil idrak eden nefstir. Sithreverdi idrakin insanin sadece
duyu organlar ile meydana gelecegini sdyleyen Messai felsefeyi elestirmek-
tedir. Stihreverdi’nin Messai felsefeyi elestirdigi bir diger nokta ise insanin
idrak ettiginin farkinda bile olamayabilecegi goriigiidiir. Sithreverdi idrak ile
ilgili idrak eden varlik, bir seyi idrak ettigi sirada o seyi sureti ile birlesir dii-
stincesini de kabul etmemektedir. Diisiinceyi kabul etmemesinin nedeni ise
bir sey bagka bir sey ile birlestiginde Onceki halini koruyamamaktadir. Bu
ylizden de o iki sey birlesik gibi géziikseler de aslinda tek seyler olarak kalir-
lar. Kirmizi bir renk diislindiigiimiizde yesile doniistli denilebilir ama kirmizi,
kirmizilik 6zelligini koruyarak yesile doniistli diye s6ylenememektedir. Siih-
reverdi i¢in nefsin idraki de idrak edilenle nefsin birlesmesi ile degil idrak
edilen bir seyin suretini kendinde tagimasi ile gerceklesmektedir. Bundan do-
layidir ki idrak edilen sey ile nefiste olusan seyin birbirine uymasi sarttir. Ak-
si halde idrak eylemi gergeklesmemektedir. O halde akla s6yle bir soru gel-
mektedir: Evrendeki tek tek nesnelerin nefiste tek tek suretleri mi bulunmak-
tadir yoksa nesnelerin ortak 6zelliklerine gore mi nefiste suretleri bulunuyor?
Bu sorular Siihreverdi i¢in olduk¢a 6nemlidir. Siihreverdi timellerin ve tikel-
lerin idrak edilmesinin nasil oldugunu ag¢iklamaktadir. Nefsin kendi zatinda
bir biitiin halde tiimeller hazir durumdadir. Tikeller nefisin idrak etmesi i¢in
nefsin kuvvelerinde hazir halde bulundurulurlar.

Siihreverdi i¢in nefis kendisini idrak eden ve diri olan bir 6zellige sahip-
tir. Nefsin diri olmasi onun maddi alemde bir surete denk geldigini diistinmek
nefsi beden olarak gérmek anlamina gelmektedir. Kendini beden olarak idrak
eden nefiste kendisini kendi 6zii bakimindan idrak etmis sayilmamaktadir,
nefis gercek anlamda kendisini idrak etmektedir. Bu idrak insanin kendisin-
den ve bedeninden ayr1 olarak gergeklesmemektedir. Insan hem nefisinin hem
de bedeninin farkindaligini yasamaktadir.

Sen kendi oziinden gafil olamazsin. Bedeninden herhangi bir ciizii ara
swra unutmus olabilirsin. Eger senin 6ziin bu ciimleden ibaret olmus ol-
saydi ara sira unutmakla beraber hicbir zaman unutmamak nasil miim-

7 Siihreverdi, Sehabettin. Kitdbii'l-Mukdvemat. ¢ev. Ahmet Kamil-Cihan-Salih Ya-
lin(istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2020), 123.
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kiin olabilirdi? “ben” dedigin zaman bu benlik bedeninden ve ciizlerin-

den cok iistiindiir.

Stihreverdi insanin 6ziiniin bedeninden bir par¢a olmadigimi soylemekte-
dir. Insanin &ziinii Nurlar Nuru’nun bir parcasidir ve bu 6z bir yénii ile maddi
alanda bedenin ic¢indedir bir yonii ile de Nurlar Nuru’na dogru her an dénme
istemi igerisindedir. Beden gibi maddi seyleri idrak etmek onlarin duyularla
algilantyor olmasindan dolayidir. Beden disindaki seyleri idrak etmek o seyle-
rin suretlerinin veya ornek tiirlerinin insan nefsinde ortaya ¢ikmasi ile miim-
kiin olmaktadir. Bir tiir insan zihninde ortaya ¢iktiginda o tiirli tiimel olarak
insan zihni kendinde saklamaktadir. O tiire it bundan sonra gordiigii, duydu-
gu, dokundugu, bildigi her sey farkli olsa bile o tiire ait oldugunu bilmektedir.
Burada insan zihni bir tiir siniflama yapmaktadir. Bu siniflama idrak edilen ve
nefiste ortaya cikan tiire 6zgii bir kavrayistir. Siihreverdi i¢in bu kavrayista
sadece salt bir akil degil bunun yaninda i¢ gorii ve sezgide dnem kazanmakta-
dur.

2.1.1. Siihreverdi’de idrak Tiirleri

Siihreverdi’nin idrak tiirleri {i¢ kisimdan olusmaktadir. Bunlar; duyusal
idrak, tahayyili idrak, sezgisel(huzuri)idrak’dir. Duyusal idrak maddi alemi
duyular yoluyla tanimamiza neden olan idrak tiiriidiir. Bu idrak beden gibi
maddi bir cisimle is gordiigii i¢in idrakle elde ettigi sureti i¢sellestirememek-
tedir. Bu ylizden bu idrakte tamamen bir soyutlamadan bahsedilememekte ve
maddeyle iliski kesildiginde maddeden elde edilen surette ortadan kalkmakta-
dir. Insanda bes tane dis duyu idrak kuvvesinden bahsedilebilmektedir. Siih-
reverdi i¢in bu bes dis duyu kuvvesinin i¢inde gérme duyusunun énemi fazla-
dir. Bunun nedeni ise nur teorisi ile agiklanmaktadir. Nurlu seylerin 1siklari
g0z ile gorlinebildigi icin gérme kuvvesi daha serefli bir duyudur.

Insan nefsindeki ve hayvandaki en 6nemli duyu da dokunma duyusudur.
Dokunma duyusunun 6nemli olmasinin nedeni dokunma duyusunun etkisinin
bedene nispetle daha fazla olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu duyuda ten
madde ile temas halindedir. Insan ten ile temasinda sicaklig1 ve soguklugu,
kurulugu, 1slaklig1 hissetmektedir. Ayrica maddelerdeki sertligi, yumusgakligs;
agirlig, hafifligi; plirtizliliigl vs. dokunarak hissetmektedir. Dokunma duyu-
su bedenin her bolgesine yayilmistir fakat dokunma duyusunun her bir bolge-
si ayn1 hassasiyette temas ve etki etmemektedir. Sehreziiri Hikmetiil Israk
serhinde;
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Bu kuvvenin, hayvani nefste bulunan ve insan i¢in 6énem arz eden haz veya
acilarin onunla idrak olundugu en gii¢lii duyu oldugunu ifade eder. Bu du-
yunun yardimiyla faydali veya zararli seylere kars1 davranislar ortaya konu-
lur. Biitiin bedene yayilan dokunma duyusu diger duyular gibi spesifik ola-
rak bir duyunun karakteristik 6zelligini gdstermez. *

Stihreverdi dokunma duyusunun tat alma duyusu ile iligkisi bulundugunu
sOylemektedir. Tatma isleminin gergeklesmesi i¢in o seye veya nesneye do-
kunulmasi ve tadinin dil {izerinde biraktig1 etkiye bakilmasi gerekmektedir.
Tatma duyusunun idraki denildiginde dil iizerindeki sinirlere bagl olarak dii-
zenlenen bir yetidir denilebilmektedir. Tatma duyusu agizin i¢i sayesinde ger-
ceklemesinden dolay1 burada islaklik 6nem kazanmaktadir. Agizin igindeki
tiikiirtik salgilar1 sayesinde ortaya g¢ikan islaklik tadin alinmasma neden ol-
maktadir. Burada idrak islaklik araciligiyla ger¢eklesmektedir. Koklama du-
yusunun idrakinde ise herhangi bir temastan s6z edilememektedir. Bu duyuda
hava yoluyla ortamda bulunan koku algilanabilmektedir. Bu duyudaki algila-
ma maddeye uzaklik ve yakinlik olarak etkilenmektedir. Yakin olan madde-
nin kokusu daha net ve anlagilirdir ve madde hakkinda daha gercek bilgiler
verebilmektedir. Uzak olarak algilamanin ise kokusu net ve anlasilir degildir.
Kokunun geldigi madde hakkinda da tam olarak bilgi verememektedir. Isitme
duyusunun idraki de ¢arpma ve vurmadan dolay1 olusan sesleri igitmektedir.
Siihreverdi igin sesin digiiniilmesi havaya bagli bulunmamaktadir fakat sesin
yank1 yapmasina hava neden olmaktadir. insan sesi duymadan ve tecriibe et-
meden asla sesi idrak edememektedir. Sesi idrak eden insanin aklindaki ses
sureti ile duyuda idrak ettigi suret gibidir.

Gorme duyusunun idraki Stihreverdi i¢in gorme organi olan gozdeki si-
nirlere bagl olarak galismaktadir. Insan nefsi olan hayvani nefs, maddelerdeki
sekilleri, renkleri, miktarlari idrak etmektedir. Sithrverdi’ye gore gérme sade-
ce maddelerdeki boyutlar1 segme olarak algilanmamalidir. Nurlarin sagtigi
1siklart gdorme olay1 hayvani nefsin gérme olayindan farklidir. Siihreverdi bu
konuyu Hikmetii-1 israk da;

Goziine ait bir gérme ve 15181n géze yansimalarinin bulundugunu bilmelisin.
Is1gin géze yansimalart gormeden farklidir. O halde 151k onda o oldugu igin
olusur. Glinesin uzaktan gozle goriilmesi bizzat Glinest’en kesinlikle farkli-
dir. Eger gz kapagi nurdan olsaydi ya da Giines goz kapagi gibi yakin ol-
saydi bu durumda 151k ve gérme mutlaka artards. '°

°  Abdiilaziz, Siihreverdi’de Nefs ve Idrak, 196.
10 Siihreverdi, Hikmetii’l Isrdk, 374.
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Siihreverdi i¢in goérmede cisimlerin yakilhigi ve 15181in artmas: oldukca
onemli bir mevzudur. Yakinlastik¢a 151k ve 1s18in yansimalari daha net ve
acik olmaktadir; uzaklastikca 151k ve yansimalar1 karanliga dogru gitmektedir.
Siihreverdi nesneye asir1 yakinligin ve asirt uzakligin gérmeyi engelleyebile-
ceginden de bahsetmektedir. Asirt uzaklik 15181n kesilmesine neden olurken
asir1 yakinlikta 15181n algilanamamasina yol agmaktadir.

Gormenin goriilen seyin suretinin gdzde olugsmasiyla veya gozden kaynakla-
nan bir seyden dolayr olusmadigini 6grendiginde, gérmenin ancak aydinla-
nan bir nesnenin saglikli gézle bulugmasindan bagka bir sey olmadigini an-
larsin. Goz ile goriilen seyin karsilasmasi goren ile goriilenin arasinda bir
engelin bulunmayisiyla agiklanabilir.!!

Stihreverdi’ye gore gorme idrak yetisinin en 6nemli dgesi olsa da seyler
hakkinda insan1 her zaman dogru ¢ikarima gétiirmemektedir. Insan seylerin
goriinligiine bakarak aldanabilmektedir. Goriilen herhangi bir seyi genele ya-
yarak agiklama getirmek insani yaniltabilmektedir. Daha 6nceki boliimde an-
latilan hiss-1 miisterekteki suretler insanin i¢ idrak gii¢lerinin 6n verileridir.
Bu idrak tilirlinden sonra soyut olan1 idrak etmeye yarayan ve insanin i¢ idrak
giicine denk gelen tahayyiilii idrak burada devreye girmektedir. Tahayyuli
idrak olan ikinci idrak tiirii soyut seyleri idrak etmemize yarayan idraktir. So-
yut seyleri idrak ederken daha once idrak kuvveleri baghiginda deginilen ki-
simdaki i¢ kuvveleri kullanir. Bu kuvveleri hatirlatmak gerekirse hiss-i miiste-
rek, hayal ve vehim ve mutehayyile/miifekkire olarak soylenebilmektedir. Yi-
ne tahayyiilii idrak da dis duyulardan gelen idraklar ve maddeler kaybolduk-
tan sonra nefiste meydana gelen veriler tahayyuli idrak da i¢ kuvvelerin yar-
dimiyla devam etmektedir. Burada nesneler veya seyler soyut olarak idrak
ediliyor diye diigiiniilse de yine de nesnelere araz veya ilintili olan seyler ta-
mamen soyutlanamamaktadir. Fakat seylerin veya nesnelerin varligi da so-
mutta degildir. Tahayyiilii idrak da hiss-i miisterek tikel olan tasavvurlarin
toplandig1 ve idrak edildigi kisimdir. Ornek vermek gerekirse kirmizi olan
acidir dendiginde bu tip seylerin Ozellikleri idrak edilmektedir. Bu giigten
mahrum olmamiz kirmizi olana act dememizi engellemektedir. Insan hiss-i
miisteregin ne oldugunu ayrit edebilmektedir. Bunu da sezgisel veya duyusal
olarak sezmektedir.

Insan riiyada veya uyanikken gézlerini kapatinca hiss-i miisteregin veri-
lerinin ne oldugunu bilebilmektedir. Insan uyanikken veya riiyada miisahede
ettigi seyle tahayyiil ettigi seyin ayni olmadigini sezmektedir. Insan miisahede
ile elde ettigi seyi tahayytile gerceklestigini bilseydi o zaman tahayyiile giren
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her sey idrak alanina girmis olmaktadir. Sonug olarak tahayyiil ile miisahede
ayn1 anlama gelmis olurdu ki Siihreverdi i¢in bu miimkiin degildir. Tahayytil
idrakinin diger bir kuvvesi de hayal kuvvesidir. Hayal kuvvesi hiss-i miiste-
rekte toplanan verileri toplama ve koruma altina alinan yer olarak tanimlan-
maktadir. Vehim kuvvesi de duyularla idrak etmedigi ve daha 6ncesinde her-
hangi bir tecriibede bulunmadigi seyleri algilayan ve onlar1 idrak eden kuvve-
dir. Siithreverdi i¢in bu vehim idraki hayvani nefse hiikiim veren duyulur ol-
mayan mana ve anlamlar1 idrak eden kuvvedir. Duyularla algilanamayan ma-
nalarda vehim kuvvesi akla kars1 ¢ikarak anlamlar {izerinde ayristirma ve bir-
lestirme islemi gormektedir. Tahayyiiliin diger bir kuvvesi de hafi-
za/zakire’dir. Bu kuvvede depolama gorevi gormektedir. Depoladigi olaylar
ve anlamlar vehmin deposundaki olaylarin ayrintilarini ve tahayyiil yetisinin
yaptiklarin1 saklamaktadir. Miitehayyile kuvvesinde Siithreverdi’ye gore akil
devreye girerse miifekkire, vehim devreye girerse miitehayile olarak kendini
gostermektedir.

Nitekim ortak duyu, duyulabilir biitiin varliklarmn goriintiilerini toplar ve
bdylece onlari miisahede yoluyla idrak eder. Eger boyle olmasaydi, “su be-
yaz sey tathidir” seklinde ayni anda iki hilkkme varmamiz miimkiin olmazdi.
Ciinkii dig duyulardan biri tek basina ancak bu hiikiimden sadece birine ula-
sabilir. Oysa hiikiim veren kuvvet, bu iki hitkmii ayni anda verebilmesi i¢in,
iki goriintliniin de hazir olmasina ihtiya¢ duyar. Bir tek kuvvetin bir¢ok id-
raki gergeklestirmesi miimkiin oldugunda, onun bir¢ok fiili ger¢eklestirmesi
de miimkiin olur. Ciinkii vehime dayali bir hiikiim, miitehayyileye dayal fi-
illere aykir1 olamaz. '?

Stihreverdi’ye gore Messailerin miitehayyile yapilabilecegi ancak idrak
edilemeyecegi diistincesi miimkiin degildir. Ciinkii idrak denilen durum suret
ile gerceklesmektedir. Miitehayyilede suretin diigiiniilmemesi onda idrakin
roliinii ortadan kaldirmaktir. Oysa miitehayyile de suret vardir ve bu suret
iizere idrak gerceklesmektedir. Suret olmadan herhangi bir hitkme varma, bir-
lestirme veya ayirma miimkiin olmamaktadir.

Miitehayyile kuvvesi hayal kuvvesiyle de hareket eden bir kuvvedir.
Eger zihinde bir seyleri bir araya getirerek hiikiim verebiliyorsak bu miite-
hayyilede ger¢eklesmektedir. Akil ile hiikiim verilen miifekkire de sanatlar ve
ilimler ortaya ¢ikmaktadir.

Sezgisel (Huzuri)idrak denilen idrak tiiriinde bir biitiiniin dogrudan igsel
stireglerle kavranilmasi durumu séz konusudur. “Meydana gelen sezgisel id-
rak, zihin tarafindan apacik ve kesin olarak kavranir. Bu idrak tiirinde, “kav-

12 Siihreverdi, Hikmetii’l Isrdk, 530.
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ramlar arasi iliski kurulmadan akil yiiriitmesiz, vasitasizca bir zihin islemi
vardir.”'® Buradan gelen bilgi tiirii Siihreverdi icin iistiin bilgidir. Bu bilgi
Siihreverdi’nin nur teorisindeki Nurlar Nuru’nun bilgisine ulagsmaktir. Nurlar
Nur’u, i¢inde bulunulan alemi meydana getiren ve biitiin esyay1 kusatan nur-
dur ve varliklar bu nurdan 151k ve aydinlanma almaktadir. Varlik, Nurlar Nu-
ru'ndan tasmistir ve mevcudatinin devami i¢in Nurlar Nuru’nun aydinlatma-
sina ihtiyaci bulunmaktadir. Insan da Nurlar Nuru’nun bir pargasi oldugu igin
kendisindeki nefs aracilifiyla bu nurdan payma diiseni almistir. Nurlar Nu-
ru’nun bilgisine ulagmaya c¢abalayan insanin bunu basarabilmesi i¢in ve sez-
gisel idrakin olusabilmesi i¢in “suur, zihin, anlama, fikir ve zeka” gibi nefsin
fiillerine ihtiya¢ vardir. Nefsin fiilerinden olan Suur; insanin bildiginin far-
kinda olmasi durumudur. Zihin; nefsi seyler iizerinde diisiinmeye ve onlari
kavramaya uygun hale getiren fiildir. Anlama; Disaridan gelen bilgileri dii-
stindiikten sonra tasavvur eden ve bilgileri yoruma agik hale getirmek igin
zihni 6nceden hazirlayandir. Fikir; zihnin sonuglar1 anlamak i¢in ilkelere dog-
ru hareket etmesi durumudur. Sezgi; zihnin ilkeler lizerinde ¢ok ugragmadan
en iyi hareketi yakalama durumudur. Zeka; bu kuvvenin en kuvvetli olanidir.
Madde olan bedende meydana gelen seyler hakkinda bilgi edinilmesi olan
sezgisel idrak nefsin bir islevi olarak tasarimlanmigtir. Nefsin fiilleri kaynagi-
n1 yonetici nur olan nefsten almaktadir. Nefsin de yonetici nur olmasi ve in-
sanin anlama idrak yoniine hitap etmesi sezgisel idrakle iligkisinden dolayidir.
Dolayisiyla Siihreverdi icin hakikat bilgisi ice dogan bir nurdan kaynaklan-
maktadir ve bu nurda Nurlar Nuru’ndan gelen bir hakikatin 1s11dir. Insanda
da bu nur arinmasina bagli olarak azalabilme ve artabilme ihtimali bulunmak-
tadir. Nefsin lizerindeki nuraniyet azalirsa yasadigi hayat zorlagsmakta ve bil-
giyi idrak etmekten yoksun kalmaktadir. Insan bu durumda cahillikle es deger
bir hareketi ve egilimi davranislarinda agiga ¢ikarmaktadir. Nurunun azaldi-
ginin farkina varan insan nura ulagmak icin ¢abalar ve dogru bir bilgiyi elde
edince de cahilligi i¢indeki karanliktan kurtularak feraha ermektedir. Bu du-
rum su sorunu ortaya ¢ikarmaktadir: “Herkes Nurlar Nuru’ndan aym sekilde
mi nur almaktadir ve ulastig1 bilgi herkeste ayni sekilde mi olusmaktadir?”
Siihreverdi igin herkes ayni oranda ayni sekilde nura sahip olamamaktadir.
Herkes kendisinde mevcut olarak ortaya ¢ikan nurun dercesine ve i¢ aydin-
lanmasina gore alemi idrak edip alem iizerindeki hakikatin bilgisine varmak-
tadir. Biitlin bilgi ve varlik sisteminin ac¢iklanmasinin temeli insanin kendisine
iliskin bilgiyi bilmesi anlamasindan gegmektedir. idrak etme konusunda bile
farklilik olmasina ragmen nihai gaye hep Nurlar Nuru'nu bilmekten gegmek-
tedir. Insanin kendini tanimasinin ilk basamagi kendi varliginin idrakine vara-

13 Abdiilaziz, Siihreverdi’de Nefs ve Idrak, 225.
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rak varligindan haberdar olmasinda yatmaktadir. insan kendi bedenindeki his-
si ve sezgisel kuvveleri tanimasi1 onlar1 hakimiyeti altina almas1 bu kuvvelerin
as1l amaglarmin suurunda olmasi gerekmektedir. Insan bu suurla sezgisel id-
raktaki nefsin fiilerini de kullanarak cisim olarak bize ilisen bedeni ve onun
arzularinin isgalinden kurtarabilmektedir. Kotii arzu ve huylarini terk eden
insanin anindan hemen bedeninden uzaklastigi diigiiniilmemesi gerekir. Siih-
reverdi buradaki miigahedeyi insanin bedenle iligkisi devam ederken Nurlar
Nuru’nu miisahedenin 6nlinde herhangi bir engelin kalmamasindan bahset-
mektedir. Bu durum bedeni hevesler ile engellenmek istense de kisi buna izin
vermedigi siirece baglanti ve igsel yasamin huzuru bozulmamaktadir.

2.1.2. insan Nefsinin Mutlulugu

Stihreverdi’ i¢in nefsin armdirilmasi ile mutluluk olan kurtulusa ermesi
onemlidir ¢iinkii bu sekilde asil mutluluk olan iki cihan mutluluguna ulasila-
caktir. Tki cihan mutluluguna gétiirecek ilk basamak dogru davramislar sergi-
lemektir. Dogru davranislarda erdemler yoluyla elde edilmektedir. Erdemlerle
donanmig bir kisi bu diinyada saadeti yakalayacag:1 gibi ahiret hayatinda da
davraniglarindaki siireklilik ile diinyada gogiip gittikten sonra ruhani varlhig
ile birlikte ebedi saadeti elde edecektir. Sithreverdi i¢in insani nefs mutlu ol-
ma potansiyeline sahiptir. Fakat her insani nefsin mutlulugundan da s6z edi-
lemez. Mutlu olan kimseler kendilerini maddi unsurlardan uzaklastiran kimse-
lerdir. Siithreverdi i¢cin mutlu olmak isteyen kisilere yonelik en 6nemli sart
ahiret ve ahiret mutlulugu tasasidir. Bu tasay: tasiyan insanlar 6liimiin gercek-
lesmesi ile nefislerinin beden hapishanesinden kurtularak ozgiirlesecegini
bilmektedirler.

Siihreverdi’ye gore mutluluk lezzet ve haz kavramlar ile iligkilidir. Siih-
reverdi; hazzi “idrak edenin kemali ve kendisine doniik iyiligi olarak gelen
seyi, bir kemal ve iyilik olarak idrak etme.” seklinde tanimlayarak bu eylemi,
“bil ki lezzet, bir engel ve zit bir durum olmadig: takdirde, idrak edilenin ke-
malinden gelen seyi ve verdigi hayri idrak etmektir.” Idrak edilen kemal mii-
kemmel ve yetkinse sevk ve arzu kuvvelleri de en {istiin nura yiikselisi daha
rahat ve daha kolaydir. Iste burada bu kuvveleri sufli seylerin pesinde gezdi-
rerek kendisini heba etmemesi gerekmektedir. Ciinkii sufli seyler insandaki
gazap ve 0fke kuvvesinin dogmasina sebep olarak insan1 mutsuzluga ve ele-
me siiriiklemektedir. Nurlar Nuru’na ulagsmak i¢in ¢abalayan insanin sevk ve
arzu kuvveleri o insani harekete gecirmis ve Nurlar Nuru’na yoneltmis olmasi
gerekmektedir. Sevk ve arzu kuvvelerini mitkemmel bir sekilde kullanan kisi
Nurlar Nuru’na ulagsmada yetkinlesmistir.
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Siihreverdi icin mutsuzluk insanin kendisinden kaynaklanan bir durum-
dur. Insanin nura olan yonelimindeki sevgisinin azalmasi, kendisini sufli sey-
lere baglamasi, biitiin dikkatini gegici aleme vermesi mutsuzluga gotiirmekte-
dir. Insanin bedenini iyi yonetmesi, bedeninin isteklerine hakim olmasi sehvet
ve gazap kuvvelerinde 6l¢iilii olarak orta yolu bulmasi insanin kendisini diin-
yaya vermesine engel olur. Siithreverdi i¢in elem mutlulukla baglantilidir.
Mutlulugun eksikligi olarak tanimlanan elem; nefsin kuvvelerini kullanarak
idrak ettigi seyde kemal derecesinde nefse iliserek kendisini mutlu eden seyin
lezzetini anlamasidir. Haz veren seylerin kemal derecesinde idrak edilmesi
idrak duyularinin tam ¢alismasiyla miimkiindiir. Tam ¢aligmayan idrak duyu-
lart hazzin lezzetini tam olarak bize aktaramamaktadir. Hazzi idrak ederken
araya herhangi bir engel girmemelidir ki kemal seviyesinde hazzin lezzeti ali-
nabilsin.

Stihreverdi insan nefsini, hazzi da elemi de tasiyabilecek potansiyele sa-
hip bir cevher olarak gérmektedir. insan nefsin idrak kuvvelerinden kemal
derecelerine ulasarak uygun olan hazzi yasarken kemal derecelerinden asagi
katmanlara diistiigli durumlardan kaynaklanan elemleri de bulunmaktadir.

Sonug¢

Siihreverdi Islam diisiincesinde kesf ve sezgi yolunu benimseyerek insa-
na ve dogaya yeni bir bakis kazandirmaktadir. Insan sadece nefsi ile degil
nefsinin dncesinde idraki ile kendini ve dogay1 anlamlandirmaktadir. Bu an-
lam insanin hem kendisini hem de dogay1 hem zihninde hem de gergekte ye-
niden tanimasina olanak tanimaktadir. Sithreverdi i¢in nefs biitiin bu olanakla-
rin diizenleyicisi olarak kendini ortaya ¢ikarmaktadir. Idrakten gelen elde edi-
nilmis bilgiler ve anlamlar nefisteki var olan potansiyelin i¢inden gegerek bir
dogruluk ve anlam kazanmaktadir. Insan da kendi benligini ve kendi &zsel
icyapisini hatta bedenini ve bedenindeki organlarin ¢aligmasini dahi kendi
nefsindeki Nurlar Nuru'ndan gelen 1sikla bilmekte ve anlamaktadir. Kendi
0zsel yapisini insan anlamlandirirken burada ilk olarak g6z organi1 6nem ka-
zanmaktadir. G6z hem goriiyor hem de goriinmeyenin ardindaki 15131 tani-
mamizda yardimer olmaktadir. insan bir cismi degerlendirirken ondaki 6nce
goriiniir olan dzellikleri ve farklart anlamaktadir. Sonrasinda o cismin diger
cisimlerden daha agik, anlasilir olmasi veya daha parlak olmasi bize bu canli-
lig1 katanin ne olacagimi diisiindiirmektedir. Bu canliligin madde aleminde
olamayacagini diisiinen insan, bu canlilig1 vereni aramaktadir. Aradigini énce
kendi igsel yapisinda bulan insan kendindeki ve bedenindeki yiiklerinden kur-
tulmak istemektedir. Bu yiikler insanin omzuna ¢dkmiis ve onun gercek olana
ulagsmasina engel teskil etmektedir. Bu engeli asmanin yolu da hem kendinin
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hem de bedeninin kontroliinii elinde tutabilmektir. Kontroliin elinde kalabil-
mesi i¢in hem kendini hem de nefsini egitmesi gerekmektedir. Bunun adma
riyazet diyen Siihreverdi bu yolun insanin hem zihinsel hem de bedensel bir
rahatlama verecegini sdylemektedir. Az uyuyan az yemek yiyen insan once
kendi bedenin sagligin1 sonra ruhun yani nefsinin saghgini korumaktadir. In-
sanin hayatina bir denge ve giizellik getiren riyazet yolunun amaci insanin
tizerine bulagmis kirlerinden armarak Nurlar Nuru’na yaklagsmasini saglamak-
tir. Bunu basaran insan hem mutlu olmakta hem de diinyanin insana verdigi
act ve kederden kurtulmus olmaktadir.
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