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SUNUS

Arap toplumunun sanat ve kiiltiir hayatinda siir, 6teden beri etkili bir sekilde var olagelmistir.
Bu 6zellik, Islam 6ncesi dénemde daha belirgin bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. islami
donemde de siir, farkli bir boyuta gegerek hem Islami ilimlerde hem de Arap dili ilimlerinde
onemli bagvuru kaynaklarindan biri olmustur. ilim sifat: ile temayiiz etmis olan sahabi Abdullah
b. Abbas “Siir Araplarin divanidir.” diyerek Arap siirinin sadece siir olmadigini ayn1 zamanda
yazili kaynaklarin bulunmadigi donemlerde ilim, kiiltlir ve sanatin yegane tasiyicisi oldugunu
ifade etmistir.

Araplarda sair dendiginde ilk olarak Muallaka sairleri, Muallakasairleri dendiginde ise Imruu’l-
Kays b. Hucr (61. 544) akla gelmektedir. Muallakas1 ve divaniyla imruu’l-Kays sadece siir ve
edebiyat gevrelerinde degil genel anlamda Islam ilim diinyasinda en meshur sahsiyetlerden biri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Kinde kralmin oglu olan Imruu’l-Kays, toplumsal kurallar zorlayacak sekilde zevkusefa iginde
yasamistir. Buna ragmen prens oldugu icin o donemde Arap toplumunda egemen olan ve
kabilecilige = dayanan  sistemin disina tam  olarak  ¢ikamamistir. Esedogullar
tarafindan 6ldiirtilen babasinin kan davasini giitme ve intikam alma goérevi ona dlismiistiir.
Kendi ¢evresiyle bu gorevi ifd edemeyince Bizans kral1 Jiistinyanus’tan yardim almak {izere
Istanbul’a gitmis ve rivayetlere gére doniis yolunda Ankara’da hastalanip lmiistiir. Mezarinm
nerede oldugu kesin olarak bilinmese de kaynaklarda Ankara kalesinin karsisinda yer alan
Hidirlik Tepe’de metfun oldugu ifade edilmektedir.

Arap edebiyat1 ve Islamiilimlerde bahsi cok gecen bir sahsiyet olarak imruu’l-Kays’1n, kisa bir
siireligine de olsa Ankara’da bulunmasi ve burada vefat etmesi Ankara icin oldugu kadar
Tiirkiye-Arap diinyas1 arasindaki iliskiler icin de nem arz etmektedir. Ancak bunun yaygin bir
sekilde bilinmemesi veya sadece ¢ok dar bir ¢evrenin bundan haberdar olmasi s6z konusu
onemi golgelemektedir.

26-27 Mart 2024 tarihlerinde Ankara Valiligi, Atatiirk Kiiltiir Merkezi ve Tiirkiye Yazarlar
Birligi’nin paydashigiyla Ankara Sosyal Bilimler Universitesi tarafindan diizenlenen
Uluslararas1 Imruu’l-Kays Sempozyumu, kitap sayfalar1 arasinda sakli kalmis olan bu
gerceklerin giin yiiziine ¢ikmasina katkida bulunmay1 amaclamistir. Sempozyumda Imruu’l-
Kays’a dair ¢esitli konular1 inceleyen 34 arastirmadan tesekkiil eden “Biliyiik Arap Sairi
Imruu’l-Kays ve Ankara” adli bu kitap ilim diinyasina katkida bulunmak iizere kiymetli
okuyucularin istifadesine sunulmustur.

Gerek sempozyum programinin diizenlenmesi gerek de calismalarin kitaplastiriimasi
siireclerinde emegi gecen biitiin hoca arkadaslarima, 6zellikle barinma ve lojistik konusunda
desteklerini esirgemeyen paydas kuruluslara ve c¢esitli iilkelerden katilarak degerli
calismalariyla ilim diinyasina katki saglayan tiim akademisyenlere stikranlarimi sunarim.

Prof. Dr. Atik Aydin
Agustos 2024, Ankara
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Biiyiik Arap Sairi Imruu’l-Kays ve Ankara A. ERDOGAN

Imruu’l-Kays ve Ankara Arab Dagi (Cebel-i Arab)
Abdiilkerim ERDOGAN
Ankara Sehir Tarihgisi

Giris

Ankara sehir merkezinde, Kale Tepe Andezit Lav Domu (Ankara Kalesi)’nun kuzey tarafinda
bulunan “Hidirlik Tepe Andezit Lav Domu”, denizden 1004 m, nisbi yiiksekligi 154 m’dir.
Yayilim alani 0.6 m? ve ¢ap1 800 m olan lav domu, yaklasik 40-44 milyon yil 6nce magmanin
yeryliziine ¢ikarak soguma sonucu olugsmus volkanik bir yapidir. Giiniimiizde bu lav domu
“Hidirlik Tepe” olarak anilmaktadir.

Hidirlik Tep, Anadolu Sel¢uklu ve Osmanli doneminde “Cebel-i Arab” (Arab Dagi) adiyla
kaydedilmistir.! Baz1 kaynaklarda meshur Arab sairi Imru’l-Kays’in mezarinin bu tepede
bulundugu zikredilmektedir. Bu yiikseltiye Cebel-i Arab (Arab Dag1) adinin verilmesi imru’l-
Kays’1in mezarinin bu tepe lizerinde bulundugunu desteklemektedir.

Cebel-i Arab (Arab Dagi), daha sonraki yillarda Hizir-Ilyas Tepesi, Timurlenk Tepesi ve
Hizirhik/Hidirhik Tepe olarak anilmaya baglamistir.

Cahiliye Dénemi Meshur Arab Sairi imruu’l-Kays

Islam kaynaklarinin Ankara ileilgili ilk verileri iginde Imruu’1-Kays’1n Ankara’da vefat: da yer
almaktadir. Imruu’l-Kays b. Hucr’un, babasinin Kkatillerine karsi Bizans Imparatoru
Justinianus’tan yardim istemek i¢in Istanbul’a gittigi, imparatorla gériiserek ayrildig: ve déniis
yolunda Justinianus’un hediye ettigi zehirli kaftan/pelerinin etkisiyle Ankara’da 61diigii (540)
kaydedilmektedir.?

Bir rivayete gore Abbasi Halifesi Me’mun, Ankara’y1 ele gecirdiginde orada Islam dncesinin
biiyiik sairi Imruu’l-Kays’m bir heykelini bulmustur. Imruu’l-Kays, Ankara’da Asib Dagi’nin
eteginde bu sehirde daha dnce yasayan bir prensesin mezarinin yaninda defnedilmisti. Ingiliz
asilli arkeolog ve Osmanli tarihgisi Frederick William Hasluck, bu prenses mezarinin Ankara
Hiikiimet Meydani’nda bulunan Julian Siitunu oldugunu sdylemektedir.’

XVI. ylizy1lda Ankara’ya seyahat eden Almanseyyahi Frederick William Dernschwam’1n siitunla
ilgili verdigi bilgiler, Hasluck’u destekler mahiyettedir: “... Tiirkler bu siituna Baal-ks (Belkis,

I Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi, 53 1 Numarali Hurufat Defteri,s.110, 12 Rebiulevvel 1214 (14 Agustos 1799)
tarihli kayt.

2 Clive Foss, “Late Anrique and Byzantine Ankara”, Dumbarton Oaks Papers, Vol.31,1977,s. 77; ibn Haldun,
Kitabu’l-iber ve Divanu’l-Miibteda ve’l-Haber fi Eyyami’l-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber ve min Asarihim,
Kahire/Beyrut: Daru’l-Kitab el-Misri, Daru’l-Kitab el-Liibnani, C.1II, 1999,s.573; Yakutel-Hamevi, Mu’cemu’l-
Buldan, Beyrut: Dar Sadir, 1977, C. 1, s. 271; Avram Galanti, Ankara Tarihi I-1I, Caglar Yayinlari, Ankara 2005,
s. 54-55; Frederick William Hasluck, Christianity and Islam Under the Sultans, Vol. 1, Oxford at the Clarendon
Press, 1929, s.712-713; Ahmet Savran, “Imruiilkays b. Hucr” TDV islam Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, C: 22,s.237:

3 Frederick William Hasluck, age, s. 713
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Balkiz) diyorlar... Giiya bu tasi Hazreti Siileyman dikmis... ’* Dolayisiyla bu bigilere gore de
Imruu’l-Kays’in mezarmin Julian Siitunu civarinda olmasi gerekmektedir. Imruu’l-Kays’mn
Ankara’da defnedildigiyle ilgili bilgiler, onun bir siiriyle baglantilidir.>

Sairin mezar yeri konumunda iki goriis ileri siiriilmiistiir. Ankara Vilayeti Salndmelerinde
Imruu’l-Kays’in mezarinin Hidirlik Tepe’de veya Yogunduvar civarinda bulundugu rivayeti
kaydedilmistir.

Ankara Vilayeti’nin ilk salnamesi olan 1288 (1871/1872) yilina ait Ankara Vilayeti
Salnamesi’nde:

“Miitercim-i KAmQs un ta’yini iizere sehr-i mezbiirda miitevari-i hafre-i hak olan Imruu’l-
Kays, "Hizirlik tabir olunan miirtefi (yiiksek) bir cebel (dag) zirvesinde [Hidirlik Tepe] yahud
Yogun Divar denilen mahalde olmak tizere medfeninde (gomiildiigii yer) ihtilaf olunmusdur.”®
bilgisi yazilidir. Yogun Duvar, Hac1 Bayram-1 Veli Camii’nin batisinda bulunan Roma dénemi
sehir suru bakiyesidir.

1325/1907 tarihli Ankara Vilayeti Salndmesi’nde:

“Sehrin simal (kuzey) cihetinde Hizirlik Tepesi namiyla ma ruf tepenin tizerinde etrafi agik bir
tas kubbe vardir ki bu kubbe hakkinda rivaydt-1 muhtelife cereyan etmektedir. Asil i¢ kal anin
bir ileri karakolu gibi telakki olunabildigi misillii su’a’a-yi cahiliye-i Arab tan Imruu’l-Kays m
mezart olmak iizere de soylenir... Mezkiir tepe sehrin mebni oldugu zirveden daha yiiksek ve
dairen-mddar olan havaliye hakimdir bundan baska daha bir ¢ok mebani-i atika (eski eser)
bakiyyesi bulundugu gibi her hangi bir tarafda zeminden bir ka¢ metro hafriyat icrd edilse asar-
i mezkiire ibkdasina (eski eser kalintilarina) ve bazi meskiikat-i kadimeye (sikkelere) tesadiif
olunmaktadir.””

Salname bilgisine gére Hidirlik Tepe’de bulunan tiirbenin imruu’l-Kays’a ait ait olabilecegi
rivayeti nakledilir. Tiirbenin yakininda daha 6nce mevcut olan yapilara ait yap1 malzemeleri,
birka¢ metre kaz1 sonucunda da eski eser kalintilar1 ve sikkelerin ¢iktig1 bilgisi verilmektedir.
Buna gore tiirbenin dogusunda daha dnce yapilarin oldugu ve zaman i¢inde tamamen harap
oldugu anlasilmaktadir.

Sonug olarak Osmanli belgelerinde ilk donemlerde Hidirlik Tepe’ye “Cebel-i Arab” (Arab
Dag1) denilmesi Imruu’l-Kays’1n mezarinin burada oldugu goriisiinii kuvvetlendirmektedir.

Hidirhik Tepesi

“Cebel-i Arab” adiyla anilan tepe, daha sonraki yillarda Hizir-ilyas Tepesi, Hizirhk Tepe ve
Timurlenk Tepesi olarak anilmaya baslamigtir.

30 Mart 1555’de Ankara sehrine gelen Alman Seyyah Hans Dernschwam, Ankara Kalesi’ni
tanitirken Hidirlik Tepe’de bulunan yapilar hakkinda da kisa bilgi vermistir:

4 Hans Denshwam, istanbul’dan Anadolu’ya Seyahat Giinliigii, (Cev: Y. Onen), Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay.,
Ankara 1987, s.255-256

5> Hasluck, age., s. 713; siir i¢in Bk. Yakut el-Hamevi, C. 1, s. 271; Giiray Kirpik-Hasan Akyol-Abdiilkerim
Erdogan- Ali Kilci-Mevliit Cam, Sehr-i Kadim Ankara, C: 1, ABB Yayinlari, Ankara 2015, s. 122

6 Salnadme-i Vilayeti Ankara 1288, AMK Arkeoloji Miizeleri Kiitiiphanesi, No: 1677, s. 80

7 Ankara Vilayeti Salname-i Resmiyesi 1325 Sene-i Hicriyesine Mahsus, Milli Kiitiiphane, No: 1960, s.127-128.

8
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“Uzerinde kalesiyle uzun ve yiiksek surlart bulunan bu dagin [Kale Tepe] tam karsisinda ayni
sekilde yiiksek bir dag [Hidirlik Tepe] daha var. Bu dagin iistiinde de sur ve kale kalintilar
goriiliiyor. Burasi da vaktiyle bir hisar imis ve bu kalenin ve asagida akan derenin [Hatib Cay1]
korunmasi i¢in etrafi tahkim edilmis. Yukarida bahsi gegcen ve birinin iizerinde kale, digerinde de
sur kalintilart bulunan iki dagin arasindan oldukg¢a biiyiik bir dere [Hatip Cayi] sert ve hizli
akiyor. Bu derenin iizerinde ve her iki dagin eteginde birinden digerine gegebilmek i¢in iri kare
taslardan yiiksekge ¢ok saglam yapilmis miistahkem bir derbent [Roma Su bendi] var. Bu ge¢itin

tizerinde ii¢ kule bulunmakta. En alttaki kulenin altindan simdi dere akiyor.

Seyyah Hidirlik Tepe’ye ¢cikmamis ve Akkale tarafindan uzaktan yapilarm bir kismini1 gérmdis,
anlatimlarini da basit ve kroki tarzinda bir ¢izimle de gorsellestirmistir (Foto: 1). Tiirbenin
bulundugu yiikseltinin kuzeydogu tarafi kismen diizliiktiir ve yapilasmaya uygundur. XX. yiizyil
baslarinda bu bolgede andezit tasi ocaklari agilmis ve dogal yap1 bozulmustur. Sonraki yillarda
da yapilagsma baslamistir. Boylelikle Ankara Salnameleri’nde anlatilan eski eser bakiyelerinden
bir iz kalmamastir (Foto: 2-3). Alman Seyyahin Hidirlik Tepe’de uzaktan gordiigii sur ve kale
kalintisi tabir ettigi yapilarin Hatib Ahmed Isfahani Zaviyesi’ne ait olmasi ihtimali yiiksektir.

Unlii Seyyahimiz “Seyyah-1 Alem” Eviiya Celebi, 1058 Rebiulahir’in basinda (Nisan 1648)
Ankara sehrine gelir. Ankara sehrinde bulunan ziyaret mekanlar1 hakkinda bilgi verirken:

“Buradan Ankara Kalesi’'nin dogu tarafinda kaleye egimli bir yiiksek dag [Hidirlik Tepe]
tizerinde Hazret-i Hizir makamu ziyareti: Bélge halkinin dinlenme ve mesire yeri her yeri géren
yiiksek bir tiirbedir ki biitiin Ankara ovast bukalemun renginde yapraklar gibi goriiniir.”®

Evliya Celebi, Hidirlik Tepe’de uzaktan gordiigii Hatib Ahmed Isfahani tiirbesini “Hazret-i
Hizir Makam” olarak tanimlamigstir. Ankara Vilayeti Salndmelerinde Ankara sehrinde
bulunan ziyaretgahlar anlatilirken Hatib Ahmed Zaviyesi’nden bahsedilir: “... Kirklar Makami
[Kadilar/Kirklar Kabristani] denilen mevkide Ahmed Necmeddin ve Kadi Celebi ve sehir
haricinde Hatib Ahmed Isfahani makbereleri vardir. 19 Kirklar Makami nam-1 diger Kadilar
Kabristam giiniimiizde Kale Mahallesi’nde Yazbas1 Sokagi’nda ve Vakiflar Genel Miidiirligii
korumasindadir (Foto: 4).

Hidirhik Tiirbesi

XX. yiizy1l baglarina kadar Hidirlik Tepe zirvesinde fotograflari bulunan tiirbe yapisi,
Ankara’ya gelen yabanci seyyahlar tarafindan ¢izilen graviirlerde resmedilmistir.

22 Ekim 1701 de Ankara’ya gelen Fransiz Joseph De Tournefort, Seyahatnamesi’nde Ankara
sehri hakkinda 6nemli bilgiler vermesine ragmen Hidirlik Tepe’den bahsetmemistir. Cizdigi
graviirde ise Hidirlik Tepe, Ankara Kalesi’nin saginda gosterilmis, tepe {izerinde tiirbe
resmedilmistir'' (Foto: 5).

8 Hans Denshwam, Istanbul’dan Anadolu’ya Seyahat Giinliigii, (Cev: Y. Onen), Kiiltiir ve Turizm Bakanh@ Yay.,
Ankara 1987.

° Abdiilkerim Erdogan, Evliya Celebi Seyahatnamesinde Ankara, ABB Yay., Ankara 2012, s. 107.

10 Salname-i Vilayeti Ankara 1288, AMK Arkeoloji Miizeleri Kiitiiphanesi, No: 1677, s. 80

I Tournefort Seyahatnamesi, Joseph De Tournefort, Ed: Stefanos Yerasimos, Birinci Kitap, Cev: Ali Berktay,
KitapYayinevi, Istanbul 2013, s. 142, 226-230
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1705 yilinda Ankara’ya gelen Fransiz gezgin Paul Lucas, Seyahatnamesi’nde ¢izdigi Ankara
graviirlinde, Hidirlik Tepesi lizerindeki tiirbeyi net ¢izgilerle tasvir etmistir. Graviirdeki
goriintliden tiirbenin saglam durumda oldugu anlasilmaktadir. Hatib Cayi’ndan tiirbeye kadar
uzanan bir yol goriilmektedir (Foto: 6).

XVIII. yiizyila tarihlenen ve bugiin Amsterdam’da Rijks Miizesi’nde bulunan anonim bir
Ankara resminde, Hidirlik Tepe iizerinde tiirbe agik bir sekilde gériilmektedir (Foto: 7).12

XIX. yiizyi1lda Ankara’ya gelen William Francis Ainsworth, 1842 tarihli seyahatnamesindeki
graviirde de, Bent Deresi’ nin iki yaninda ytikselen kale ile Hidirlik Tepesi; ve sol tarafta, tepenin
iizerindeki tiirbe goriilmektedir (Resim: 8). Ainsworth, yapiy1 gorsel olarak belgelemesinin yani sira:,
“Khidr Iliyas” (Hizir Ilyas) olarak adlandirdig1 tepenin zirvesinde yer alan kalintilarin o giinkii
durumuna dair 5nemli bilgiler de aktarir. Tournefort’un tanikligina da gonderme yaparak, burada bir
Zeus Tapinag’nin kalintilarni gordiigiint; fakat “biiyiik taslarla insa edilmis bir dikdortgen yapiya
ait olduguanlasilankalintilarin yerinde, o giin itibariyle bir ziyaretgahin var oldugunu belirtir. '3

XIX. ylizy1l sonlarinda Anadolu’yu gezen Alman Jeolog Edmund Naumann, Hidirhik ya da
Hizir Ilyas olarak adlandirilan yapinin bir Selguklu tiirbesi oldugu kanaatindedir; hatta burada
bazen dervislerin de bulundugunu 6ne stirer.'#

Arkeolog ve Osmanli tarihgisi F. W. Hasluck, Hidirlik Tepesi’ndeki tiirbeye dair ilging bir bilgi
daha aktarmistir: Tlirbenin muhtemelen Hizir adina yapildigini; fakat buray: ziyaret ettigi
donemlerde “Bula Hatun 'un mezar:” olarak adlandirildigini, ya da en azindan, tiirbeyi kadinlar
icin bir ibadet mekani olarak yaptiran kisinin o oldugunu; ve bdylelikle, kutsalligi olan daha
biiyiik bir giiciin, yerel bir kisilik ya da aziz/azize ile 6zdeslestigini belirtir. !> Hasluck’un adim
zikrettigi Bula Hatun, Hatib Ahmed Isfahani evladindandir ve vakif kayitlarinda “Efendi
Bula” adiyla kaydedilmistir.'®

Géniil Oney, bugiin mevcut olmayan ve hakkinda pek az bilgi bulunan Ankara tiirbeleri arasinda
Hidirlik Tirbesi’nden de kisaca bahseder; hakkinda bilgi ve belge bulunmamakla birlikte,
bi¢imsel 6zelliklerine gore yapinin 14-15. yiizyillara ait olabilecegini savunur.!”

Semavi Eyice, Is1am Ansiklopedisi’nde Hidirlik Tiirbesi 'nin Hiiseyingazi Tepesi 'nde gdstermistir.
Bu tepe zirvesinde Tiirklerin destan kahramani Battal Gazi’nin babasi Seyyid Hiiseyin Gazi’nin
tiirbesi bulunmaktadir.'®

“Ankara disinda, kuzeyde ve sehre hakim bir konumda olan Hiiseyingazi tepesilistiinde yer alan
tiirbenin kim i¢in ve hangi tarihte yapildigi bilinmemektedir. Goniil Oney, XIV-XV. yiizyillarda
inga edilmis olabilecegini soylemektedir. Tiirk medeniyetinde Hizir 1yas efsanesine bagl yaygin

12 Elif Kok, “Kay1p Bir Tiirbenin izin de Ankara Hidirlik Tepesi’nden Goriintiiler”, Uluslararas: XIX. Ortacag ve
Tiirk Donemi Kazilar1 ve Sanat Tarihi Arastirmalari Sempozyumu-II, 21-24 Ekim 2015 (Bildiriler), TTK
Yayinlari, Ankara 2019, s. 6

13 William Francis Ainsworth, Travels and Researches in Asia Minor, Mesopotamia, Chaldea, and Armenia, Vol. I,
London 1842, s.133

14 Elif Kok, agm., s.6; Edmund Naumann, Vom Goldenen Homzu den quellendes Euphrat, Miinchenund Leipzig, 1893,
s. 144.

15 Elif Kok, agm., .6-7

16 BOA, TD. EVKAF. 558, vr. 39

17 Géniil Oney, Ankara’da Tiirk Devri Dini ve Sosyal Yapilari, Ankara 1971,5.123

18 Abdiilkerim Erdogan, Ankara Erenleri-I, ABB Yayinlari, Ankara 2012, s. 11-32
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bir gelenek olarak Hidirlik ad1 verilen tepelerde inga edilen yatir tlirbelerinden biridir. Eski halk
inanglarma dayanan Hidirliklar Anadolu ve Rumeli’nin bir¢ok yerinde goriilmiistiir. Tiirk
medeniyetinde Hizir ilyas efsanesine bagl yaygin bir gelenek olarak Hidirlik adi verilen tepelerde
inga edilen yatir tlirbelerinden biridir. Eski halk inanglarmna dayanan Hidirliklar Anadolu ve
Rumeli’nin bir¢ok yerinde goriilmiistiir.

Hidirlik Tiirbesi Oney tarafindan ileri siiriildiigii kadar ge¢ bir doneme ait degildir. Rakim1 1400
metreyi bulan bu tepede insa edilen “makam-tiirbe” evvelce herhalde bir tekke ile birlikte
bulunuyordu. Evliya Celebi buradan “Hazret-i Hizir ziyaretgdhi” diye bahseder. Burasi,
Islamiyet’in yayi1lmasmda 6nemli pay1 olan alp erenler veya gazi erenlerden bir velinin tiirbesi
olmalidir.

Bir miiddet Bayramiyye Tekkesi olarak hizmet gordiigii tahmin edilen tekke daha geg
donemlerde terkedildiginden ortadan kalkmis ve hi¢bir izi kalmamistir. Hidirlik Tiirbesi, Batili
bir ressam tarafindan XVIII. ylizyilda yaglh boya tekniginde yapilan bir Ankara tablosunda
tepenin zirvesinde yer alan bir yapi olarak gosterilmistir. Yildirim isabetiyle 6nemli 6l¢iide
tahribe ugrayan tiirbe Ankara’nin bagsehir yapildig1 yillarda kismen harap olmus durumda,
fakat hentiiz ayakta bulunuyordu. Ancak sonralari biitiiniiyle yikilmis veya yiktirilmistir. Bugiin
tamamen harap haldedir.

Eski fotograflarindan 6grenildigi kadari ile Hidirlik Tiirbesi moloz taglardan yapilmis, kayalik bir
zemine oturan kare planli bir bina idi. Bu mekanin {istiinii tugladan bir kubbe Ortiiyordu.
Fotografta bu kubbenin hafif¢e sivri bir bicimde oldugu farkedilir. Bu da ilk yapildiginda iistiinde
bu kubbeyi oOrten sivri bir kiildhin bulundugu ihtimalini akla getirmektedir. Bu 6zellik, tiirbenin
esasinda Selguklu mimarisinde goriildiigii gibi bir kiimbet-tiirbe oldugunu diisiindiirmektedir.”!”

Hatib Ahmed Isfahani Zaviyesi (Tekkesi)

Osmanli tahrir ve evkaf defterlerinde Ankara’da Hatib Ahmed Isfahani Zaviyesi Vakfi
kayithdir. Kisiligi ve hayati hakkinda bilgi sahibi olmadigimiz Hatib Ahmed’in “Isfahani”
tesmiyesinden Isfahan’li oldugu anlasilmaktadir. 1429 tarihli Seyyid Abdiilkadir b. Yusuf
Isfahani Vakfiyesi’nde?? Hac1 Bayram-1 Veli Hazretleri sahitler arasinda zikredilmis, babasmm
ve dedesinin adi (Hact Bayram bin Ahmed bin Mahmud) bu vakfiyede yazilmistir. Tasavvufi
kaynaklarda Seyyid Abdiilkadir isfahani, Hac1 Bayram-1 Veli Hazretlerinin halifeleri arasinda
gosterilmektedir.2! Ayrica vakfiyede Seyh Ahmed Kemal ibni Mahmud el-Isfahaniadinda bir
mutasavvifta sahitler arasinda kaydedilmistir. Bu bilgilerden hareketle Hatib Ahmed Isfahani,
Haci Bayram-1 Veli Hazretleriyle ayn1 donemde yasamis bir bilge olabilir. Ayrica Ankara sehir
merkezinde ve Tabakhane Camii yakininda Isfahani Mescidi bulunmaktadir (Foto: 5). Bu
mescid mimarisiyle Ankara’da tek ornektir.

1463 yilinda ve Fatih Sultan Mehmed Han doneminde yazilan Ankara Livasi Mufassal Tahrir
Defteri’nde Ankara sehrinde Hatib Ahmed Isfahani Zaviyesi Vakfi kayithidir (Belge: 1):

“Karye-i Ivedik: Hatib Ahmed Zaviyesi’nin vakfidir. Hiidavendigdar (Sultan 1. Murad)
zamaninda Seydi Hiisam yermig, sonra yegani (yegeni) Riistem yermis, ta Timurtas Pasa Beg il

19 Semavi Eyice, “Hidirlik Tiirbesi”, TDV islam Ansiklopedisi, C: 17,s. 313
20 Vakiflar Genel Mudurligi Arsivi, Defter no: 531, s. 200; Defter no: 588, s. 8
21 Abdiilkerim Erdogan, Ankara’nin Manevi Mimar1 Hac1Bayram-1 Veli, ABB Yay., Ankara 2011, s. 10,69-71
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yazicak sonra vakfiyet[in] miisellem dutub Abdiilvasi oglu Hatib e virmigler. Iki basdan vakfa
tasarruf olunurmis. Bayezid Pasa Karamanoglu’'nu Taslica’da basdikdan sonra divdniyesini
Davud Aga’ya vermisler. El-halet hazihi Davud oglhi Hamid ve Hatib Nimetullah
mutasarriflardiy, amma mezkiran miinaza’ olub Dergdh-1 Mu’alla’ya beraber varib aher ’iil-
emr rizalasub Hamid mezkir karye-i mezkurenin harac ve bag ve bostan ve 6sr-i penbe (pamuk
osrii) ve degirmen hardacin tasarruf ede ve girii kalan Hatib mezkir tasarruf ide bazi hassa
yerleri Hamid tasarrufide deyii emr olinmis amma defterde hdssa yazilmis is bu zikr olan iizre
ellerinde padisahimiz hiikmi vardir (Devaminda 35 hane reisinin isimleri yazilidir).

Iki ¢iftlik mu ‘attal vardir. Ve iki hardclu degirmen: dort mud. Ve bir degirmen Hatib’in ve bir
yoncalik. Ve bir degirmen Kasim’in ve bir avlagu.

Hinta-i vakf: 36 mud, sa'tr[-ivakf]: 16 mud, hinta-i divaniyye: 24 mud, sa 'ir[-i divaniyye]: 10
mud, resm-i ganem: 25, ‘an kovan: 15, ‘an bostan: 60, resm-i ‘ariisi: 60, ‘an bag: 20. Sekiz
¢ciftlik mu‘attal. Mahsul-i divaniyye: 2.180 (akg¢e). Hdne: ba ¢ift 16, nim 2, benlak 18. Hamid
mezkir biiriime ve bir oglan.”’??

Vakif kaydina gére 1463 yilinda Ankara-Kasaba nahiyesine tabi Ivedik Koyii, Hatib Ahmed
Isfahani Zaviyesi (tekke/dergah) nin vakfidir. 1463 y1linda 36 hane olan Ivedik K&yii’niin y1llik
Osrii 2.180 akge olup Abdiilvasi oglu Hatib ve Davud oglu Hamid tarafindan paylasilmaktadir.

1522 tarihli Ankara Sancag Evkaf Defteri’nde Hatib Ahmed [Isfahani] Zaviyesi Vakfi
kaydi (Belge: 2):

Vakf--1 Zaviyei Hatib Ahmed [Isfahani] der Nefs-i Ankara: Mesihatis ebnd-i mezkiir der
tasarruf-1 Hatib Nimetullah ve Seydi [brahim miisterek nisdan-1 padisahi deyii kéhne defterde
mukayyed. Haliya megihdt berdt-1 hiimayiunla Mehmed kizi Efendi Buld ve Seyh Buld’ya
virilmegin defter-i cedide kayd olundu deyii yevmi iki akge ile nezareti Seydi Ali’ye virilmis.

An karye-i Akdibek, tabi ‘i Kasaba-i osr-i ser ‘iyye ve rusum-1 orfiye timar, hasiul ani’l-galle ve gayrihu
1200 [akge].

Mezra ‘a-i Kayt ve Kiliselii, tabi -i mezkur kezalik, hdsil ani’l-galle ve gayrihu 600[akge].
Mezra‘a-i Keremzdde der civar-1 sehr hdsil 300 [akge].

Mezra ‘a-i Kiigek, der nezd-i zaviye, hasil 50 [akg¢e].

An karye-i Memliik nisf-1 timar ve nisf-1 aheri, vakf-1 zaviye-i mezkiire, hasil ani’l-galle ve gayrihu
1400 [akge].

Asiyab (degirmen) nisf-1 der sehr-i Ankara, hasil miid 10, berda-yr 550 [akge].

Yekiin: 4.100 [ak¢e].?3

1522 yili vakif kaydina gére Hatib Ahmed Isfahani Zaviyesi Vakfi’nin mesihatini Hatib
Nimetullah ve Seydi Ibrahim miisterek yiiriitiirken daha sonra Mehmed kizi Efendi Buld ve

Seyh Bula’ya verilmis, vakfin nezaretini ise padisah beratiyla Seydi Ali yiiriitmektedir. Kayz,
Kilisali, Keremzade ve Kiicek mezralar1 ile Memliik (Memliik-Yenimahalle) Koyii’niin yar

22BOA, MAD.9, vr.47a-47b; Abdiilkerim Erdogan, Sincan Tarih ve Kiiltiir Atlasi, Sincan Belediyesi Yay., Ankara
2022,s. 174
23 IBB, Atatiirk Kitapligi, MC 116-05, vr. 27
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hissesi Hatib Ahmed Isfahani Zaviyesi’ne aittir. 1530 tarihli Muhasebe-i Vilayet-i Anadolu

Defteri’nde Hatib Ahmed [Isfahani] Zaviyesi Vakfi’nin miilklerinde degisme olmamis ve y1llik
geliri 4.100 akgedir.?*

1571 tarihli Ankara Sancag Evkaf Defteri’nde Hatib Ahmed IsfahaniZaviyesi Vakfi
kaydi (Belge:3):

Vakf-1 Zaviye-i Hatib Ahmed [isfahani] der Nefs-i Ankara: Mesihatis ebnd-i mezkiir der
tasarruf-1 Hatib Nimetullah ve Seydi Ibrahim miisterek nisan-1 padisahi deyii kéhne defterde
mukayyed. Haliyd megihat berat-i hiimdyunla Mehmed kizi Efendi Buld ve Seyh Buld’ya
virilmegin defter-i cedide kayd olundu. Yevmi iki akge ile nezdreti Seydi Ali’ye virilmis deyu
mukayyed der defter-i atik. Haliyd Mustafa ve Ibrahim ba berdt-1 humayiin mutasarriflardir.

An karye-i Akdik, tabi‘i Kasaba-i 6sr-i ser ‘iyye ve rusum-1 orfiye timar, hasil ani’l-galle ve gayrihu
1.200 [akge].

Mezra‘a-i Kayr ve Kiliselii, tabi ‘-i mezkiir, kezalik, hasil ani’l-galle ve gayrihu 600 [ak¢e].
Mezra ‘a-i Keremzdde der civar-1 sehr, der tasarruf Ali, hasil 300 [akge].
Mezra ‘a-i Kiigek, der nezd-i zaviye, hdsil 50 [akge].

An karye-i Memliik; nisf-1 timdar ve nisf-1 dheri, vakf-1 zaviye-i mezkiire, hasil ani’l-galle ve gayrihu
1.400 [akge].

Asiyab (degirmen) nisfi, der sehr-i Ankara, hasil 550 [akge].
Yekiin: 4.100 [ak¢e].?>

1571 yili Ankara Sancagi Evkaf Defteri’nde Hatib Ahmed [Isfahani] Zaviyesi Vakfi’nin
miilklerinde ve y1llik gelirinde degisme olmamus, vakfa ise Mustafa ve [brahim berat-1 humaytn
ile mutasarriflardir.

Vakiflar Genel Miidiirliigli Arsivi Hurufat Defteri kayitlarinda “Ankara haricinde Cebel-i
Arab topraginda Seyh Ali ve Hatib Ahmed Isfahani tarafindan vakfedilen ziviye”,
seklinde kayitlar mevcuttur. Bu bilgilere gore vakif, zaviyeyi yaptiran Hatib Ahmed
Isfahani’nin neslinden gelenlerce yonetiliyordu. Zaviyenin ikiye béliinen gelirlerinin yarisi
yonetici ve vakif evlatlarina verilirken, diger yarisi ise dergaha gelen-giden (ayende ve
revendeye) ziyaretcilere ikram edilmek tlizere yemek hazirlanmasi i¢in harcaniyordu. Vakfin
yoneticiligine hanimlarin da tayin edildigini 10 Nisan 1800 tarihli bir kayittan 6greniyoruz.
Seyyid Mehmed kiz1 Serife’nin zaviyedar iken vefat ettigi, yerine sekiz erkek evladinin
miisterek olarak tayin edildigi kayitlidir.?® Ankara Ser’iyye Sicillerinde de Hatib Ahmed
Isfehani Zaviyesi Vakfi'na ait kayitlar mevcuttur (Belge:4):

“Ankara haricinde Cebel-i Arab topraginda Seyh Ali ve Hatib Ahmed Isfahani bina vakf
eyledigi zaviyesinin evladiyet ve mesrutiyet tizere dokuz sehimden bes sehim zaviyedarlik ve
tevliyet hisselerine mutasarriflar olan evlad-i vakifdan es-Seyyid Lutfullah ve Serife Fatima ve

24 438 Numarali Muhasebe-i Vilayet-i Anadolu Defteri (937/1530) I, Baskakanlik Devlet Arsivleri Genel
Midiirliig Yayinlari, Ankara 1993, . 366

25 BOA, TD. EVKAF. 558, vr. 39-40

26 Vakiflar Genel Mudiirligii Arsivi, Hurufat Defteri No: 531, s.110°da, 12 Rebiulevvel 1214 tarihli kayit
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es-Seyyid Mehmed ve Serife ve Serife Rahim ve Serife Ayse ve Serife Emine an-evlddi vakif
bi’l-fi’il berdt-1 serifle istiraken mutasarriflar iken yedlerinde olan zayi’ olmagla kayidlar
mucibince zayi’den tevcih buyruldu. 12 Rebi'ul-evvel 1214/14 Agustos 1799%7

Hatib Ahmed Isfahani Zaviyesi nin yapilar1 zaman iginde tamire muhta¢ duruma gelmis ve 20
Kasim 1893 tarihinde yapilarin onarilmasi i¢in kesif varakasi hazirlanmistir (Belge:5).

“Ankara civarinda defn-i hdk-i 1 tirndk olan Hatib Ahmed Isfahani Hazretlerinin zéviyesi
haraba yiiz tutmasiyla icrayi icabi evkaf muhasebeciligi vekaletinden gésterilen liizum tizerine
lazim gelen kesif icra kilindikta miisarileyhin daire-i hariciyesi derununda bulunan matbahin
(mutfak) mahallinden kaldwriub tahtani iki aded odanin iizerine ¢ati gegitdirilerek dis tarafi sokak
divarinin alti arsun tul ve alti arsun irtifainda yikilub heyet-i asliyesine gore miiceddet suretle
(veniden) divar yapilmasi ve fevkanide olan divanhdnenin sekiz arsun parmagi asagi indirilerek
nubarlanub iki oda divanhdnenin tabani tahta ve diger odalarin tabanlari kivemid ve tizerlerinin
catisimintamiriyle kapu maa pencere cam ve ¢ergevelerinin ikmal-i nevakisi ve tahtanide olan iki
aded kapu ve merdivan dis ve i¢ taraflarinin kara ve beyaz sivasiyla divanhane sark tarafinin (...)
divari kivemitle yapilub iizeri derz olmak ve insa olunmasi muktezi ¢esme ve mecrasi masrafi

olmak tizere ber vech-i bald yalniz 9.368 kurusla viicuda gelecegi indel-kesf anlasilmis olmagin
isbu defter tanzim takdim kilindi. 8 Tesrin-i sani 1309/20 Kasim 1893

Isbu kesif varakas: sureti aslina mutabik olmakla takdir kilindi. 11 Kanunuevvel 1309/23 Aralik
1893.728

Kesif varakas1 Hatib Ahmed Isfahani Zaviyesi’nin mimarisi hakkinda bazi bilgiler vermektedir.
Bu anlatimdan Hatib Ahmed Zaviyesi’nin iki katli bir ana binasi ve ona bitigik bir mutfak
boliimii oldugu anlasiliyor. Yapinin niinde etrafi duvarla ¢evrili, mutfagi daigine alan kaldirim
doseli bir avlusu olmalidir. Zaviyenin avlusunda veya disarida bir cesmesi vardir. Zaviyeye
bitigik veya ayr1 birkag¢ odasi olan selamlik boliimii bulunuyordu. Zaviyenin igte beyaz sivali
duvarlarina distan derz yapilmistir. Cam takili pencerelerden alt kattakiler demir parmakliklidir.
Ana binanin Uist katindaki divanhane ve odasinin tabaninin tahta doseli, alttaki odalarin tugla
doseli oldugu anlasiliyor. Yapinin tizeri ¢atiyla ortiilmustiir. >

Kesif varakasindan sonra zaviyenin onarim gordiigiine dair bir belgeye heniiz rastlanmamaistir.
Kanaatimizce onarimi yapilmayan zaviye binalarinin zaman i¢inde tamamen harap oldugu ve
sadece tlirbenin bakimsiz halde 1926’11 yillara kadar ulastig1 anlasilmaktadir. Bu tiirbeye ¢cagdas
arastirmacilar “Hidirlik Tiirbesi” adi vermisler ve yerinde inceleme yapmadiklar
anlagilmaktadir.

10 Rabiulahir 1281/12 Eyliil 1864 tarihli belgede Hatib Ahmed Zaviyesi Vakfinin Kasaba-i
Zir’e tabi Ivedik Kdyii’nde 30 parca ve takriben 489 déniim ekilir tarlas1 bulunmaktadar.

“Ankara’min Tarihi Semt Isimleri ve Oykiileri” isimli kitabin yazar1 Ankarali Seref Erdogdu,
Hidirlik Tepe’de Hatib Ahmed Isfahani’nin tiirbesi oldugunu ve Ankaralilar arasinda meshur olan
bir menkibeyi nakletmistir:

27 ASS, Defter: 531,s.110
28 BOA.EV.MKT.2150-241
29 Ali Kilet, “Hidirlik’ta Kim Yatiyor”, Derin Tarih, Mart 2021, s. 60-61

14



Biiyiik Arap Sairi Imruu’l-Kays ve Ankara A. ERDOGAN

“Bir¢ok iinliiniin mezar ve tiirbesinin bulundugu Hidirlik tepesinde Hatib Ahmed Isfahani
adinda ehli kerametden bir zat da yatmaktadir. Rivayet olaki Haci Bayram Hazretlerinden el
almus, diktigi bir aga¢ meyveden yerlere inermis, ektigi her sebze bire bin verirmis, dere
kenarinda bahgeleri olanlar bu zatin hayir ve duasiyla eker bigerlermis. Mahsulleri hem tath
hem de bereketli olurmus. Bahge sahipleri onun adini koca ¢aya vermisler ve ¢ayimiz bundan
béyle Hatip Cayt olmus... ""3°

“Mamak Tarih ve Kiiltiir Atlas1 "nda Hatib Cay1 hakkinda genis bilgi verilir ve Hatib Ahmed
Isfahani Zaviyesi’nden bahsedilir:

“Ankara’min onemli akarsularindan olan Hatip Cayi, adini mevcut vakif belgelerine gore
Hatib Ahmed veya Sar: Hatib adiyla meshur Haci Abdullah Efendi’den almis olmasi ihtimal
dahilindedir. Hatib Ahmed, Anadolu Sel¢uklularinin son donemlerinde Ankara’da yasamuig
bir bilge kisidir. Ankara Kalesi’nin kuzeyinde bulunan ve tarihte “Arap Dagi” adiyla anilan
Hidirlik tepe zirvesinde bir dergah (zaviye/tekke) insa eder ve gelene-gidene de Allah rizasi
iginiicretsiz yemek ikram eder, tasavvuf sohbetleriyle goniilleri sad eder. Tekkenin
masraflarini karsilamak i¢in de sahip oldugu miilkleri vakfeder ve bir degirmen yaptirir.3!

Hizir-flyas Mescidi

Osmanli Arsivlerinde Ankara sehrinde Debbaghane (Tabakhane/Bentderesi) semtinde “Hizir-
Ilyas Mescidi Vakfi” kayd: bulunmaktadir. 1463 yilinda ve Fatih Sultan Mehmed Han
doneminde yazilan Ankara Livas1 Mufassal Tahrir Defteri’nde (Belge:6):

“Cayirlu Yer kim bes miidliikdi, Haci Ali Yeri'yle ma ‘ruf iki miidliik ve Orta Yer vi¢ miidliik ve Ulvi
Yeri’yle meshur dort miidliik ve Battal Yeriiic buguk miidliik ve Bagcectik Yeri'yle ma 'lum bir buguk
miidliik Hizir Ilyas ‘i ve Mescidi nin vakfidi, vakfivetine Merhiim Bayezid Hiiddvendigar ve Sultén
Mehmed mektublari vardwr ve hem kadimii’z-zamandan vakf idiigine cemaat-i kesire dahi sehadet
itdiler. Mahsil: 600 [akce].”3?

Vakifkaydina gore Hizir-ilyas Mescidi’ne Ankara sehrinde Cayirlu Yer, Hac1 Ali Yeri, Orta Yer,
Ulvi Yeri ve Battal Yeri vakiftir. Bu yerler toplam 19 miidliiktiir (bir miid 20 kile=513,2 kg’dir)

1522 tarihli Ankara Sancagi Evkaf Defteri’nde lelr-ilyas Mescidi Vakfi kaydi (Belge:6):
Vakf-1 Mescid-1 Hizir- Ilyasder Mahalle-i Debbdagan: El’an imdm Kara Fakih.
An kird-i diikkan, der Sitk-1 Sagirciyan, fi sehr 2, fi sene 24. Imdam tasarruf ider.

Haci Abdullah nam kimesne mescid-i mezbiire imdmi yevmi bir ciiz okumak igiin ti¢ bin akge
vakf itmisdir, oglu miitevelli. F1 sene 300.

Ve Haci Abdullah el-mezbiir, der mahalle-i mezbiirede imdami mezkir iciin bir ev vakfitmisdir. FT
sene 24.

Ve Ugurlu nam kimesne imdmi mezkur i¢iin bir e[v] vakf eyledi. Mahalle-i mezbiirede. Fi sene
24.

30 Seref Erdogdu, Ankara’nin Tarihi Semt Isimleri ve Oykiileri, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 2002, s.53
31 Abdilkerim Erdogan, Mamak Tarih ve Kiiltiir Atlasi, C: I, Mamak Belediyesi Yay., Ankara 2015, s. 57-58
32 BOA, MAD.9, vr.213a
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Ve Sagircilar Carsusunda Dervis Ali nam kimesne miiezzin i¢iin bir ev vakf eyledi. FT sene 24.
Ve Sems Hatiin mahalle-i mezbiirede imam i¢iin bir ev vakf eylemisdir. Fi sene 24.
Sehsiivar ndm kimesne mescid-i mezbiire ¢eragigiin ti¢ yiiz akce vakf itmisdir. Ani’r-ribh 30.

Ve Dag Ardinda [Arab Dagi ardinda] ii¢ miidliikdiir deyii sehddet eyledikleriiki pare tarla. Fi
sene 50.

Hamamci Ca’fer kizi Usul, Debbdglar Mahallesi 'nde olan dibek, mescid-i mezbiire imamina ve
miiezzinine ve ¢erdgina ve bir berd’itine vakf itmis, ber mii’ceb-i vakfiye.

Fisene 150. el-imam 50, el-miiezzin 25, ¢erag 25, berd t1 i¢tin 50.
Yekiin: 65033

Vakif kaydina gore Hizir-Ilyas Mescidi’nin imami Kara Fakih’tir. Sahislar tarafindan 4 ev, 2
tarla, 1 dibek, 1 diikkkan ve 3.300 akce vakfedilmistir. Vakfin yillik geliri 650 akgedir.
Kanaatimizce Hizir-Ilyas Mescidi Debbaghane (Bentderesi) Mahallesi’nde olup giiniimiize
ulasmamustir.

Hidirhik Tepe Alan Arastirmalari

“1962 yilindan beri Ankara’da yasayan biri olarak Hidirlik’1 gecekondularla dolmus siradan bir
tepe bilirdim. Ta ki 1980’11 yillarin baslarinda Irak’tan Disisleri Bakanligi’na gelen bir yaziy1
gorene kadar. Evrak Vakiflar Genel Miidiirliigii’ne gonderilmis ve bana havale edilmisti.
Evrakta Ankara’da bulunan Imruiilkays’in mezarinin ihya edilmesi karsiliginda Tiirk sairi
Fuzuli’nin Kerbela’daki mezarinin restore edilecegibildiriliyordu. Aslinda bdyle bir tesebbiisiin
1960’11 yillarda da oldugunu, iki iilke arasinda yapilan protokol geregi Eyliil 1970 tarihinde
teknik incelemeler yapmak ve proje hazirlamak iizere Bagdat’a gidildigini ve goriismeler
yapildigin1 ancak bir sonu¢ alinamadigini Kerkiiklii hocamiz Suphi Saatc¢i yazmaktadir.
Disisleri Bakanliginin meselenin evveliyati yokmus gibi evraki Vakiflar Genel Miidiirliigii’ne
havale etmesi ac1 bir hafizasizlikt1.

Béyle bir durumdan habersiz olarak yaptigim arastirmalardan sonra Imruiilkays’in mezarinm
bir rivayete gore Hidirlik Tepesi’nde oldugunu, Osmanli devri sonlarina kadar burada bir tiirbe
bulundugunu 6grendim; eski resimlerini de gdérdiim. Bir giin mezar1 bulmak i¢in Hidirlik
Tepesi’ne ¢iktim. Yakindaki evlerin birinden yaslica bir kisi geldi. Ona eskiden burada bir tiirbe
bulundugunu sdyledim ve zamanla yikilan bu tiirbe hakkinda bilgisinin olup olmadigim
sordum. 1950 yilindan beri burada yasadigini ancak boyle bir tiirbe ve Imruiilkays hakkinda
hicbir bilgisi olmadigini sdyledi. Hidirlik Tepesi’ndeki Hatib Ahmed Tiirbesinin yerinde bir iki
betonarme kuliibe vardi. Imruiilkays’in mezari i¢in bos bir alan yoktu. Mesele hakkinda
yazdigimiz rapor Disisleri Bakanligina gitti ama her iki mesele de unutuldu.” (Ali Kilc1, Sanat
Tarihgi-Arastirmaci) 34

*

33 BOA, MC.Yz.116-05, Ankara Evkaf Defteri, vr. 4b.
34 Ali Kiler, “Hidirlik’ta Kim Yatiyor”, Derin Tarih, Mart 2021, s. 60

16



Biiyiik Arap Sairi Imruu’l-Kays ve Ankara A. ERDOGAN

1998 yilinda “Altindag’in Manevi Cografyast” isimli kitabimizin hazirlik ¢aligmalarinda
fotograf ¢cekimi i¢in Hidirlik Tepesi’ne ¢ciktim. Cevresi gecekondularla ¢evrili zirvede andezit
bloklar ve terkedilmis bir kuliibe ile nirengi diregi mevcuttu. Cevrede yaptigim gozlemde bu
tepenin zirvesi ve c¢evresi andezit tagi ocagi olarak kullanilmis, zirvenin dogal yapisi
bozulmustu.

28 Aralik 2009 tarihinde yerinde inceleme yapmak i¢in; sair Ali Akbas, Avrasya Yazarlar Birligi
Baskan1 Omer Yoriikoglu, Dr. Nazif Oztiirk ve donemin Altindag Belediye Baskan Yardimcistile
birlikte Hidirlik Tepe zirvesine ¢iktik. Zirve yakininda bulunmus gecekondularin bir kism
yikilmis ve kismi terkedilmis durumdaydi.

Sonu¢ Ve Oneri

Yazil1 belge ve kaynaklara gore Arap sairi Imruu’l-Kays b. Hucr’un mezarinin Hidirlik Tepe’de
bulundugu goriisii hakimdir.Osmanli tahrir ve evkaf defterleriyle belgelerinde bulunan kayitlara
gore de Hidirlik Tepe (Arap Dagi/Cebel-i Arab) de Hatib Ahmed Isfahani’nin zaviyesi
bulunmaktadir. Ayrica Hizir-ilyas Mescidi mevcuttur. Bu yapilar zaman i¢inde harap olmus ve
giiniimiize ulagmamistir. Zirvede bulunan tiirbenin fotograflari eski ankara fotograflarinda
goriilmektedir (Foto: 9-15)

Kadim sehir Ankara’nin sehir kimligine kalic1 bir deger kazandirmak i¢in Hidirlik Tepe’ye
Arapa sairi Imru’l-Kays icin bir anit mezar ve Hatib Ahmed Isfahani Zaviyesi yapilarininda
yeniden insas1 uygun olacaktir.
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T

Foto 1: Hans Dernschwam’in Ankara ¢izimi, solda Hidirlik Tepe’de bulunan yapilar
resmedilmistir.

Foto 2: Hidirlik Tepe’de acilan andezit tast ocaklar1 ve yapilagsma, Altindag, 2009
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Foto 4: Kirklar Makami/Kadilar Kabristani, Altindag, 2009
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Fig. 2. Photocopy: Lucas 1712, 1: Fig. (p.3)

Foto 6: Paul Lucas’in 1712 tarihli Ankara graviirii

21



Biiyiik Arap Sairi Imruu’l-Kays ve Ankara A. ERDOGAN

T

he - . hat " » . -

A

Foto 7: Ankara’nin eski bir resmi, tuval iizerine yagliboya, 117x198 cm, anonim, 1700-1799,
Rijks Museum, Amsterdam, Hollanda (S. Eyice,Ankara’nin Eski Bir Resmi, Lev. IV)

Foto 8: William Francis Ainsworth’in Ankara ¢izimi. Solda Hidirlik Tepe yapilari, Roma su
bendi ve Ankara Kalesi
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Angora Sommet de Hedrelek

Foto 9: 1915 tarihli kartpostalda Hidirlik Tepe’de bulunan tiirbe (Y1ldiz Saray1 Arsivi)

Foto 10: 1900°lii yillarda Tashan ve Hidirlik Tepe zirvesinde bulunan tiirbe (G. Giinel Arsivi)

23



Biiyiik Arap Sairi Imruu’l-Kays ve Ankara A. ERDOGAN

Foto 11: 1920’11 yillarda Hidirlik Tepe zirvesinde bulunan tiirbe

Foto 12: 1922’11 yillarda Ankara sehir panoramasi (Albert Kahn Arsivi)
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Foto 13: 1998 yilinda Hidirlik Tepe zirvesinden Ulus civari (Abdiilkerim Erdogan Arsivi)

Foto 14: 1998 yilinda Hidirlik Tepe’den Hiiseyingazi Tepesi ciheti (Abdiilkerim Erdogan
Arsivi)
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Foto 15: 2009 yilinda Hidirlik Tepe zirvesine yapilan incele gezisinden. Ali Akbas, Omer
Yoriikoglu, Nazif Oztiirk ve Abdiilkerim Erdogan (Abdiilkerim Erdogan Arsivi)

Foto 16: 2009 yi1linda Hidirlik Tepe zirvesine bulunan harap kuliibe (Abdiilkerim Erdogan
Arsivi)
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Belge 1: Ankara Sancagi Mufassal Tahrir Defteri (BOA, MAD.9, vr.47a-47b)
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Belge 2: BB, Atatiirk Kitapligi, MC 116-05, vr. 27
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Belge 4: BOA, VGM Arsivi, Hurufat Defteri, No: 531, s.110
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Belge 5: 20 Kasim 1893 tarihli Hatib Ahmed Zaviyesi onarim kesif belgesi (BOA,
EV.MKT.2150-241)
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Belge 6: Hizir-Ilyas Mescidi Vakfi kaydi, IBB, Atatiirk Kitapligi, MC 116-05, vr. 4
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Muallaka Sairi Imruu’l-Kays’in Anadolu Seyahatinde Insad Ettigi Siirler
Ahmet ABDULHADIOGLU
Dog. Dr., Mardin Artuklu Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Edebiyat1 Boliimii,

ahmetabdulhadioglu@gmail.com

Giris

Cahiliye dénemi Arap siirinin en nde gelen sairlerinden biri Imruu’l-Kays’tir. Ayn1 zamanda
muallaka sairlerinden biri olan Imruu’1-Kays, babasinin é1diiriilmesi iizerine giiniimiiz Anadolu
cografyasindan gecerek Istanbul’a dogru bir seyahat gerceklestirmis ve yardim dilemek
gayesiyle Bizans imparatoruna dogru yol almistir. Sair, burada da emeline ulasamayinca geri
donmiis ve doniis yolculugunda Ankara’da Elmadag yakinlarina geldiginde hastalanarak 540
yilinda 6lmiistiir.

Imruu’l-Kays’in gerek bu yolculugu esnasinda, gerek Bizans imparatorunu zikrederken
sOyledigi beyitleri yaninda Ankara’da vefatindan dnce sdyledigi son beyitleri bulunmaktadir.
Sairin sayis1 besi bulan ve bir kism1 birkag beyitten, bir kism1 da kaside niteliginde uzun
beyitlerden olusan bes farkli siiri bulunmaktadir.

Bu beyitlerden birinde sair, dilindeki fesahatin, essiz siirlerinin, savastaki kahramanliklarmn
ve yudumladigi ickilerin artik geride kaldigini ve Ankara’da son bulduklarini ifade etmekte, bir
baska siirinde ise 6liimiinden hemen 6nce yakinindaki mezarin kime ait oldugunu sormus, bir
kralin kizina ait bir mezar oldugu sdylenince kendisi gibi yabanci ellerde 6liime mahkum
oldugunu ifade ettigi beyitler insad etmistir.

Imruu’l-Kays, Arap siirinin birinci tabakada yer alan sairlerinden olup ayn1 zamanda klasik
Arap siirine yeni bir form kazandiran ve yedi muallaka sairinden biri olan cahiliye donemi
sairlerindendir.!

1. Bizans Kralindan Yardim Talebi Amaciyla Anadolu Cografyasina Yaptig1 Seyahat
Tarihgiler, Iimruu’l-Kays’1n babasinin éldiiriilmesinden sonar intikam yemini ettigini ve bu
amagla Arap kabileleri Benu Bekr ile Benu Vail’den yardim talep ettigini ve s6z konusu bu
kabilelerin Esed Kabilesine karsi kendisine yardim ettiklerini zikrederler. Bu siirecte bu
kabilelerden bir¢ok kisi yasanan savaslarda oldiiriilmiis fakat buna ragmen Imruu’l-Kays
icindeki intikam hirsini ve onlara kars1 olan 6fkesini kaybetmemistir. Ilerleyen siiregte Hire
krali el-Munzir ona karst bir ordu toplamis ve kisra Nusirevan’in kendisine yardim igin
gonderdigi askeri birlikle karsilasmis ancak Imruu’l-Kays yenilgiye ugramis ancak kendisi sag
olarak kurtulmus ve kabileleri gezmeye devam etmistir. Imruu’1-Kays, Istanbul’adogru Bizans

I Ma‘di el-Huseyni, Mevsii ‘atu ’s-si ‘ri’l- ‘arabi, (Amman: Daru’s-Sakéafe, 2015), 143.
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kralindan yardim talep etmek gayesiyle yola koyulmustur.? Sair bu yolculugu ve yolculugunu
gayesiyle ilgili sunlar1 sdyler:?

R I T
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Kayser ile dost oldum sarayinda, yardim etti bana ve yol aldim atimla
Yol alirken kalabaliklar icinde, gegtim en hizli kosan aslanlart bile.

2. Oliimii ve Oliim Sebebi

Imruu’l-Kays’1n 6liim sebebiyle ilgili tarihi kaynaklariki goriis ortaya atmaktadirlar. Bunlardan
ilki, Imruu’l-Kays’1n Bizans kralinin kizina asik oldugu, onunla ara sira bulustugu ve Esed
Kabilesinden babasi Imruu’l-Kays tarafindan 6ldiiriilen et-Tammah b. Kays isminde birinin
bunu Bizans kralina haber vermesi sonucu kralin onu 6ldiirtmek i¢in planlar kurdugu, bunu
haber alan Imruu’l-Kays’1n Bizans’1 terkederek Ankara’ya dogru kactig1, pesinden gonderilen
el¢inin Ankara’ya bir glinliik mesafede kendisine yetistigi ve bir yaz giiniinde sundugu zehirli
zirh1 giydikten sonra derisinin dokiilerek oldiigii seklindedir.*

Ibn Tahir el-Makdisi ise, Bizans kralinin kendisine yardim vaadinde bulunduktan sonra
Imruu’l-Kays ile kiz1 arasindaki iliskiden haberi yokmus gibi davranip onu uzaklastirdigmu,
ancak ayni1 zamanda onu 6ldiirmek i¢in planlar yaptigini ve Sam diyarinda Ankara denen yerde
iken kendisine zehir siiriilmiis bir kiyafet hediye ettigini, bu kiyafeti giydikten bir miiddet sonra
olimiiniin yaklagtigina inandigimi kayda gegirmistir.’

Bir baska rivayete gore ise Imruu’l-Kays’1in 6liimii su sekide zikredilmektedir:

“Imruu’l-Kays Bizans’a vardiginda, krala, ben Araplara hiikkmeden bir ailenin miintesibiyim.
Kendilerinden daha serefli oldugumuz bir topluluk bizi yendi, dedi. Kral, sizi hezimete ugratan
kim, diye sordugunda, Munzir b. Mau’s-Sema el-Lahmi isminde biridir. Ben, senin sayende
Allah’1n bize ayn1 hiikiimranlig1 vermesi i¢in geldim. Biz Araplar i¢inde hiikiimdarlik siiren bir
aile idik. Kendilerinden daha iistiin oldugumuz kimseler bu hiikiimdarligi elimizden ald1, diye
cevap verdi. Bizans krali onun fesahatina, yakisikliligina ve aklinin olgunluguna hayran kald.
Ona deger Verdi, kendisine yakin kild1 ve kiziyla evlendirdi. Ona yardim edecegi soziinii verdi.
Bizans kralinin yaninda o esnada Esed kabilesinden et-Tammah isminde bir adam vardi. Kralin
Imruu’l-Kays’1 kendisine yakin kildigini1 ve deger verdigini goriince onu kiskandi ve krala,
Imruu’l-Kays’1n kendisine zafere ulastiktan sonra Bizans kralin1 dldiirecegini ve onun yerine
yonetimi devralacagini sdyledi. Bunun iizerine kral, yaptigimiz onca iyiliklere kars1 bize reva

2 el-Belaziri, Ahmedb. Yahy4, Ensdbu’l-esrdf,nsr. Suheyl Zekkar - Riyad ez-Zirikli, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996),
X1/180-181; ibn Haldtin, Abdurrahman b. Muhammed, 7drihu Ibni Haldin, nsr. Halil Sahade, (Beyrut: Daru’l-
Fikr, 1981) 11/329.

3 Ibn Kuteybe, Ebl Muhammed Abdullah b. Muslimb. Kuteybe ed-Dineveri, es-Si 7uve ’s-su ‘ard, (Kahire: Daru’l-
Hadis, 1423/2002),1/120; imruu’l-Kays, Divan, nsr. Abdurrahman el-Mustavi, 2. Bask1, (Beyrut: Daru’l-Ma ‘rife,
2004) 90.

4 Tbn Kuteybe, es-Si ru ve’s-Su ‘ard, I/111.

> el-Makdisi, el-Mutahhar b. Tahir, el-Bed 'u ve t-tarih, nsr. Clément Huart, (Paris: Bertrand Matbaasi, 1919),
11/202.
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gordiigii bu mudur, dedi. Onunla birlikte bir askeri birlik gonderdikten sonra pesinden bir adam
gonderdi ve kendisine verdigi zehirli elbiseyi Imruu’l-Kays’a vermesini ve bu elbiseyi daha
once kralin giydigini ve kendisine hediye ettigini, sicak suyla yikandiktan sonra giyebilecegini
soyledi. Adam ona Ankara’da yetiserek elbiseyi sundu. Imruu’l-Kays elbiseyi giydikten bir

miiddet sonra derisi dokiilmeye basladi. Bunun iizerine su beyitleri sdyledi:”®
SRS K ECUIE R ST VUL PR LD S SN RN 1
Loapd paitpdanin, diiiy 4 asasledilagidiig

et-Tammah uzak yurdundan ¢ikarak bir hastalik getirdi, bir hastalik ki tabipler aciz kaldi
bulmakta caresini.

Sthhatli biri iken kanayan yaralarim oldu benim ve iyiliklerin yerini kotiiliikler aldi simdi.

3. Ankara’da Insad Ettigi Son Siirler
Birinci Siir
Bu beyitlerden ilki ibn Kuteybe nin es- es-Si ‘ru ve’s-Su ‘ard isimli eserinde zikrettigi ve sairin
Oliimiinden hemen once sdyledigi beyitlerdir:
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Iz birakan nice darbe ve kan akitan gézler yarin Ankara’da geride kalacak.

Miiellif eserinin baska bir yerinde Ibni Kelbi’den rivayetle s6z konusu beyitleri su sekilde
zikretmektedir:’
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Dilimdeki fesahat ve essiz siirlerim, kan akitan gozlerim ve yudumladigim nice i¢kim / Belki de
yarin bu mekanda, Ankara’da gémiilecek.

Yedi muallakanin sarihlerinden biri olan ez-Zevzeni ise s6z konusu beyitleri eserinde su sekilde
zikretmekte ve s6z konusu beyitleri Rum diyarinda Ankara denen yerde 6liimiinden hemen 6nce
soyledigini aktarmaktadir:®

piaiiiiiag  paiainaiih O
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6 el-‘ Avtebi, Seleme b. Muslim es-Suhari, e/- Ensdb, nsr. Muhammed Thsan en-Nas, 4. bas., (Maskat: Vizaretu’t-
Turasi ve’s-Sakafe, 2006), /417-418.

7 Ibn Kuteybe, es-Si 7u ve’s-su ‘ard, /111.

8 Ez-Zevzeni, Huseynb. Ahmed, Serhu’l-mu ‘allakati s-seb *, (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 2002), 31.
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Her darbede biraktigim yara izleri, kan akitan gozlerim / En giizel siirlerim, yarin Ankara’da kalacak.

Abdurrahim el-‘ Abbasi ise ayni beyitleri su sekilde rivayet etmektedir:’

o i ;:.3 a5 b.e/’“::a} L‘J}

o 2w
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Her darbede biraktigim yara izleri, giizel sozlerim / Kandan akan gézyaslarim ve en giizel kasidelerim,
Yarin Ankara’da geride kalacak.

Ikinci Siir

Sairin Ankara’da sdyledigi rivayet edilen diger beyitler, yine 6liimiinden hemen 6nce Ankara’da
ingad ettigi beyitlerdir. Rivayete gore yakinindaki mezarda kimin yattigini1 sormus, krallardan

birinin kizina aittir, cevabini alinca asagidaki beyitleri soylemis ve 61diikten sonra da bu mezara
yakin yere gomiilmiistiir: '

Soiwe AUE Lo aiak 0 Lod gha ) LAl
Coidsall e 38 Li L glane LY LAl
Ey komsum mezar yakindwr bana ve Asib Dagi 'nin oldugu yerdedir simdi benim yurdum

Ey komsum her ikimiz de yabanciyiz burada ve her yabanci yakin olur baska bir yabanciya.

Bu beyitler Imruu’l-Kays son beyitleriydi. Rivayete gére Hz. Omer’e bu iki beyit
okundugunda ¢ok begenmis ve keske iki degil de on beyit olsaydi da elimde ne var ne yok feda
etseydim, demistir.!!

Aymni beyitler {i¢ beyit artirilmis olarak sairin divaninda su sekilde ge¢gmektedir:'?

Gope B8 L aaih Cipi S G A1) ) Ll
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° Abdurrahim el-‘Abbasi, Me ‘Ghidu t-tansisi ‘ald sevdhidi t-telhis, nsr. Muhammed Muhyiddin ‘ Abdilhamid,
(Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, 1947), I/113.

10 Tbn Kuteybe, es-Si‘ru ve’s-su ‘ard, 1/121; el-Cahiz, ‘Amr b. Bahr, el-Beydn vet-tebyin, (Beyrut: Daru
Mektebeti’l-Hilal, 1423/2002),11/174; ez-Zevzeni, Serhu’I-mu ‘allakati s-seb ‘,31; ed-Dineveri, Ebi Bekr Ahmed
b. Mervan, el-Mucdlesetu ve cevéihiru I- ilm, nsr. Meshirb. Hasan Al Selman, (Beyrut: Daru Ibni Hazm, 1998),
V/56; Ibnu Asakir, Tarihu Dimask, nst. ‘Umar b. Garame el-*Amravi, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), IX/245.
11 Eba Bekr el-Enbari, ez-Zdhiru fi me ‘ani kelimdti’n-nds, ngr. Hatim Salih ed-Damin, (Beyrut: Mu’essesetu’r-
Riséle, 1412/1991), 1I/175.

12 imruu’l-Kays, Divain, s.83.
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Ey komsum doniip dolasip bulur bizi musibetler ve ben Asib Dagi 'nin oldugu yerdeyim simdi.

Ey komsum her ikimiz de yabanciyiz burada ve her yabanct yakin olur baska bir yabanciya.

Bize ulasirsan sayet aramizda yakinlik olur, ayrilip gidersen yabanct yine yabancit kalwr.

Ey komsum gecip giden geri gelmez artik ve gelecek olan birgiin mutlaka gelecektir.

Yabanci kimse yurdundan uzak olan degil, lakin topragin altinda olan kimse yabancidur.

Uciincii Siir

Imruu’l-Kays’1in Ankara’da insad ettigi kasidelerden biri de es-Siniyye isimli kasidesidir.'> Bu

kasideyi Imruu’l-Kays’in Ankara’da oliimiinden &6nce sdyledigi farkli kaynaklarda
zikredilmektedir.'*

S6z konusu kasidenin beyitleri su sekilde olup viicudunun her tarafini yaralar kusattiginda insad
etmistir: >
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13 el-Makdisi, el-Bed 'u ve’t-tarih, 111/202.
14 el-‘Avtebi, el-Ensab, 1/419.
5 Imruu’l-Kays, Divdn, 111.
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Ases denen su kadim mekdna gelin, orada ben sanki sagwr bir mekan ile konusmaktayim.

Yurdun ahalisi eskisi gibi olsa idi, 6glen vakti ya da gecenin bir vakti dinlenirdim yanlarinda.
Tammazdan gelmeyin beni, bahar mevsiminde Gavl ve Elas’a gelirdi bu yurdun ahalisi.

Goriirsiin ki uyku gormez gozlerim ve bu halim beni geceleri goziine uyku girmez hale getirir

Gecenin bir vakti ulasti bu hastalik ve tekrar hasta olmaktan korktugum bir zamanda yine ulagti bana.

Nice muhtag kimseye yoldas oldum, yardim edip savundum ta ki rahata kavustu ve nice giinler yiiriiyerek

giizel korpe kizlara vardim.

Sesimi duyup gelir o kizlar, annelerinin sesini duyduklarinda hizlica yanina varan yavru develer gibi.
Bilirim ki bu kizlar mali az olant da yaslandiktan sonra sirtt kamburlasan kimseyi de sevmezler

Ben ki hayatin musibetlerinden korkacagimi bilmezdim ki simdi elbiselerimi giyemeyecek kadar takatsiz
biriyim.

Bedenim bir defada élseydi keske, gel gor ki bedenimi bir hastalik kapladi ve pare pare diisiip 6lmekte
simdl.

Sthhatli biri iken kanayan yaralar kusatti bedenimi, 6liimiim bile simdi bir timitsizlige dontistii sanki.

et-Tammadh uzak yurdundan ¢ikarak bir hastalik getirdi, bir hastalik ki tabipler aciz kald:
bulmakta caresini.

Her yokluktan sonra zenginlik olsa ve yagsliliktan sonra uzun omiir ve giyinme imkdani olsa

keske.

Dordiincii Siir

Imruu’l-Kays’1in Ankara’da insad ettigi kasidelerden biri de bedenini kusatan yaralari gordiikten
soyledigi siirlerden biridir.'® Sair, s6z konusu beyitlerinde sunlar1 sdylemektedir: !’

G L A P I S W T S J N S A
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Kimindir uzun zamanin ge¢mesiyle eskiyen ve izleri silinmis olan bu metruk diyar.
Bazen goriirsiin yaralarin kusattigini beni, eklem iltihabina dii¢ar olmug hasta misali.

Oyle yaralar ki giyilmedigi halde eskiyip piiskiimiis bir ciippeyi andiran bir elbise icinde
birakti beni.

16 es-Sagani, el-Hasan b. Muhammed, el- ‘Ubdbu ‘z-zéhir ve I-lubdbu I-fahir, nsr. Muhammed Al Yasin, (Bagdat:
Déru’s-Su”ini’s-Sakafiyye), 1987, 66.
17 Imruu’l-Kays, Divdn, 115.
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Ve derimde gordiigiin su yaralar, kitabin sayfasina naksedilen bir miihrii andirir sanki.
Besinci Siir

Ibn Kuteybe sairin 6liim yatagindayken yaninda Cabir b. Hani et-Taglibi oldugu bir zamanda
asagida yer alan beyitleri de sdyledigini rivayet etmektedir. Abdulkadir el-Bagdadi ise
hamamdan ¢ikip zehirli elbiseyi giydikten ve vucudunu yaralarin kusattigini gérdiikten sonra
bu beyitleri sdyledigini rivayet etmektedir: '® Bu beyitlerde Imrrul’1-Kays ge¢misi anmakta ve
saglikli iken atinin sirtinda ordularin basinda diismana karsi cesurca yaptigi miicadeleyi,

yolculugu sirasinda maruz kaldig: tehlikeleri ve atinin kendisine nasil yoldaslik ettigini ifade
etmektedir. S6z konusu beyitler su sekildedir:'°
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18 Tbn Kuteybe, es-Si ru ve’s-su ‘ard, 1/110; el-Bagdadi, ‘Abdulkadir b. ‘Umar, Serhu ebydti mugni’l-lebib, nsr.
‘Abdul‘aziz Rabah - Ahmed Yusuf Dakkak, (Beyrut: Daru’l-Me’min li’t-Turas, 1393/1973), lI/109.
19 Imruu’l-Kays, Divdn, 115.
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Dostlarim, iizerinde uzun zaman gegtikten sonra tanidigim ve izleri silinmis olan bu mekdnin
basinda durup birlikte aglayalim.

Bir diyar ki benden sonra tizerinden uzun zaman gegtikten sonra bir rahibin elindeki Zebur 'un
satirlarint andirir simdi.

Izleri silinmis bu diyarlar hatirlatti bana yurdun ahalisini ve duydugum ozlemle yaralarim
desti simdl.

Elbisem icine akti gozyaslarim, eskiyip piiskiimiis kumastan sizan bir suyu andirir sanki.

Kisi lisamini tutup da tutmazsa kendi sirrini, baskalarina ait sirlart tutmasi nasil miimkiin olur
ki?

Arkadasim Cabir’in hazirladigr eyerin iizerinde goriirsiin beni ve elbiselerim riizgdr

karsilamak icin savrulur simdi.

Nice kimseye zora diistiigii yerde yardimci oldum ve nice tutsagi 6zgiirliigiine kavusturdum da
ozgiir kaldiginda anam babam sana feda oldun, dedi.

Ve nice gence gecenin bir yarisi vardim da onlarin bazist uyku sarhosu bazisi da gece vakti
gormeden el uzatip yardim dileyen biri gibiydi.

Ve nice kez delirmiscesine hizli kosan bir devenin sirtinda tehlikelerin ve vahsi hayvanlarm
oldugu mekanlarda yol aldim.

Ve bir agagtan dokiilen taneler midali, devenin sesini andiran yagmurlarin durmadan iizerine
yvagdigi nice otlaklara indim.

Yiiksek bir binayr andiran atimin sirtinda ki o at kendisini diirtmedigin ve kosmasini istemedigin
halde tiirlii tiirlii kogardi bir yildirim misali.

Dagin zirvelerinden kendisine atmacalarin saldirmasi iizerine korkarak ka¢maya baslayan
akgil erkek ceylan misaliydi kosusu.

Hayat emaresinin olmadigi, ipissiz, esegin karni misali ¢orak olan yerlerden korkusuzca gegtim
yiizii glizel atimla.

O atim kostugunda salinir develer arasinda ve onlari uzak tutar kendinden kiigiik bir dalin diger
dallarin iizerine kendini sarmasi gibi.

Ve (agaglari giir) Uney ‘im diyarini andiran nice kalabalik orduyla diismanin diyarina saldirdim
bir zaman.

Yol aldim o orduyla ta ki binitleri yol almaktan yorgun diistip yulara ihtiya¢ duymayincaya
kadar.

Gortirsiin ki etine dolgun atlar uzun seferden sonra zayif diismiis, kartallara ve akbabalara yem
olmustur.

Sonug¢

Cahiliye donemi sairlerinden ve Arap siirinin birgok Arap edebiyat¢isina gore en 6nde gelen
sairlerinden biri olan Imruu’l-Kays’in ¢okca bilinen muallakasi ve diger bazi siirleri yaninda
Oliimiinden Onceki siirecte, cogunlugunu Ankara’da insad ettigi siirlerin bilinmesi, Arap
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edebiyat tarihi agisindan olduk¢a dnemlidir. Imruu’l-Kays’1n muallakasinda iki kisiye hitaben
metruk yerlere seslendigi beyitlerinin bir benzerini 6liimiinden 6nce ingad ettigi ( (S> (e <l Ld
oWes cwa) seklinde baslayan kasidesinde de gérmekteyiz. Sair, mualakasinda oldugu gibi bu

kasidesinde de kendisine yolculugunda eslik eden atini gayet belig bir sekilde vasfetmektedir.
Yine diger beyitlerde de Ankara’y1 zikretmis olmasi ve burada medfun olmasi bu beyitlere ayr
bir 6nem kazandirmaktadir.
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Giris

Cahiliye devri Arap siiri, Islam éncesi Arap dili ve kiiltiiriinii yansitmas1 agisindan Kur’an-1
Kerim’in anlagilmasina yonelik yapilan ¢alismalarda vazgecilmez bir kaynak olagelmistir.
Belagat, dilbilimi gibi temel alanlarin yani sira tefsir ve kirdat gibi ilimlerde muhtelif lafiz,
anlam ve kullanimlarin sithhatini kanitlamak, delillendirmek ve temellendirmek maksadiyla bu
donem siirleri ile istishad edilmistir. Bu yoniiyle Cahiliye devri Arap siiri erken donem Arap
edebiyatinin en miithim edebi metinleri arasinda yerini almigtir. Siiphesiz Cahiliye donemi
siirleri denince akla ilk olarak yedi meshur muallaka arasinda yer alan kasidesi ile sohret bulan
Imruu’l-Kays Hunduc b. Hucr (6. 540 m. dolaylar1) gelmektedir. Kaynaklarin genelinde klasik
siir formu ile kafiye esaslarini ilk defa ortaya koyan sair olarak tanitilan Imruu’l-Kays, son
derece 6nemli bir konuma sahiptir.

Bu calismada kiraat tevcihi eserlerinin istishad unsurlarindan olan Arap siirinin kullanis bigimi
Imruu’l-Kays 6zelinde ele alinacaktir. Bdylece hem Imruu’l-Kays siirlerinin alana yaptig1 katk
ortaya konulmaya hem de tevcih ilmi acisindan Arap siiriyle istishddin 6nemine dikkat
cekilmeye c¢alisilacaktir. Arastirmada kiraat tevcihi ilminin tesekkiilii ve gelisimi yani sira
kavram ve literatiir hakkinda bilgi verildikten sonra kiraat tevcihi literatiiriinde siirle istishad
meselesi ele alinarak genel bir degerlendirme yapilacaktir. Ardindan bu literatiirde imruu’l-
Kays’1n siirleri ile istigshad edilme hususu incelenerek onun siirlerinin kullanis bigcimleri belli
basli maddeler altinda irdelenecektir. imruu’l-Kays’in siirlerinin tahliline gegmeden 6nce
siirlerinin yer aldig1 kirdat tevcihi sahasina tarihi siirece dair kavramsal gerceve ve literatiire
dair 6n bilgilerin verilmesi yararl olacaktir.

1. Kiraat Tevcihi
1. 1. Kiraat Tevcihi Ilminin Tesekkiilii ve Gelisimi

Kur’an lafizlarinin okuma keyfiyetini ve ravilerine nispet etmek suretiyle bu lafizlar tizerindeki
farkli okuyuslari konu edinen kirdat disiplininin! mesruiyet kaynagi Hz. Peygamber donemine
dayanmaktadir. Zira bu donemde vahyin farkli sekillerde okunmasina izin veren yedi harf
ruhsati,? ¢esitli kirdatlerin ortaya ¢ikmasinda énemli rol oynamistir. Hz. Osman’in hilafeti
zamaninda gerceklesen istinsah faaliyetinde hareke ve noktalama sisteminin resmii’l -mushaf

! Kiraat ilminin tarifi i¢in bk. Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Ibnii’1-Cezeri, Miincidii I-
mukri’'in ve miirsidii 't-talibin, thk. Ali Muhammed el-Umran (Mekke: Daru Alemi’l-Feva’id, 1417),49.

2 Yedi harf ruhsatina dair rivayet ve degerlendirmeler i¢in bk. Abdurrahman Cetin, Kur’dn-1 Kerim'in
Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar (Istanbul: Ensar Yaymevi, 2005), 39-137.
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isleminde yer almamasinin farkli okuyuslar1 yansitmasi ve bu mushaflarin, Mekke, Medine,
Sam, Basra ve Kife gibi belli bash yerlesim merkezlerine birer kurra refakatinde génderilmesi,
s6z konusu sehirlerin birer kirdat merkezi/ekolii hiline gelmesine vesile olmustur.?

Kiraat tevcihi alaninin tesekkiil ve tekamiil siirecinin, hemen hemen kiraat ekollerinin olusum
ve gelisimine paralel olarak seyrettigi belirtilebilir. Bu ¢ergevede tevcih ve ihticac hareketinin
tarihi serencami, li¢ merhalede 6zetlenebilir.* Bunlarin ilki ferdi ihticacin yapildigi asamadir.
Farkli okuma bi¢imlerinin baglamasi, bunun akabinde birbirlerinin okuyuslarini tenkit eden
sahabenin de kendi okuduklar1 kirdati savunmak ve karsidakini elestirmek suretiyle meseleyi
Hz. Peygamber’e tagiyarak problemin halline yonelik ¢abalari, tevcih ve ihticacin niivesi olarak
gosterilebilir.’ Ikinci asama ise kirdat imamlar ile dilbilimci olan Alimlerin sahih kabul ettikleri
okuyuslar konusunda tercihte bulunduklar1 ve bunu eserlerinde belirttikleri asamadir. Ugiincii
safha ise EbQl Bekr b. Miicahid’in (6. 324/936) kiraatleri yedi ile sinirlandirmasi sonrasi onun
Kitabii’s-seb‘a isimli eserini esas alarak kirdatleri hiiccetlendirmenin gerc¢eklestirildigi
asamadir.®

Ibn Miicahid’in kirdatleri yedi olarak tespit etmesi ve bu yedinin disindakileri de saf dis1
birakmak suretiyle saz olarak kabul etmesi, tarihi siirecte hem telifat hem de ihticac alaninin
sekillenmesinde etkili olmustur.” Dénem igerisinde sahih-saz disiplini dogrultusunda oldukca
degerli eserler yazilmistir. Bu eserler s6z konusu kiraatleri sistematize etme yaninda onlar1 dil
felsefesi agisindan da ele almistir. Oyle ki dil agirlikli olmakla birlikte genel anlamda kiraatlerin
referanslarini ortaya koyan hiiccetii’l-kirdat adli 6zel bir alan da bu dénemde gelistirilmistir.®
Bir baska ifadeyle sahih-saz ayrimi, kirdatlerin bir disiplin ¢ergevesinde temellendirilmesini
zorunlu hale getirmistir. Boylece zamanla okuyus ihtilaflarinin gerek¢elendirilmesi ve kaynak
tespiti ilmi bir hiiviyet arz ederek tevcih alanini olusturmustur. Nitekim bu kavramlarin
temelinde, kiraatle istigal edenlerin bulundugu ekol ve bolgeye gore seleften kendisine senet
zinciriyle ulagsmis olan muhtelif okuyuslar arasinda bir kirdati kendince kuvvetli gordigi
birtakim delillerle tercih etmesi ve bu tercihin gerek¢elendirilmesi yatmaktadir.’

1. 2. Kiriat Tevcihi: Kavram ve Literatiir Incelemesi

3 Kiraatlerin kaynagi, ortaya ¢ikisi ve tarihsel gelisimi hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Mehmet Emin Masali,
Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kiraat IImi (Ankara: Otto Yayinlar1, 2016), 13-65.

4 Kiraat tevcihi ilminin tarihsel gelisimi hakkinda detayli bilgi i¢in bk. Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ammar el-
Mehdevi, Serhu’l-Hiddye (el-Muvaddih fi ta lili’l-kira’ati’s-seb ‘), thk. Hazim Said Haydar (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 1415), Muhakkikin mukaddimesi, 1/24-27; Fahriiddin Nasr b. Ali ibn Ebi Meryem, el-
Midah fi viiciihi’l-kwrd dt ve ‘ilelihd, thk. Omer Hamdan el-Kiibeysi (Cidde: “el-Cemaatii’l-Hayriyye li-
Tahfizi’l-Kur’ani’l-Kerim, 1993), Muhakkikin mukaddimesi, 1/21-27; Mehmet Unal, “Bir Kiraat Terimi
Olarak ‘Hiiccet’in Kavramsal Alam ve Tarihsel Gelisimi”, Islami Arastiwrmalar Dergisi 17/1 (2004), 71-83;
Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim (Istanbul: Islim Arastirmalart Merkezi,
2022),123-341.

3 Recep Koyuncu, “Mekkib. Ebi Talib’in el-Kesf ‘an Viicihi’l-Kira ati’s-Seb’ Adli Eserine Tevcihii’l-Kira at
Baglaminda Bir Bakis”, Miitefekkir 6/12 (2019), 317.

6 Unal, “Bir Kiraat Terimi Olarak ‘Hiiccet’in Kavramsal Alani ve Tarihsel Gelisimi”, 83.

7 Koyuncu, “Mekki b. Ebi Talib’in el-Kesf ‘an Viicthi’l-Kira ati’s-Seb’ Adl1 Eserine Tevcihii’l-Kira'at
Baglaminda Bir Bakis”, 320.

8 Mehmet Dag, “Kiraat [lminin Akademik Serencami —ArastirmaMantigi ve Bicimi Uzerine”, EKEV Akademi
Dergisi 56 (2013),314.

o Unal, “Bir Kiraat Terimi Olarak ‘Hiiccet’in Kavramsal Alan1 ve Tarihsel Gelisimi”, 78.
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Islami kaynaklarda farkli ifadelerle tanimlanan tevcih ilmini, “Okuyus farkliliklarini isnat,
resmii’l-mushaf, Kur’an, hadis, sahabe okuyusu, Araplarin (siir, nesir, atasozii ve deyim)
kullanimu, sarf, nahiv, belagat ile Arap dilinin liigat ve lehgeleri gibi mevsuk asillar 1s181nda
inceleyen, gerekg¢elendiren, anlamda meydana gelen degisiklikleri beyan eden ve okuma
bigimlerine yoneltilen tenkitlere cevap veren bir ilim dal1” seklinde tarif etmek miimkiindiir. '°
Bu tanimdan hareketle hiiccet ¢esitleri, ti¢c baslik altinda tasnif edilebilir. Birincisi, kirdatlerin
sthhati i¢in kabul edilen ii¢ sartin ikisini temsil eden hiiccetleri igermektedir ki bunlar, isnat ve
resmii’l-mushaftir. ikincisi, dille ilgili hiiccetlerdir ki bunlar sarf, nahiv ve belagattir. Ugiinciisii
ise, rivayete dayanan nakli hiiccetlerdir ki bunlar, Kur’an, hadis, sahdbe okuyusu, Araplarin
(siir, nesir, atasozii ve deyim) kullanimi ile Arap dilinin liigat ve lehgeleridir.!!

Ote yandan tevcih!? istilahina benzer anlamda ihticdc,3hiiccet,'* talil,'® illet,'® delil'’ ve
viiciih'® gibi birtakim terimler de kullanilmaktadir.!® Kirdatlerin temellendirilmesi kavramsal
diizeyde iki kisma ayrilmaktadir. Birincisi kiraatlerin kanitlarla temellendirilmesi olgusuyla;
ikincisi ise temellendirmede kullanilan kanitlarla ilgilidir.?° Temellendirme olgusuyla alakah
kavramlar tevcih, ihticdc ve talil iken, temellendirmede kullanilan kanitlarla ilgili kavramlarise
hiiccet, viiciih, delil ve illet tir. ThticAc1 esas alan eserlerin isimlerine bakildiginda yukarida
gecen kavramlarin yani sira so6z konusu istilahlarin anlamdasi olarak goriilen irdb ve medni
kelimelerin de yer aldigi miilahaza edilmektedir. Ancak hiiccet merkezli eserlerde, isnad,
mushaf hatt1 ve diger tiim nakli ve dile dair gerekceler ele alinirken, irdb ve medni eserleri
tamamen dil referanslariyla ilgilenmektedir.?!

10 Bk.Mehdevi, Serhu’'I-Hiddye, Muhakkikin mukaddimesi, 1/17-18; Abdiilfettah Selebi, “el-Ihticac li’l-kiraat
beva‘isithii ve tetavvuruhu ve usalithii ve simaruhii”, Camiatii Ummi’I-Kurd Mecelletii’I-Bahsi I-Ilmi ve 't-
Turdsi’l-Islami 4 (1401), 87-88; Abdurrahman el-Cemel, Menhecu I-Imami 't-Taberi fi 'l-kirdat fi tefsirihi
(Amman: el-Camiatii’l-Urdiiniyye, Yiiksek Lisans Tezi, 1994), 144; Unal, “Bir Kiraat Terimi Olarak
‘Hiiccet’in Kavramsal Alani ve Tarihsel Gelisimi”, 70-71; Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir
Yaklasim, 362-368,400-412.

' Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim, 400.

12 Tevcih, 4> sfiilinin tefil kalibindan mastar olup, birini bir yere yénlendirmek, birine iltifat etmek, dikkati bir
noktaya odaklamak ve yiiziinii birine ¢gevirmek anlamlarma gelmektedir. (Bk. Ebii’l-Fadl Muhammed b.
Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 13/555-559.) Kirat eserlerinde vech
kelimesi, gogunlukla kiraat farkliligindan her biri anlamini ifade ederken, pratik hiiccet kaynaklarinda yer
yer hiicceti ve dilsel dayanagi karsilayan bir kavram olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dag, Geleneksel Kiraat
Algisina Elestirel Bir Yaklasim, 365-366.

13 Thticac, z= fiilinin iftidl kalibmdan mastar olup, delil ile galip ve iistiin gelmek, bir seyi hiiccet edinmek ve
delil sunarak itiraz etmek anlamlarina gelmektedir. Bk. ibn Manzir, Lisdnii 'l- ‘Arab, 2/226-230.

14 Hiiccet, > fiilinin ismi olup burhan, gerekge, delil, kanit anlamlarini ifade etmektedir. Bk. Ibn Manzr,
Lisdanii’l- ‘Arab, 2/226-230.

15 Talil, Je fiilinin tefil kalibinda mastar olup, bir seyi gerekgelendirmek, bir sebebe baglamak, bir seyin
nedenini izah edip delilleriyle ispatlamak anlamlarina gelmektedir. Bk. Ibn Manziir, Lisénii I- ‘Arab, 11/467-
474.

16 Tllet, hastalanmak ve hasta olmak anlamia gelen J= fiilinden tiireyen mastardir. Bir meselenin izahi
yapilirken ileri siiriilen sebep ve gerekgeleri karsilamaktadir. Bk. Ibn Manzir, Lisdnii I-‘Arab, 11/467-474.

17 Delil, delalet kokiinden istikak edilen bir sifattir. Dogru sonuca gotiiren, yol gosteren manalarda
kullanilmakla birlikte gerekge ve kanitanlamlarina da gelmektedir. Bk. Ibn Manziir, Lisdnii I- ‘Arab, 11/247-
250.

18 Viiclh, 4> 5 kelimesinin ¢ogulu olup, harf, kelime, anlam, yliz, goriiniis, taraf, kast ve sebep gibi anlamlari
ifade etmektedir. Bk. Ibn Manzir, Lisdnii - ‘Arab, 13/555-559.

19 Bk. Mehdevi, Serhu’l-Hiddye, Muhakkikin mukaddimesi, 1/21.

20 Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklagim, 362.

2l Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim,327,364.
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Diger taraftan erken donemden itibaren sekillenmeye baslayan Tevcihii’l-kirdat literatiird,
eserlerin ihtiva ettigi kirdat sayis1 cihetinden “yedi kirdatin ihticac1”, “on kirdatin ihticaci” ve
“saz kiraatlerin ihticac1” olmak tizere ii¢ kategoride gelisimini siirdiirmiistiir. Ancak genel

olarak bu literatiiriin yedi kirdat 6zelinde yogunlagmis olmasi kayda deger bir husustur.

Calismamiz klasik donem alimlerinin eserleri ile sinirli olacagindan muasir miielliflerin
eserlerine temas edilmeyecektir.?? Burada giiniimiize ulasan ve arastirmamiz kapsamina giren
eserleri zikretmek uygun olacaktir. Bunlar: EbG Mansir el-Ezheri’nin (6. 370/980) Kitabii
Me ‘Gni’l-kird at, Hiiseyn b. Ahmed Ibn Haleveyh’in (8. 370/980) I ‘rdbii’l-kird ‘ati’s-seb ‘ ve
‘ileliihad ile el-Hiicce fi’l-kira dti’s-seb ', EbQ Ali el-Farisi’nin (6. 377/987) el-Hiicce fi ‘ileli’l-
kird’ati’s-seb’, Osman b. Cinni’nin (6. 392/1002) el-Muhteseb fi tebyini viiciihi sevazzi’l-
kird’at, Ebl Ziir‘a b. Zencele’nin (6. 403/1013) el-Hiicce fi’l-kira dti’s-seb ', Mekki b. Ebi
Talib’in (6. 437/1045) el-Kesf ‘an viiciihi’l-kird 'dati’s-seb “ve ‘ilelihd ve hucecihd, Ebli’l-Abbas
el-Mehdevi’'nin (6. 440/1048-49 [?]) Serhu’l-Hidaye (el-Muvaddih fi ta ‘lili’l-kirda ati’s-seb ),
Ibn Ebi Meryem’in (8. 565/1170’ten sonra) el-Miidah fi viicithi’l-kird at ve ‘ilelihd ve Ebii’l-
Beka el-Ukberi’nin (6. 616/1219) I rabii’l-kird 'dti ’s-sevdz adl1 tasnifleridir.

2. Kiraat Tevcihi Literatiiriinde Siirle Istishad

Malum oldugu iizere muhtelifilimlerin olusum ve tedvini asamasinda ilgili kaide ve hiikiimlerin
temellendirilmesinde basta Kur’an, hadis ve Arap siiri olmak iizere g¢esitli delillere
dayandirilarak istishad edilmistir. Burada sihhati kesin olan nazim ve nesirden 6rnek vermek
anlaminda kullanilan istishad 1stilahinin da hemen hemen ihticacla ayni manada
kullanildigindan s6z etmek miimkiindiir. Ancak 6nemine binaen istishad denince akla ilk gelen
Arap siiri olmustur. Bu baglamda arastirmamiz kapsamina dahil olan kiraat tevcihi literatiiriine
bakildiginda farkli istighad yontemlerine miiracaat edilmekle birlikte nakli hiiccetlerden sayilan
Arap siiriyle istishatta bulunuldugu goriilmektedir. S6z konusu eserlerin, istighatta siire cok ve
az yer vermek agisindan genel olarak ikiye ayrildigi sdylenebilir. Nitekim Ezherd, ibn Haleveyh,
Ebi Ali el-Farisi, ibn Cinni, Mehdevi, Ibn Ebi Meryem ve Ukberi gibi musannifler, bir 5nceki
baslikta belirtilen teliflerinde, cokca siirle istishad ederken, ibn Zencele ile Mekki ise istishatta
daha az oranda siire miiracaat eden isimler olmuslardir.??

Ote yandan fesahatin bozulmus olmas endisesiyle hicri II. asrin yarisindan sonra yasayan
Araplarin soz ve siirleriyle istishadd etmemek genel bir prensip olarak kabul edilmistir. Bu

22 Kiraat tevcihi alaninda yapilan eser ve ¢alismalar hakkinda genis bilgi icin bk. Mehdevi, Serhu 'I-Hiddye,
Muhakkikin mukaddimesi, 1/28-38; Ibn Ebi Meryem, el-Miidah, Muhakkikin mukaddimesi, 1/24-27; Unal,
“BirKiraat Terimi Olarak ‘Hiiccet’in Kavramsal Alanive Tarihsel Gelisimi”, 82 -83; Dag, Geleneksel Kiraat
Algisina Elestirel Bir Yaklasim,304-357.

23 Bk. Ebti Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezherd, Kitdbii Me ‘Gni’l-kird dt, thk. 1d Dervis vd. (Riyad, 1991),
3/179-185; Hiiseyn b. Ahmed ibn Haleveyh, [ rdbii’l-kird ‘ati’s-seb * ve ‘ileliihd, thk. Abdurrahman el-
Useymin (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1992), 2/581-597; Hiiseyn b. Ahmed Ibn Haleveyh, el-Hiicce fi -
kwrd ati’s-seb , thk. Abdiil’al Mekrem (Beyrut: Daru’s-Surtik, 1979),409-413; Hasen b. Ahmed Ebti Ali el-
Farisi, el-Hiicce fi ‘ileli’l-kwd ati’s-seb, thk. Bedriiddin Kahveci vd. (Beyrut: Daru’l-Me’min li’t-Tiiras,
1984), 7/93-201; Ebii’l-Feth Osman Ibn Cinni, el-Muhteseb fi tebyini viiciihi sevdazzi’'l-kird dt, thk.
Abdiilfettah Selebi vd. (Istanbul: Daru Sezgin, 1986),2/441-473; Ebi Ziir‘a Abdurrahman b. Muhammed
Ibn Zencele, el-Hiicce fi 'l-kird dti’s-seb ‘, thk. Sa‘id el-Efgani (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, ts.), 811-812;
Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi, el-Kesf ‘an viiciihi’l-kuird ‘ati’s-seb ‘ ve ‘ilelihd ve hucecihd, thk. Muhyiddin
Ramadan (Dimask: Mecme*u’l-Lugati’l-* Arabiyye, 1974),2/445-446; Mehdevi, Serhu’l-Hiddye,2/612-616;
ibn Ebi Meryem, el-Miidah, 3/1523-1528; Ebii’l-Bekd Abdullah b. el-Hiiseyn el-Ukberi, / rébii I-kwrd dti’s-
sevdz, thk. Muhammed Azziiz (Beyrut: Alemii’]-Kiitiib, 1996), 2/795-800.
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sebeple sairler; cahiliyy(in, muhadramin, islamiyy(in ve muhdesiin (miivellediin) olmak iizere
dort tabakaya ayrilmistir. Cahiliyy(n Islam’dan 6nce yasayanlar, muhadram{in hem cahiliye
hem de islami devirde yasayanlar, Islamiyytin hicri 150 yilina kadarki zaman diliminde
yasayanlar, muhdes(in ise daha sonraki donemlerde yasayanlardir.>* Arastirmamizneticesinde
kirdat tevcihi eserlerinde, miivelledln sairlerin siirleri ile neredeyse istishad edilmezken,
Cahiliyy(in basta olmak iizere muhadramiin ve Islamiyyfin sairlerinin siirleriyle cokca ihticac
edildigi tespit edilmistir. Nitekim kirdat tevcihi eserlerinde, Cahiliye déneminden imruu’l-
Kays, Nabiga ez-Ziibyani (6. 604 m.), Antere b. Seddad (6. 614 m.), Ziiheyr b. Ebi Siilma (0.
609 m.) ve el-A‘sd Meymiin b. Kays (6. 629 m.); muhadram sairlerden Hansa (6. 24/645), Lebid
b. Rebia (6. 40/660), Hassan b. Sabit (6. 60/680) ve Nabiga el-Ca‘di (6. 65/685) gibi sairlerden;
Islam déneminde ise Kiiseyyiru Azze (6. 105/723), Cerir (6. 110/728), Ferezdak (6. 114/732),
Zi’r-Rumme (6. 117/735), Ru’be b. el-‘Accac (6. 145/762) gibi ¢ok sayida sairin siirleriyle
istishad edilmistir.?’

Muvellediin tabakasina gelince -ibn Cinni’nin el-Muhteseb adl1 eseri harig- kirdat tevcihi
eserlerinde, bu tabakaya ait siirlerin yok denecek kadar az oldugunu belirtmek gerekir. Tespit
edebildigimiz kadariyla Ibn Haleveyh’in I ‘rdbii’l-kird Gti’s-seb ‘ eserinde Ebti Temmam?® (&.
231/846) ve Mehdevi’nin Serhu’l-Hiddye eserinde Ebli Hayye el-Heysem b. er-Rebi‘?’ (6.
180/825) gibi miivelled sairlerin siirleriyle istishad 6rnegine rastlanildigini ifade edebiliriz.
Muvelled sairlerin siiriyle istishad etmenin dilciler tarafindan her ne kadar caiz olmadig1 goriist
hakim olsa da Zemahseri (6. 538/1144) ve onun goriislinii benimseyen alimler, soziine
giivenilen sairlerin kelamiyla istishdd yapmakta beis olmadigini savunmuslardir. Nitekim
Zemahseri, Kessaf’ta Ebl Temmam’1n bir siiriyle istishad etmistir.?®

Ibn Cinni’ye gelince dilde icmAya muhalefeti caiz gormiis ve bu diisiinceden hareketle, siirle
istishad kapsamin1 ve sinirlarini genisleterek II. asrin yarisindan sonraki donemlerde yazilan
siirlerden de sevahid verilebilecegini savunmustur.?’ Bu istishdd yaklasimindan dolay1 olsa
gerek el-Muhteseb adli eserinde, miivelledlin tabakasi sairlerine azimsanmayacak kadar
miiracaatta bulunmustur. Eb( Hayye,>® Abbas b. el-Ahnef (6. 193/809),%! Ebii’l-Atahiye (6.

24 Bk. Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiyti, el-Iktirdh fi usili 'n-nahv ve cedelih, thk. Abdiilhakim
Atiyye (Dimask: Daru’l-Beyriti, 2006), 47-48; Abdiilkadir b. Omer el-Bagdadi, Hizdnetii I-edeb ve liibbii
libabi lisani’l- ‘Arab, thk. Abdiisselam Hartn (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1997), 1/5-6; Harun Ogmiis,
“Tefsirde Siirle istishad Agisindan Hicri 2. Asrin Onemi”, Kur'an ve Tefsir Akademisi Arastirmalar 1
(2009), 350.

25 Bk. Ezheri, Me ‘ani’l-kird ‘at,3/179-185; ibn Haleveyh, I rdbii’l-kird ‘dti’s-seb ‘,2/581-597; ibn Haleveyh,
el-Hiicce,409-413; Eb Ali el-Farisi, el-Hiicce, 7/93-201; Ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/441-473; Ibn Zencele,
el-Hiicce, 811-812; Kaysi, el-Kesf, 2/445-446; Mehdevi, Serhu’l-Hiddye, 2/612-616; Ibn Ebi Meryem, el-
Miidah, 3/1523-1528; Ukberd, I rabii’l-kird ati’s-seviz, 2/795-800.

26 Bk. Ibn Haleveyh, I rabii’l-kird 'dti’s-seb ', 2/519.

27 Bk. Mehdevi, Serhu’l-Hiddye, 2/52.

28 Bk. Ebii’l-Kastm Mahmid b. Omer ez-Zemahseni, el-Kessdf ‘an haka 'iki’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi
viicithi’t-te vil, thk. Halil Mem(n $iha (Beyrut: Daru’l-Marife, 2009), 52; Bagdadi, Hizdnetii l-edeb, 1/6-7.

29 fbn Cinni’ninsiirleistishad yaklagim hakkimnda bilgi i¢in bk. ibrahim Ahmed Id, “Mevkifii ibn Cinnimine’d-
dariirati’s-si’riyye ve’l-ma’na 1i’l-istishad bi-si’ri’l-muhdesin”, Mecelletii I-Bahsi’I-Ilmi fi 'I-Adab 7 (2021),
66-91.

30 Bk. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/90.

31 Bk. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/141.
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210/825),32 Ebli Temmam,** Muhammed b. Habib (6. 245/859),3* Miitenebbi (5. 354/965)%
gibi isimler, siirleriyle istishad edilen miivelledlin tabakasi sairlerinden bazilaridir.

3. Kiraat Tevcihi Literatiiriinde imruu’l-Kays’in Siirleri ile istishad

Dilcilerin miivelled sairlerin siirlerinin delil olarak kabul edilmedigi hakkinda goriis birligi
icinde olduklarina yukarida isaret edilmisti. Hatta bir grup dilciye gore sadece ilk iki tabakanin
siirleri ile istishad yapilabilecegi yoniinde goriisler mevcuttur.3® Bu bakimdan Cahiliye devrinin
onde gelen ve Arap edebiyatiile Islami ilimlerde bahsi ¢okca gecen Arap sairi Imruu’l-Kays’in
siirleri son derece 6nemli bir konuma sahiptir.

Calismada kirdat tevcihi literatiiriinde istishad unsurlarindan olan Arap siirinin kullanis bigimi,
Imruu’l-Kays siirleri 6zelinde ele alinacaktir. Bdylece hem kitaplarda sakli kalmis olan
bilgilerin giin yliziine ¢ikmasina katkida bulunmaya hem de kiraat tevcihi ilmi agisindan Arap
siiriyle istishadin 6nemine dikkat cekilmeye calisilacaktir. Aragtirmamiz kapsaminda ele alinan
kiraat tevcihi eserleri incelendiginde Imruu’l-Kays siirleri ile istishad oranlarinin farklilik arz
ettigi anlasilmaktadir. Bir bagka deyisle kimi eserde sairin siirlerine yiiksek sayida
basvurulurken, kimi eserde az sayida, hatta kimi eserde hi¢ yer verilmedigi goriilmektedir.
Nitekim Ezheri’nin Me ‘Gni’l-kird at’inda ii¢, Ibn Haleveyh’in [ ‘rabii’l-kird ati’s-seb “inde
sekiz, aym miiellifin Hiicce’sindai¢, Ebli Al el-Farisi’nin Hiicce’sinde on yedi, Ibn Cinni’nin
Muhteseb’inde on ii¢, Ibn Ebi Meryem’in Miidah’1nda iki, ve Ukberi’nin / rdbii’l-kird dti’s-
sevdz’indaiki yerde istishad edildigi tarafimizca tespit edilmistir. ibn Zencele’nin Hiicce’sinde,
Mekki’nin Kesfinde ve Mehdevi'nin Serhu’l-Hiddye’sinda ise Imruu’l-Kays siirlerine
basvurulmadigi goriilmektedir. Bu baglamda bahsi gegen eserlerden sectigimiz belli 6rnekler
lizerinden konuyu ele alip imruu’l-Kays’n siirlerinin kullanis bigimleri su alt1 maddede tasnif
edilecektir. Bunlar: Bir kirdatin manasim1 agiklamak/desteklemek, nahiv kaynakli kiraat
farkliliklarini delillendirmek, sarf kaynakli kirdat farkliliklarini delillendirmek, lehge/lligat
kaynakli kiraat farkliliklarini delillendirmek, kiraatler arasinda yer almayan telaffuzlara isaret
etmek ve kiraat farkliliklarinin sundugu anlamlar disinda bir manaya isaret etmektir.

3. 1. Bir Kiraatin Manasimi A¢iklamak/Desteklemek

Yasuf 12/30. ayetinde VA &&i 3 / “(Yiisuf'un) sevdasi onun kalbine islemis” seklinde
buyrulmustur. &3 kelimesini, miitevatir kirdat imamlari fethali gayn ile okurken, literatiirde
kiraatleri saz kabul edilen Yahya b. Yamer (6. 89/708), Ebti Reca (6. 105/723), Hasan-1 Basri
(6. 110/728) ve Ibn Muhaysin (6. 123/741) gibi isimler tarafindan L& seklinde fethali ayn ile
okunmustur.’” Burada cumhir kirdatindeki <& lafzi, sevginin yiirek perdesini yarip igine
yerlesmek anlamina gelmektedir.® s seklindeki kirdatin anlami ise sevdanin yiirek perdesini
yarip kalbe haz, hosnutluk ve zevk vermekle birlikte onu yakmak ve ona ac1 ¢ektirmektir. >

32 Bk. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/153.

33 Bk. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/229,2/128, 144.

34 Bk. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/717.

35 Bk. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/141, 231, 295.

36 Bk. Bagdadi, Hizdnetii'l-edeb, 1/6.

37 Bk. Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/339; Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cdmi  li-ahkdmi’I-Kur dn, thk.
Abdullah et-Tiirki (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2006), 11/327; Ahmed b. Muhammed el-Benna, /thdfii
fuzald 'i’l-beser bi’l-kurd dti l-erba ‘ate ‘aser, thk. Saban M. Ismail (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1987), 2/145.

38 Bk. Ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 9/178-179.

39 Bk. Ibn Manzir, Lisdnii 'l- ‘Arab, 9/177.
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Eserinde miitevatir ve sdz kiraatlerin tevcihini barindiran ibn Cinni, séz konusu saz kirdatin
anlamim agiklamak ve desteklemek i¢in Imruu’l-Kays’1n su beyti ile istishad etmistir:*°

&UA\ Oa )18 gieall Canli LS Ladlysduida Ba 8y ol

L e

..i

Q.
-

“Deve, ona katran siiriip haz ve aci ¢ektiren kisiye asik oldugu gibi, benim sevdam onun
(sevgilimin) kalbine islemis, ask atesi onu yakmis oldugu halde o bana kiyar mi?”

3. 2. Nahiv Kaynakh Kiraat Farkliliklarini Delillendirmek

Had 11/68. ayetinde 3 s&3 Tax V12637 155 13 543 &) Y1/ “Iste boyle, Semiid Kavmi rablerini inkdr
etti. Vay Semiid 'un haline!” seklinde buyurulmustur. 13 <3 kelimesini, Hamza (6. 156/773), Hafs
(6. 180/796) ve Ya‘ktb (6. 205/821) gayr-1 munsarif olarak tenvinsiz okurken, diger kirdat
imamlar1 munsarif olarak nasb tenvini ile okumuslardir. Ayn1 ayette yer alan 251 lafzin1 da
A‘mes (0. 148/765) ile Kisai (6. 189/805), munsarif olarak cerr tenvini ile okurken, diger kirdat
imamlar1 gayr-1 munsarif olarak fethali ve tenvinsiz okumusglardir.*! Mezkir kelimeyi gayr-1
munsarif olarak okuyanlar, ilgili lafzin Sem0d kavmine ait oldugu kanaatindedirler. Nitekim
2543 kelimesi, bir yandan kabileye isim olmasi hasebiyle alemiyet illeti, diger yandan kabile
isminden almis oldugu miienneslik alameti dolayisiyla te’nis illetinden dolay1 gayr-1 munsarif
olarak kabul edilmistir. Buna mukabil s6z konusu kelimenin bir semt/mahalle ismi oldugunu
veya Semld Kabilesi’nin atasinin isminin kastedildigini diisiinenler munsarif sekliyle
okunmasinin gerektigini savunmuslardir.*?

Kiraat tevcihi eserlerinden Eba Alf el-Farisi’nin el-Hiicce adli tasnifinde 2 < kelimesinin gayr-
1 munsarif olmasinin illetleri agiklanirken 2 s« kelimesiyle kiyaslama yapilip Imruu’l-Kays’a
nispet edilen bir beyitle istishad edilmistir. 253 lafzinin bir kabile/kavme ait oldugundan
alemiyet ve te’nis vasiflarini aldigi 6ne siiriilmiistiir.** Beyitte 2s& kelimesi ile Kurayza, Nadir
ve Kaynuka gibi kabileler kastedildiginden gayr-1 munsarif addedilmistir. Nitekim bahsi gegen
beyit, Sibeveyhi tarafindan Imruu’l-Kays’a nispet edilen ve konuyla alakali kullanilan
sevahidlerden bir tanesidir.**

a5 o L Ly i 1y s 53 e 131
“Onlar Yahidilerden daha fazla ovgii ve methedilmeye layiklar, bu methi bir giin yaptiginda
takbih edilmezsin.”
3. 3. Sarf Kaynakh Kiraat Farkhiliklarim Delillendirmek

Fetih 48/29. dyetinde 485 e (s 55 1Bl 3538 A0 £ AT ¢ 538 dia) 3 248ias / “lncil 'deki
(sahabenin) misalleri ise bir ekin gibidir. Filiz verir, onu gii¢lendirir, kalinlagwr ve kendi saplan

40 Bk. ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/339. 1lgili beyit i¢in bk. Hunduc b. Hucr Imruu’l-Kays, Divdn, nsr.
Abdurrahman el-Mistavi (Beyrut: Daru’l-Marife, 2004), 137. Ayrica bu baglik altinda degerlendirilebilecek
baska orneklericinbk. Ibn Haleveyh, I rdbii I-kird ati’s-seb ‘, 2/134; Ebli Ali el-Farisi, e/-Hiicce, 5/419; Ibn
Cinni, el-Muhteseb, 1/139,2/48,2/168,2/273.

41 Bk. Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed Ibnii’1-Cezeri, en-Nesr fi 'I-kird ati’l- ‘asr, thk. Ali
Muhammed ed-Dabba‘ (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-*[imiyye, ts.), 2/289-290; Benna, el-Ithdf, 2/129-130.

42 Bk. Ebi Ali el-Farisi, el-Hiicce, 4/354-358.

43 Bk. Ebu Ali el-Farisi, el-Hiicce, 4/358.

4 Bk. Amr b. Osman Sibeveyhi, e/-Kitdb, thk. Abdiisselam Harn (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1992), 3/254.
Ayrica bu baslik altinda degerlendirilebilecek baska drnekler i¢in bk. Ibn Haleveyh, [ ‘rabii I-kird dti’s-seb
2/193,324; ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/49, 2/124, 2/181; Ukberi, I ‘rabii’I-kird dti s-sevaz, 1/337.
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lizerinde durur.” seklinde buyrulmustur. 553 kelimesi, ibn Amir (5. 118/736) tarafindan Jsb
sigasiyla 535U seklinde okunurken, diger kirdat imamlarinca (23 sigasiyla 550 seklinde
okunmustur.*> J=2 kalibinda olan 33 lafz1, kuvvet vermek ve giiclendirmek manasma
gelmektedir.*® Nitekim Taha Stresi’nde yer alan 3 4 3350 / “Onunla giiciimii pekistir.”
ayetinde bu manada kullanilmaktadir. Bu kirat, “Ekin filiz verir ve onu gii¢lendirir’” manasin
vermektedir. Buna mukabil J=8f kalibinda olan L/ kelimesinin cezimli hemzesi ibdél edilerek
med harfine doniistiiriiliip ) olmustur. Bu lafiz, giiclenip ayni seviyeye/boya gelmek
manasinda kullanilmaktadir.*” Nitekim bu kiraate gore “Ekin filiz verir, kiiciik filizler gii¢lenip
biiyiik ekinlerin boyuna gelir.” anlami1 vurgulanmaktadir. Kirdat tevcihi eserlerinden Ezheri’nin
Me ‘ani’l-kird at’1, Eba Ali el-Farisi’nin el-Hiicce’si ve ibn Ebi Meryem’in el-Miidah’inda
Imruu’l-Kays’a nispet edilen su beyitle istishad edilerek o) kelimesinin yukarida ifade edilen
anlamlarda kullanildig1 delillendirmislerdir:

L Juall 531 38 diay
“Ovadide ¢cayirlar, sidr agacinin boyuna ulagmistir.”
3. 4. Lehce/Liigat Kaynakh Kiraat Farkliliklarimi Delillendirmek

Miiddessir 74/35. ayeti 80 G312 ) / “Gergekten o (cehennem), insanlar igin uyarici biiyiik
cezalardan biridir” seklindedir. Kirdatleri miitevatir olarak kabul edilen imamlar, Y
kelimesindeki kat® hemzesini aslina uygun olarak ispat ederek okumuslardir. Ancak Nasr b.
Asim (6. 89/708), Ibn Muhaysin, Ismail b. Abdillah el-Kist (6. 170/787) ve Cerir b. Hazim (5.
170/787) gibi saz kiratler yoluyla Ibn Kesir’e (6. 120/738) dayandirilan rivayette s23x seklinde
hemzeyi hazfederek okundugu yoniinde nakiller meveuttur.*® Mezklr saz kirdati inceleyen
tevcih eserleri, hemzenin burada hazfinin kiyasa dayanmadigini agiklarken bu tiir 6rneklerin
kiyasa dayanan tahfifinin teshil ile oldugunun altini ¢izmislerdir. Ancak Arap lehgeleri arasinda
] grneginde oldugu gibi hemzeyi iskat eden bir kullanimin da varligindan s6z eden bu
eserler, Imruu’l-Kays’in su beyti ile istishad ederek bu kullanimi delillendirmeye
calismislardir:>°

Cosllan i ,Y) 8 g 1268 Y AL sl el lendss
“Bir kartalin bir kurdu avlamak i¢in nasil bir azim gosterdigini ve onu yakalamak i¢in nasil

stiratle onu takip ettigini ve ayni zamanda o kurdun ka¢mak ic¢in nasil gayret sarf ettiginden
taacctip ediyorum.”

45 Bk. Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/375; Benna, el-Ithdf, 2/484.

46 Bk. [bn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab, 4/17.

47 Bk. Ibn Manzar, Lisdnii’l- ‘Arab, 4/17.

48 Bk. Ezheri, Me ‘Gni’l-kird dt, 3/22; Ebi Ali el-Farisi, el-Hiicce, 6/204; Ibn Ebi Meryem, el-Miidah, 3/1193.
Ilgili beyitigin bk. imruu’l-Kays, Divdn, 75. Ayrica bu baslik altinda degerlendirilebilecek baska rnekler
icin bk. Ezheri, Me ‘ani’l-kird’at, 3/28; Ebl Ali el-Farisi, el-Hiicce, 6/215; Ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/306,
342.

49 Bk. Ahmed b. Miisa ibn Miicahid, Kitdbii’s-Seb ‘afi’l-kird’dt, thk. Sevki Dayf (Kahire: Daru’l-Merif, ts.),
659-660; ibn Haleveyh, / rdbii I-kird dti’s-seb *, 2/411; Ibn Cinni, el-Muhteseb, 1/120; Kurtubi, el-Cami ",
10/393; Muhammed b. Yasuf EbQ Hayyan, el-Bahrii 'I-muhit, thk. Sidki Cemil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2010),
10/336.

50 Bk. Ebd Ali el-Farisi, el-Hiicce, 6/339-340; Ibn Ebi Meryem, el-Miidah, 3/1312-1313. Ilgili beyit i¢in bk.
Imruu’l-Kays, Divdn, 82.
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Bu siirde sahidin mahalli lals kelimesidir. Kelimenin asli sl (i3 seklindedir. Hemze
hazfedilerek Lexlis olmustur. Boylece bunu uygulayan lehge, dile daha hafif gelmesini ve
siiratlice kelimenin telaffuz edilmesini saglamaktadir.>!

3. 5. Kiraatler Arasinda Yer Almayan Telaffuz Bicimlerine isaret Etmek

En‘am 6/143. ayetinde Cahiliye devri Araplarin baz1 hayvanlarin etlerinin yenilmesini haram
saydiklar1 ve haksiz olarak bunun Allah’in bir hiikkmii oldugunu ileri siirdiiklerinden
bahsedilmistir. Ayette G 3aall (e / “Kecgiden de iki olmak iizere ....” ifadesi yer almaktadir.
Buradaki == kelimesini, ibn Amir, Ibn Kesir, Eba Amr (6. 154/771) ve Ya‘kab gibi kirat
imamlar1 ayn harfinin fethi ile okurken, diger kirdat imamlar1 ayn harfinin iskan ile
okumuslardir.’? Nitekim J== ve ja seklindeki lafizlar, meshur iki lehge/liigat olmakla beraber
keci anlamina gelen Je kelimesinin farkl1 iki cogul bigimidir.>* Ayette zikredilen iki kiraatin
temellendirmesini yapan tevcih eserleri, hizmet¢i manasina gelen s34 kelimesinin #2& seklinde,
tiiccar manasina gelen _aUkelimesinin 35 seklinde cem edildigi gibi bahse konu olan 6rnegin
cogul yapildigini kaydetmislerdir.>* EbG Ali el-Farisi’nin e/-Hiicce’ sinde mezkiir iki cem bigimi
disinda kirdatler arasinda yer almayan ve aymi anlama isaret eden 2= kelimesinden
bahsedilmistir. jel kelimesinin fa‘il kalibinda cem edildigini dile getiren Farisi, imruu’l-
Kays’in su beyti ile istishad ederek ilgili ¢ogul bi¢imini delillendirmistir:>>

SUAY 13 SUA ob Suma 20> O el sh Leaiag
“Semecd b. Cerm ogullari, meralar: kendi kegi siiriilerine tahsis ederler. Rahmet sahibi olan
Allah’tn rahmeti onlarin tizerine olsun.”

3. 6. Kiraat Farkhiliklarinin Sundugu Anlamlar Disinda Bir Manaya Isaret Etmek

Bakara 2/222. ayet-i kerimesinde aybasi hallerinde kadinlarla iliski meselesinden s6z edilmistir.
Ilgili ayetin Oy S Gh B Y3/ “T, emizlenmedik¢e onlarla cinsel iliskide bulunmayin.”
Kisminda yer alan ¢ ek kelimesinin ta ve he harfleri Nafi‘, ibn Amir, ibn Kesir, Ebli Amr ve
Hafs tarafindan o seklinde seddesiz olarak okunurken, Hazma, Kisai, Halef ve Su‘be
tarafindan uy@-‘—‘u seklinde seddeli okunmustur.’® “Temizlenmedik¢e” anlamina gelen Ok ve
“Iyice temizlenmedik¢e” manasini vurgulayan u)e-la-\ kiraatlerinin ortaya koydugu kayitlar,
yorumlanmis ve hangi temizlenmeden sonra cinsel iligki yasaginin ortadan kalkacagi
hususunda farkli hiikiimler ortaya ¢ikmistir.’” Kirdat tevcihi eserlerinde okuyus farkliligi su
sekilde incelenmistir: Fiil seddesiz okundugunda fiilin kendiliginden olmasini ifade edecegi
i¢in adetin sona ermesi yoluyla temizlenme, seddeli okundugunda ise fiil, kisinin kendi kesbi

51 Bubaslikaltindadegerlendirilebilecek baska rneklerigin bk. Ezherd, Me ‘ani I-kird ‘Gt,2/345; Ibn Haleveyh,
I'rabii’l-kird ati’s-seb *, 1/89,401; Eba Ali el-Farisi, el-Hiicce, 2/13; Ibn Cinni, el-Muhteseb, 2/130.

52 Bk. Ibnii’l-Cezeri, en-Negr, 2/266; Benna, el-Ithdf, 2/36.

53 Bk. Ibn Manzir, Lisdnii’I- ‘Arab, 5/410.

54 Bk. Mehdevi, Serhu’I-Hidaye, 2/293; Ibn Zencele, el-Hiicce, 275; Kaysi, el-Kesf, 1/456; Ibn Ebi Meryem,
el-Miidah, 1/511.

55 Bk. Eb0 Ali el-Farisi, el-Hiicce,3/419.1lgili beyiticin bk. Imruu’l-Kays, Divdn, 161. Ayricabubaslik altmda
degerlendirilebilecek baska drnekler icin bk. Ibn Haleveyh, I ‘rabii’l-kird 'dati’s-seb *, 2/412.

56 Bk. Ibnii’l-Cezeri, en-Nesr, 2/227; Benna, el-Ithdf, 1/438.

57 Konuya iliskin farkli fikhi gériisler icin bk. Yunus Vehbi Yavuz, “Hayiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/51-53.
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ile olduguna delalet edeceginden ayrica yikanarak da temizlenme anlamini vermektedir. >® Soz
konusu kirdat farkliligini ayrintili bir sekilde irdeleyen EbG Ali el-Farisi, ilgili kelimenin
Kur’an’da gecen farkli bi¢imlerini ele alarak ¢esitli anlamlardan bahsetmistir. Bunu yapan
Farisi, ilgili lafizla alakali kirdat farkliliklarinin sundugu anlamlar disinda baska bir manaya
isaret etmeyi de ihmal etmemistir. Konuyla iligkin farkli manalar1 delillendirmek maksadiyla
birgok Arap sairin siirine miiracaat eden Farisi, Imruu’l-Kays’1n su beyti ile istishad etmistir:>

O Al bian pbid sl 48 5 e s 0 S
“Avf ogullarimin elbiseleri pak ve temizdir (soziinii tutan vefali insanlardir). Yiiz ve simalari
da aktir (yiiz kizartici ve utang verici herhangi bir sey yapmadiklart igin).”

Bu siirde sahidin mahalli e &l ifadesidir. Kiyafetin temiz, pak ve pislikten uzak olmasi
manalarina gelen bu ifade mecaz olarak soziinii tutan ve ahde vefali olanlar igin
kullanilmaktadir. Goriildiigii gibi Farisi, o_sks kelimesiyle alakali kirdat farkliliklarini ele alip
¢ok yonlii incelemeye tabi tuttuktan sonra Imruu’l-Kays’1n siiri ile istishdd ederek ayetteki
okuyus farkliliklarinin sundugu anlamlar disinda baska bir manaya isaret etmistir.

Sonug¢

Cahiliye devri Arap siiri, Islam &ncesi Arap dili ve kiiltiiriinii yansitmas1 acisindan Arap
edebiyatinin en mithim edebi unsurlari arasinda yerini almis, Kur’an’1n anlasilmasina yonelik
yapilan calismalarda vazgecilmez bir kaynak olmustur. Nitekim kirdat tevcihi alaninda muhtelif
lafiz, anlam ve kullanimlarin sihhatini kanitlamak, delillendirmek ve temellendirmek
maksadiyla Cahiliye siirleri ile istishad edilmistir. Bu donemin sairleri arasinda son derece
onemli bir konuma sahip olan Imruu’l-Kays da bulunmaktadir.

Bu calismada kirdat tevcihi eserlerinin istishad unsurlarindan olan Arap siirinin kullanig bigimi
Imruuw’l-Kays o6zelinde ele alinmis, Imruu’l-Kays siirlerinin alana yaptigi katki ortaya
konulmaya c¢alisilmistir. Arastirmada kirdat tevcihi ve ihticact ilminin tesekkiilii ve gelisimi
yani sira kavram ve literatiir hakkinda bilgi verildikten sonra kirdat tevcihi literatiiriinde siirle
istishad meselesine temas edilerek genel bir degerlendirme yapilmistir. Arastirmamiz
kapsamina dahil olan klasik donem kiraat tevcihi eserlerine bakildiginda farkli istigshad
yontemlerine miiracaat edilmekle birlikte nakli hiiccetlerden sayilan Arap siiriyle istighatta
bulunuldugu goriilmektedir. S6z konusu eserlerin, istishatta siire yer vermek agisindan genel
olarak ikiye ayrildig1 sdylenebilir. Ilki, cokga istishad eden iken, digeri az sayida istishad eden
eselerdir. Arastirmamizneticesinde kiraat tevcihi eserlerinde, miivelledin sairlerinin siirleriile
neredeyse istishad edilmezken, Cahiliyy(in basta olmak iizere muhadramiin ve Islamiyy(n
sairlerinin siirleriyle ¢okca ihticac edildigi tespit edilmistir. Muvellediin tabakasina gelince -
Ibn Cinni’nin e/-Muhteseb adl1 eseri haric- kiraat tevcihi eserlerinde, bu tabakaya ait siirlerin
yok denecek kadar az oldugunu belirtmek gerekir.

Diger taraftan Imruu’l-Kays 1n siirleri ile istishAd meselesi incelendiginde bu sairin siirleri ile
ithicac oranlarinin farklilik arz ettigi anlasilmaktadir. Bir baska deyisle kimi eserde mezkir

58 Bk. Ibn Haleveyh, el-Hiicce, 96; Ebi Ali el-Farisi, el-Hiicce, 2/321-325; Mehdevi, Serhu’'l-Hiddye, 2/198;
ibn Zencele, el-Hiicce, 135; Kaysi, el-Kesf, 1/293-294; ibn Ebi Meryem, el-Miidah, 1/326.

59 Bk. Ebl Ali el-Farisi, el-Hiicce, 2/327. Tlgili beyit igin bk. imruu’l-Kays, Divdn, 157. Bu baslik altinda
degerlendirilebilecek baska 6rnekler i¢in bk. Ebii Ali el-Farisi, el-Hiicce, 2/138, 6/271.
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sairin siirlerine yiiksek sayida basvurulurken, kimi eserde az sayida, hatta kimi eserde hi¢ yer
verilmedigi goriilmektedir. Calismada seckin drnekler iizerinden konuyu ele alip Imruu’l-
Kays’in siirlerinin kullanig bigimlerialt1 baslikta tasnif edilmistir. Bunlar: Bir kirdatin manasim
aciklamak/desteklemek, nahiv kaynakli kiraat farkliliklarini delillendirmek, sarf kaynakli kiraat
farkliliklarini delillendirmek, lehge/liigat kaynakli kiraat farkliliklarini delillendirmek, kiraatler
arasinda yer almayan telaffuzlara isaret etmek ve kirdat farkliliklarinin sundugu anlamlar
disinda bir manaya isaret etmektir.
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Giris

Insanlar ilk ¢aglardan itibaren tabiata hayranlik duymuslar ve tabiatin giizelliklerini resim,
miizik, heykel veya siirle anlatmaya calismislardir. Buradan hareketle duygular1 ifade etme
araclarindan birisi olarak siirin, insanligin var olusu kadar eski oldugu diisiiniiliir. Bu minvalde
Arap sairleri de yasadiklari donemlerde gozlemledikleri hemen her seyi siirleriyle
tablolastirarak edebiyat sahasinda kalic1 eserler birakmislardir. Bu giiglii ifade sanatinin Arap
toplumundaki yeri de Cahiliye’den gliniimiize kadar oldukga biiyliktiir. Bununla birlikte
bilinmektedir ki Cahiliye Donemi siirleri, Arap dilinin temel kaynaklar1 arasinda kabul
edilmektedir. Imruul Kays ise bu donemin en basarili sairlerinden birisidir. Onun segilmis siiri
olan muallakas1 simdiye kadar pek ¢ok calismaya konu oldugu gibi, alandaki 6nemine binaen
bu ¢alismanin da konusu olmustur.

Tasvir’in Tanimi ve Tiirleri

Tef*il vezninde bir mastar olan tasvirin sekillendirme, cisimlestirme, benzetme ve hayal ettirme
gibi anlamlar1 vardir. Arapga’da tasvir siirleri i¢in kullanilan vasf kelimesi ise sozliiklerde bir
seyi ozellikleriyle nitelemek seklinde ifade edilmistir.! Terim olarak tasvir, duyusal veya hayali
bir sahneyi lafizlar araciligiyla sekillendirmektir. Zira kdken itibariyle bir seyi agi1ga ¢ikarmak
anlami tasiyan vasfin en etkilisinin, duyulan1 gériilene ¢eviren oldugu ifade edilmistir.?

Ibn Resik’in dedigine gore siirin ¢ok az1 harig kalan kismi tasvirdir.3 Siirde bu denli biiyiik bir
mekant haiz olan tasvirin manay1 siisleme, okuyucuya ilham verme, soyut ifadeleri
somutlastirma, duygulari ifade etme, manada gergeklik hissi olusturma, okuyucuda siirsel etki
saglama ve kanitlayici olma gibi birtakim islevleri vardir.*

Arastirmacilar tasviri farkli agilardan kategorizasyona tabi tutmuslardir. Bunlardan birisi de
Nevzat H. Yanik’in {iclii ayrimidir. Yanik, calismasinda tasviri duyusal, maddi ve duygusal
olmak iizere iice ayirmistir.

Bunlardan ilki olan duyusal tasvirde sair, bir gorlintiiyl tesbihlerle ifade ederek bu goriintiiniin
aslinauygun bir kopyasini olusturmaya ¢alismaktadir. Tasvirin bu tiirii daha ¢ok dogal yasayan

! Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzfir, Lisdnii 'l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, h. 1414), “vasf”, 9/356.

2 [bn Resik el-Kayrevani, el-Umde fi mehdsini s-si ‘rve adabih, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut:
Darii’1-Cil, 1401/1981), 2/295.

3 el-Kayrevani, el-Umde, 2/294.

4 Fadime Kavak, “Edebi Tasvir ve Arap Edebiyati’na Yansimalar1”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
29/1 (Haziran 2020), 208.
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toplumlarda goriiliir. Duyusal tasvir ayni zamanda nakli tasvir olarak da isimlendirilir. Tasvirin
bu tiirii, Imruu’l Kays’1n siirlerindeki ifade iisluplarindan en énemlisidir denilebilir.’

Ikincisi ise maddi tasvirdir. Maddi tasvirde soyut bir anlam, somut bir varliga benzetilerek
anlatilir. Bu yiizden tasvirin bu tiirline somutlastirma da denilir. Duyusal tasvirde tasvirin her
iki tarafi somut iken maddi tasvirde benzeyen soyut, benzetilen ise somuttur.®

Uciincii tiir ise duygusal tasvir olarak ifade edilmistir. Goriintiiniin sadece bir sembol oldugu
duygusal tasvirde sair, dis goriintii sinirlarin1 asarak goriintiiye siirsel bir anlam kazandirir.
Kisaca genel anlamin yorumlanmasi seklinde de ifade edilebilir. Tasvirin bu tiiriinde goriinti,
sairin duyularindan ruhuna aktarilir ve orada bu goriintii yeni bir anlam kazanir. Bu sebeple
aslinda duygusal tasvir hem duyusal tasvirden hem de maddi tasvirden daha tistiin goriilmiistiir.”

Cahiliye Doneminde Tasvir

Cahiliye donemi, inan¢ unsuru olarak putlarin var oldugu ve her seyde bir ruhun olduguna
inanilan bir donemdir. Buradan hareketle bu donemin insanlar1 canli cansiz her seyde insan tistii
giicler oldugunu diisiinmekteydiler. Bu beklenti ise onlar1 iyi birer gozlemci olmaya itmistir.?
Cevresini dikkatle gozlemleyen Cahiliye donemi sairleri, tabiatin pek ¢ok unsurunu usta bir
ressam titizligiyle tasvir etmislerdir. At ve deve gibi evcil hayvanlarinin yani sira diger vahsi
hayvanlarin tasvirlerine rastlamak da miimkiindiir. Onlar yasadiklar1 cografyada yetisen
bitkileri, avlandiklar1 avlarini, yaptiklari yolculuklarini, yagmurlari, yasadiklari bolgeleri yani
kisacas1 hayata dair her seyi siirlerinde tasvir yoluyla resmetmislerdir.’

Cahiliye donemindeki ¢evreyi anlatan bu tasvirler en gergekei tasvirlerdir denilebilir. Zira
hayatt kompleks olmayan bu insanlarin siirleri de gercek¢i ve anlasilir tasvirlerden
olusmaktadir.!® Ayni sekilde bu dSnemin siirlerinde tasvirler daha ¢ok somut seylere yoneliktir,
soyut tasvirler daha azdir. Bu sebeple de benzeyen ile benzetilen birbirine olduk¢a yakindir.
Cahiliye sairlerinin tislup farkliliklar1 bir kenara birakilacak olursa, siirlerinde resmettikleri
tasvirlerin birbirine benzedigi gériilmektedir. Zira ayni1 gokyiizii altinda, ayn1 donemde ve ayni
bolgede yasamis bu insanlarin gordiiklerini resmetmelerindeki benzerlik kaginilmazdir. Ayrica
onlar siirlerinde genellikle ideal olani1 tasvir etmislerdir; ideal kadin tasviri, ideal deve tasviri,
ideal at tasviri gibi.!!

Bilinmektedir ki cahiliye siirleri genellikle atlal denilen terk edilmis diyara aglanan ve sevgiliyi
anlatan bir gazel boliimiiyle baslar. Daha sonra deve veya at tasviri vardir ve bu hayvanla
yapilan bir yolculuk ile esas temaya girilir. Son kisimda ise hikmet igerikli beyitlerle kaside son
bulur. Bu formatta siir sdyleyen Cahiliye sairleri ana tema olarak sectikleri gazelde, fahrda,

> H. Nevzat Yanik, Arap Siirinde Tasvir (Erzurum: Fenomen Yayincilik, 2020), 8.

S Yanik, Arap Siirinde Tasvir, 9,10.

7 Yanik, Arap Siirinde Tasvir, 11, 12.

8 Celil Nuriyye, Vasfu't-tabi ‘a fi s-si ri’l-cahili (Mostaganem: Cami‘atii ‘Abdi’l-Hamid b. Badis, Kiilliyyetii’l-
edebi’l-‘arabi ve’l-fiinlin, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 33.

° Sevki Dayf, Tdarihu 'l-edebi’l- ‘Arabiel-Asru’l-Céhili (Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.), 214,215; Nuriyye, Vasfu t-
tabi‘a fi’s-si ‘ri’l-cahili, 9.

10 Nuriyye, Vasfi 't-tabi ‘a fi’s-si ri’l-cdhili, 40.

U Nuriyye, Vasfi 't-tabi‘a fi’s-si ri’l-cdhili, 32.
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medihte, hicivde ve mersiyede hep tasvirlere yer vermislerdir. Fakat buradaki tasvirler, miistakil
bir tema olmayip var olan diger temalar igerisinde tamamlayic1 bir tema olarak kullanilmistir., !2

Imruu’l Kays’in Muallakasi

Muallakat, Cahiliye doneminde Arap yarimadasinin farkli bolgelerinde kurulan panayirlarda
diizenlenen siir yarigsmalarinda elestiri siizgecinden gecerek secilmis siirlerdir. Bu siirlerin
say1lari noktasinda yedi, sekiz, dokuz ve on olarak farklirivayetler mevcuttur. Fakat sayis1 her
ne olursa olsun, Iimruu’l Kays’1n bu ¢alismaya konu olan 1amiyyesinin de bu secilmis siirlerden
oldugu kesindir.'3

Imruu’l Kays’in muallakas: tavil bahri kullanilmis gazel temali bir lamiyyedir. Asmai
rivayetine gore 77 beyit!*, Zevzeni serhine gore ise 81 beyitten!> olusmaktadir. Siirdeki
tasvirler goz oniinde bulunduruldugunda arastirmacilar tarafindan genel olarak asagidaki gibi
yedi boliime ayrilarak incelenmistir:

Imruu’l Kays’in Muallakasinin Yapist

1-6. Beyit Atlal Tasviri

7-43. Beyit Kadin Tasviri

44-48. Beyit Gece Tasviri

49-51. Beyit Kurt Tasviri

52-62. Beyit At Tasviri

63-69. Beyit Av Sahnesi Tasviri

70-81. Beyit Simsek ve Yagmur Tasviri

Goriildiigii izere bu kaside tamamlayici bir tema olarak tasvirlerle kurulmustur. Tiim beyitler
incelenemeyecek olup, farkli sahnelerden segilen bazi orneklerin ele alinmasinin konunun
yeterince anlagilmasina 1sik tutacag: diisiiniilmektedir.

Atlal Tasviri

Jasad AN 53 o5l by J ey camn (6783 (e ol W
Jiss csia G e W Lealsy Cang 2T 31 j2alls a8 2
il L 48 s Leliae 4 eIoY a0 6353

Jlsia el Al e et g3l o adag pasie kg

12 Nuriyye, Vasfu t-tabi‘afi’s-si‘ri’I-cdhili, 40; Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2019),
75.

'3 Stileyman Tiliict, “Muallakat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 18 Mart 2024).

14 Imruu’1-Kays, Divdnu Imrii'I-Kays, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 2009), 8-26.

15 Hiiseyin b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu ‘allakdti’s-seb * (Kahire: ed-Daru’l-‘alemiyye, ts.), 13-41.

55



Biiyiik Arap Sairi Imruu’l-Kays ve Ankara A. KUTLU

Jaats ol s Y o3isk ke e e B S
D3 s 5 o e e a2 06

1. Durun da gozyasi dokelim sevgilinin hatirasina
Duhul ile Havmel arasindaki kivrimli kumlarda

2. Hi¢ bozulmamuis Tudih’tan Mirkat’a kadar uzanan kum dalgalar
Bir kuzeyden bir giineyden esen yeller saglam dokumus onlart

3. Yarin yasadigi yerlerde simdi
Geyik tersleri var karabiber taneleri gibi

4. Esyalarimin develere yiiklendigi o ayrilik sabahi
Devedikenlerinin yaminda acikarpuz dogramis gibiydi goziimiin yasi

5. Etrafimui sard: binekleri tizerindeki dostlarim ve séyle dediler:
Kederden helak etme kendini, sabirdir en giizeli

6. Benim sifam doyasiya aglamaktir a dostlar
Ama bilirim ki aglamak da geri getirmeyecek kaybolan izleri.'’

Elestirmenler imruu’l Kays’in siirine basladigi bu boliimii Arap siirindeki en harika
baslangiclardan kabul etmisler ve atlal denilen terk edilmis diyara aglama gelenegini onun
baslattigini, sonraki sairlerin de bu gelenegi devam ettirdigini sdylemislerdir.

Goriildiigii iizere bu giriste Imruu’l Kays sevgilisinin ardinda biraktig1 yerin konumunu,
rliizgarin sekillendirdigi kum yiginlarini, daha 6nceden orada yasadiklarina isaret eden geride
kalmis hayvan terslerini ve hiiziin sebebiyle géziinden akan yaslar1 bir tablo gibi tasvir ederek
gozler Oniine sermistir. Sair, sundugu bu tablo sayesinde gerceklik hissi olusturup duygularim
daha rahat ifade edebilmistir.

Gece Tasviri

i 3l g 133k e A5 AL A £ 3aS 544
S e Tlasicanyly abiay Jhaudal eudligs
JAal, Gl ey g e 23 91 0 a6 YT 46
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16 Mehmet Hakk1 Sugin, Yedi Aski Siirleri (Istanbul: Kirmizi Kedi Yaymevi, 2020), 35.
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44. Gece sinamak i¢in beni bin bir kederle

Saliyor deniz dalgasi gibi ortiistinii tizerime
45. Soylendim gégsii gévdesi uzayip genisleyen

Ve bunlara hantal kalgalar: eklemlenen geceye
46.  Ey uzun gece, agilsan diyorum bir sabahla

Ama bir farki olmayacak senden sabahinin da
47.  Nasil bir gecesin ki yildizlarin simsiki oriilmiig

Stkica baglanmis sanki halatlarla Yezbul dagina
48. Ve Siireyya yildizi kaldigi ahirinda

Keten iplerle bagh sanki sert kayalara'’

Gece tasvirinde zirvede olan Imruu’l Kays bu beyitlerde geceyi diinyay1 orten bir cadira,
karanlig1 da bu c¢adirin ortiilerine benzetmistir. Ama gecenin, iizerine karanlik ortiisiinii degil
lizlintli Ortiilerini indirdigini sdylemistir. Boylece bir taraftan soyut tizlintiileri somutlastirmisg
diger taraftan somut perdeleri soyutlastirmigtir. Bu onun kendi dénemindeki yaygin nakli
tasvirden ayrildigi bir tasviridir. !

Diger yandan Imruu’l Kays, deniz dalgalar1 benzetmesi ise igine girenin kurtulamadigi ugsuz
bucaksiz dertleri anlatmaktadir. Zira Cahiliye insanina gore deniz, genellikle korkuyu temsil
etmektedir.!’

Ayrica Imruu’l Kays geceyi, hareketi yavas hantal bir varliga benzeterek bitmek bilmedigini
sOylemis ve geceye bir an evvel agilip sabah olmasi i¢in seslenmistir. Ayni sekilde yildizlarin
sanki daglardan uzanan iplerle gokyliziine simsiki baglandig1 bir tablo ¢izerek yine gecenin
ge¢mek bilmedigini ve dertliyken kendisine ne kadar uzun geldigini harika bir tasvirle adeta
okuyuculara hissettirmistir.

At Tasviri

S 25 28 AN &5 8 ikl it 285,52

17 Sugin, Yedi Ask: Siirleri, 43.
18 Yanik, Arap Siirinde Tasvir, 35.
9 Yanik, Arap Siirinde Tasvir, 36.
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52. Sabah erkenden ¢ikarim kuslar yuvalarindayken daha
Vahsi hayvanlara aman vermeyen iri govdeli tiiysiiz atimla
53. Vurkag taktikleri, ileri geri manevralariyla
Sel sularinin yukaridan biraktigi sert bir kayadir o
54. Kaywerir kiiheylanin sirtindan eyer
Yagmuru arduvazlar nasil kaydirirsa
55.  Ince zayif olsa da dolup tasar icindeki cosku
Giirledi mi fokurdar sanki sular kazanlarda
56. Kulag atar gibi kosan atlar bile yorulur da, tozutur sert zemini

Fakat kiiheylanim hizlandikca hizlanir akan su gibi.”’

Imruu’l Kays kasidesinde yaklasik 11 beyitle atin1 miikemmel bir tablo halinde tasvir etmistir.
Calismanin hacmi geregi 6rnek olmasi i¢in bu tablonun ilk beyitleriyle yetinilmistir. Goriildiigi
lizere Imruu’l Kays atini1 tasvir ederken cevikligini, iri govdesini ve hizim 6ne ¢ikarmustir. Bu
ozellikleri ifade ederken de ¢evresindeki canlilardan ve durgun tabiattan faydalanmistir. Bu
alanda ondan daha genis tesbihleri yakalayan baska bir cahiliye sairinin olmadig: sdylenir.

Ayrica 52. beyitte gegen ve atin hizini anlatmak i¢in kullanilan 2 s¥) 2 ifadesi Imruu’l Kays’m
ilk defa kullandigr miikemmel bir tablodur. Bu tabloya gore at1 o kadar hizlidir ki vahsi
hayvanlarin ¢evresinde kossa onlar dagilmadan onlar1 ¢ember i¢ine alabilir. Sadece hizh
oldugunu sdylemekle yetinmeyip bir tabloyla adeta sahneyi gozler 6niinde canlandirmasi onun
siirinin etki giiclinli artirmaktadir.

Sair, daha ¢ok atinin begendigi 6zelliklerini tasvir etmistir. Bununla birlikte atinin begendigi
yonlerini gercekei bir sekilde degil de hissettigi gibi yeniden somutlastirdigi dikkat
cekmektedir. Ornegin gdgsiiniin kazandaki su gibi fokurdamasi gergegin duy gusal bir sekilde
ifade edilmesidir.

Yagmur Tasviri

Janall el o3l U5 Aol il o) alay 579

20 Sugin, Yedi Aski Siirleri, 45.
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Jilt gan ) e B (AL G el 816 (R 80
Jiate il s siadll asla ol e A5 4 gl (8]

79. Ve bulut Gabit ¢éliine de bosaltty yiikiinti

Nasil bosaltirsa Yemenli bir tacir satacagi kumaslari
80.  Sabahleyin genis vadinin hiithiit toygarlari

Sabah sarabi icmislerdi sanki halis baharatli
81.  Ada sogamimin ¢amura bulanmis kéklerini andiriyordu

O gece vadinin selinde bogulmus dag hayvanlari.”!

Imruu’l Kays kasidesini yaklasik 12 beyitten olusan simsek ve yagmur tasviriyle bitirmektedir.
Calismada 6rnek olmasi i¢in son ii¢ beyitle iktifa edilmistir.

Imruu’l Kays c¢izdigi yagmur tablosunda bulutu deve gdgsiine, yagmur yagisini siitiin
sagilmasina ve yagmurun durdugu anlari da siit birikmesi i¢in beklenen siireye benzetmistir.
Ayrica o, bu sahnede gecen farkli pek ¢ok yer ismi ile tiim Arap yarimadasini kaplayan bir
yagmuru anlatmak istemistir. Bununla tiim insanlar1 etkileyen sikintili siyasi siireclere isaret
ettigini dlislinen arastirmacilar vardir. Onlar son kisimdaki sabah sarabinin i¢ilmesiniise sairin
gelecege yonelik timidi seklinde yorumlamislardir.

Imruu’l Kays yagmur sonrasi yeryiiziinde acan ¢igekleri Yemenli tacirin renkli kumaslarina
benzetmistir. Bir diger tablo benzetmesini ise yagmur sonrasi dlerek devrilen ve ayaklar
havada dikili kalan vahsi hayvanlarin ayaklarini soganlarin toprak istiindeki uzun yesil
kisimlarina, suyun iginde gomiilii kalan hayvan gdvdelerini ise toprak altindaki sogan
yumrularina benzeterek kelimelerle adeta bu tabloyu canlandirmistir.

Sonug¢

Imruu’l Kays’in muallakasini degerlendirmek aslinda kolay bir is degildir. Zira hemen her
tasviri basarili bulunmus, pek ¢ok konuda ise onciiliik yaparak kendisi siirde bir ¢1g1r agmistir.
Kadim muhdes hemen her arastirmaci siir konusunda imruu’l Kays’1n basarisini takrir etmistir.

Imruu’l Kays’in muallakasi incelendiginde goriilmektedir ki kasidenin ana temasi tasvir
olmamasinaragmen yan tema halinde hemen tiim beyitlerde tasvirler yer almaktadir. A¢iktir ki
bu tasvirler onun siirinin basarili olmasinda biiyiik bir rol oynamistir. Verilen 6rneklerde de
goriildiigii iizere Imruu’l Kays’1n tasvirleri cogunlukla duyusal tasvirlerdir. Yasadigi sahneleri
adeta resmetmistir. Ornegin tiim detaylariyla olusturdugu kadin ve hayvan tasvirlerinin duyusal
oldugu dikkat ¢cekmektedir.

Imruu’l Kays kasidesinde ayn1 zamanda maddi tasvir (somutlastirma) de kullanilmistir. Gece
tasvirindeki hiiznlin karanlik Ortiilere benzetilmesi, yine korkuyu deniz dalgalariyla

21 Sugin, Yedi Aski Siirleri, 51.
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somutlastirmas: buna Ornektir. Onun bu kasidesinde duygusal tasvirlere de yer verdigi
goriilmiistiir. Ornegin yasadigi sikintilar1 ve dertlerinin gece olunca artmasini geceye hitabinda
okuyuculara hissettirmistir.

S6z konusu kasidede sirasiyla atlal, kadin, gece, kurt, at, av sahnesi, simsek ve yagmur tasvirleri
bulunmaktadir. Bu tasvirler sayesinde siir, okuyucuda daha derin bir etki birakmis ve gergeklik
hissi vererek sairin i¢ diinyasindaki duygulari rahatlikla ortaya koymustur.
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Giris

Islam kiiltiiriinde sairlik, tarih boyunca énemli bir yer tutmustur. Arap toplumunda siir, iletisim
ve kiiltiirel ifade bigimi olarak yaygin olarak kullanilmistir. islam'in dogusundan sonra da bu
gelenegin izleri devam etmis, pek cok sair Miisliiman toplumda etkili olmustur. Muallakat-1
Seba sairlerinden olan iImruul-Kays sairligi ve siirlerindeki kullandig1 edebi sanat1, kendisinden
sonraki nesillere 6rnek teskil etmistir.

Hz. Peygamber Efendimiz ’in (s.a.v.) genel olarak sairlere ve de onlarin siirlerine yonelik birgok
hadis zikredip sairligin ve siirin dGnemine vurgu yapmistir. Sairlerle ilgili Efendimiz’in (s.a.v.)
zikrettigi bu hadisler iizerinden sairlerle ilgili hadislerin degerlendirilmesi amag¢lanmaktadir.
Bizim bildirimizin en 6nemli konusu olmasi itibariyle; Hz. Peygamber Efendimiz ’den (s.a.v.)
once yasamis biri olan imruul-Kays b. Hucre nin hayat1 ve siirlerinde ele aldig1 konular ve de
bunlara yonelik Efendimiz (s.a.v.) tarafindan zikredildigi rivayet olunan hadislerin
degerlendirilmesi ele alinacaktir.

1. imruul-Kays b. Hucre'nin Hayat1 ve Siirleri:

Imruul-Kays, Cahiliye déneminin taninmis Arap sairlerinden biridir. Yaklasik olarak M.S. 501
ile 544 yillar1 arasinda yasadig1 diisiiniilmektedir. Kahtani soyundan gelen Imruul-Kays,
glinlimiizde Suudi Arabistan'in Necid bolgesinde dogmustur. Babas1 Hucr, Kindah kralligimn
son hiikiimdaridir!.

Imruul-Kays'i hayat: hakkinda kesin bilgilere sahip olmak zordur ve bircok efsane ve hikaye
onun etrafinda dolasir. Ancak, sairin eserleri ve etkisi, Arap edebiyatinin dnemli bir pargasi
olarak kabul edilir. Imruul-Kays'm en iinlii eseri, "Mu'allakat" olarak bilinen yedi asirlik Arap
siiri antolojisine dahil edilen siirleridir. Bu siirler, Arap edebiyatinin en biiyiik eserleri arasinda
kabul edilir ve Imruul-Kays’1n ustaligin1 sergiler.

Imruul-Kays'in 6liimiine gelince, rivayetlere gore Ankara yakinlarinda vefat etmis ve
Hidirliktepe civarinda defnedilmistir. Sairin ger¢ek adi konusunda farkli goriisler olsa da onun
"Imruul-Kays" lakabiyla tanindig1 kabul edilir.> Imruul-Kays'in siirleri hem Arap siiri
geleneginde hem de Islam sonras1 dénemde biiyiik bir etki birakmistir. O, Arap edebiyatinin ve
kiltiirtiniin 6nemli bir figiirli olarak anilmaya devam etmektedir.

I Ahmet Savran; “Imruulkays b. Hucr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. (Istanbul. TDV Yayinlari,
2000),22.C.,s. 238.
2 Ahmet Savran; a.g.e. 22. C., s. 238.
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Imruul-Kays'in siirleri genellikle doga, ask, kahramanlik ve melankoli gibi temalar: isler.
Siirlerinde sik sik ¢6l manzaralari, bedevi yasam tarzi ve ask temasi islenir. Onun siirleri, Arap
edebiyatinin en eski ve en gilizel 6rnekleri arasinda kabul edilir. Yine onun siirleri, Arap siirinin
klasiklerinden biri olarak kabul edilir ve Islam sonras1 dénemde de etkisini siirdiirmiistiir. En
tinlii eseri olan "Muallakat" adl1 siirler antolojisi, Arap siiri geleneginde dnemli bir yere sahiptir
ve Imruul-Kays'in ustaligini sergiler. Onun eserleri, Arap edebiyatinin temel taslarindan biri
olarak kabul edilir ve edebi mirasa 6nemli bir katki yapmustir.?

2. Sairlerle Ilgili Hadislerin Onemi ve Degerlendirilmesi:

Islam'in erken dénemlerinde, sairlerin toplum iizerindeki etkisi ve giicii nedeniyle, onlarla ilgili
bazi hadisler rivayet edilmistir. Bu hadisler genellikle sairlerin davraniglari, sozleri ve
toplumdaki konumlariyla ilgilidir. Sairlerle ilgili hadislerin degerlendirilmesi, Islam
toplumunun kiiltiirel ve edebi yapisini anlamak i¢in 6nemlidir. Ancak, hadislerin dogrulugu ve
giivenilirligi konusunda dikkatli olunmalidir.

Sairlerle ilgili hadisler, islam'in erken donemlerinde yasanan ve Arap toplumunun kiiltiirel
yapisini yansitan onemli belgelerdir. Bu hadisler genellikle peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.)
veya sahabe (r.anhiim) doneminde yasanan olaylarla ilgili sairlerin roliine veya sairlik
gelenegine atifta bulunur. Hadislerin sairlerle ilgili 6nemi ve degerlendirilmesi su noktalarda
incelenebilir:

1. Kiiltiirel ve Toplumsal Baglam: Hadisler, Arap toplumunun kiiltiirel ve edebi yapisim
anlamak i¢in 6nemlidir. Sairlik, Islam 6ncesi dénemde Arap toplumunda 6nemli bir rol
oynamistir. Hadisler, sairlerin toplum iizerindeki etkisini, roliinii ve statlislinii
yansitarak, bu donemin sosyal ve kiiltiirel dokusunu aydinlatir.

2. Edebiyatin ve Sanatin Islam'daki Yeri: islam'in dogusuyla birlikte, Arap toplumunda
edebiyat ve sanatin rolii tartisilmistir. Sairlerle ilgili hadisler, Islam'in bu konudaki
tutumunu ve edebi faaliyetlerin nasil degerlendirildigini yansitir. Bu hadisler, Islam'in
edebiyata ve sanata olan yaklasimini anlamak i¢in 6nemlidir.

3. Ahlaki ve Iceriksel Degerlendirme: Sairlerle ilgili hadisler genellikle sairlerin ahlaki
durusu, sozleri ve davraniglari hakkinda bilgi verir. Bu hadisler, sairlerin topluma
olumlu veya olumsuz etkilerini, sdzlerinin dogrulugunu ve toplum {izerindeki
sorumluluklarint ~ vurgular.  Dolayistyla, bu  hadislerin  icerigi  dikkatle
degerlendirilmelidir.

4. Giivenilirlik ve Dogruluk: Sairlerle ilgili hadislerin giivenilirligi ve dogrulugu
konusunda dikkatli olunmalidir. Baz1 hadisler zayif veya uydurma olabilir ve tarihsel
baglami goz onilinde bulundurulmalidir. Gilivenilir hadis kaynaklarindan gelen ve sahih
kabul edilen hadisler, sairlerle ilgili olarak daha saglam bir temel sunar.

Sairlerle ilgili hadislerin &nemi, Islam"n kiiltiirel ve edebi mirasini anlamak i¢in vazgegilmez
bir kaynaktir. Ancak, bu hadislerin dogrulugu, giivenilirligi ve igerigi titizlikle incelenmelidir.

3 Imruu’l-Kays b. Hucr b. el-Haris elKindi, Divanu imruu’l-Kays, thk. Abdurrahman Mustavi (Beyrut: Daru’l-
Ma‘rife, 1425/2004), 11.
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Ayrica, tarihsel ve kiiltiirel baglam1 da dikkate alinarak, bu hadislerin degerlendirilmesi
gerekmektedir.

Peygamber Efendimiz (s.a.v.), Miisliiman olan ve de Islam’a hizmet eden sairleri ve onlarin
siirlerini 6vmiistiir. Yukarda da zikrettigimiz gibi Arap cografyasinda sairin toplumda etkisi ¢ok
biiyiiktiir. Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) ahlakli, Miisliiman, Islam karsiti olmayan sair ve de
onlarin siirlerini dvmiistiir.

Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.) siir ve sairlerin faziletleri hakkinda su hadisleri 6rnek gostere
biliriz:
Resulullah (sav)'a, bir bedevi geldi. (Dikkat ¢ekici bir iislubla) konugsmaya basladi. Efendimiz

(sav): "Suras1 muhakkak ki beyanda sihir vardir, surasi da muhakkak ki siirde de hikmetler
vardir." buyurdu.*

Bagka bir rivayette ise; Ben, Resulullah (sav)'la yiiz defadan fazla birlikte oturdum. Ashabi ona
siirler okuyor, cahiliye devriyle ilgili hadiseleri zikrediyorlardi. Resulullah (sav) da sakitane
onlar1 dinlerdi. Bazan (anlatilanlara) onlarla tebessiim buyurdugu olurdu." .

Hz. Bera (r.a) anlatiyor: "Restilullah (sav), Kureyza giinii, (sairi) Hassan Ibnu Sabit'e:
"Miisrikleri hicvet, zira Cebrail seninle beraberdir!" dedi.".¢

Ebu Hiireyre anlatiyor: "Restlullah (sav) buyurdular ki: "Bir sairin soyledigi en dogru soz
Lebid'in sdyledigi su sozdiir: "Haberiniz olsun, Allah'tan baska her sey batildir. Umeyye Ibnu

Ebi's-Salt miisliiman olayazdi.".

Ubey Ibnu Ka'b (r. a) anlatryor: "Restlullah (sav) buyurdular ki: "Siirde hikmet vardir".®

Bunun aksine ise; Miisliiman olmayip sozleriyle, filleriyle, tavirlariyla, tutumlariyla
Miisliimanliga helal getiren sairleri Peygamber Efendimiz (s.a.v.) hos karsilamamistir.
Miisliiman olmayanlar kendilerine vasf edilen sairlik sifatlartyla éne ¢ikip siirleriyle Islam’
lekelemeye calismislardir. Kendilerince siiri silah haline getirip Islam’1 yermislerdir. Bazi
sairler de Peygamber Efendimiz’e (s.a.v.) kin giittiikleri i¢in hem Peygamber Efendimiz’e
(s.a.v.) hem de Islam’a kendi silahlar1 olan siirleriyle saldirmislardir. Sunu bilmemiz lazim ki
Islam’a, Peygamber Efendimiz’e (s.a.v.) yonelik ne olursa olsun higbir sekilde Kur’an-1
Kerim’e karsi tutunamamaislardir. Cilinkii Allah’in vadi vardir: “Kesin olarak bilesiniz ki bu
kitabi1 kuskusuz biz indirdik ve onu mutlaka koruyan da yine biziz.”°. Dolayisiyla Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) Islam karsit1 szleri, filleri, tavirlari, tutumlar: tasvip etmemistir. Ciinkii

4 Ebi Daviid Siileymanb. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, es-Siinen, thk. Suayb el-Amavud (Beyrut: Daru’l-
Risale Alemiyye, 1430/2009), “Edeb”,95 (5011).; Ebii sA Muhammed bin isa bin Sevre bin Musa bin Dahhak
es-Sulemi et-Tirmizi, el-CAmi‘u’t- Tirmizi, thk. Bessar Avvad Maruf (Beyrut: Daru’l-Magribi’l-Islami,
1416/1996), “Edeb”, 63 ( 2848).

3> Tirmizi “Edeb” 70, (2854).

6 Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhéri, el-Camiu’s-Sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (Daru Tavki'n-
Necit, 1422/2001), “Edeb* 91, “Bed'u'l-Halk* 6, “Megazi“ 30; Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccacb. Miislim el-
Kuseyri, es-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdu’1-Baki, (Beyrut, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1431/2010), “Fezailu's-
Sahabe™, 153 (2486).

7 Buhari, “Edeb* 90, “Menakibu'l-Ensar 20, “Rikak*29; Miislim, “Siir*“ 3, (2256); Tirmizi, “Edeb” 70, (2853).
8 Buhari, “Edeb“ 90; Ebu Davud, “Edeb* 95, (5010); Tirmizi, “Edeb” 69, (2847); ibnu Mace, Ebli Abdillah
Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, thk. Muhammed Fuad Abdu’l-Baki, (Kahire, Daru’l-ihya kiitiibi’l- Arabi,
1445/2024), “Edeb”, 41 (3755).

° [Hicr: 9].
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Islam kars1tl1§1 hi¢bir zaman dinlenmez ve de tasvip edilmemistir ve edilmez. Bundan dolayidir
ki Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de ahlaksiz ve de Islam karsitlig1 higbir sdzii, siiri her ne olursa
olsun tasvip etmeyip, aksine Peygamber Efendimiz (s.a.v.) o gibi sairlerin siirlerini
onemsemeyip, onlarin hakkinda yazdiklarma da kars1 oldugunu zikrederek, Miisliiman olmayan
Islam karsit1 Ka‘b b. Esref hakkinda sdyle buyurmustur: “Okendi goriislerindeki baska insanlar
gibi yerlerinde dursaydi 6ldiiriilmezdi. Fakat o sdylemis oldugu siirleriyle bize eziyet ederdi.
Sizden her kim ayn1 sekilde hareket ederse onun cezas1 da kiligtir.”.'? ifadesiyle islam karsiti

sOylemlerin her zaman karsisinda durmustur.

Bir bagka rivayette ise; Resulullah (sav) buyurdular ki: "Sizden birinin i¢ine onu bozacak irin
dolmasi, siir dolmasindan hayirlidir." (el-Hudri’den Miislim'in kaydettigi bir diger rivayette
sOyle denmistir; "Resulullah (sav) yliriimekte iken karsisina siir irsad eden bir sair ¢ikti.
Efendimiz: "Seytani tutun" veya "Seytani yakalayin" diye emretti.).!!

3. Imruul-Kays b. Huer Ozelinde Sairlerle ilgili Rivayetlerin Analizi:

Imruul-Kays b. Hucre ile ilgili rivayetler, genellikle onun sairligine ve edebi yetenegine atifta
bulunur. Bu rivayetler, Imruul-Kays'in Hz. Peygamber ile olan iliskisine ve onun siirlerini
ovmesine ve yermesine dairdir. Ancak, bu rivayetlerin giivenilirligi ve sahihligi konusunda bazi
tartismalar vardir. Bazilar1 zayif veya uydurma rivayetler olabilir. Fakat Imruul-Kays, islam
oncesi donemin 6nemli bir figiirtidiir.

Imruul-Kays b. Hucr gibi énemli bir sairin hayat1 ve siirleriyleilgili olarak Islam literatiiriinde
birkag rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetlerin Imruul-Kays'in hayatina ve sairligine nasil bir 151k
tuttugunu inceleyelim:

3.1.imruul-Kays'in Siirleri Hakkinda rivayetler:
3.1.1. imruul-Kays'in Sairligi ve Siirleri Hakkindaki Ovgii Rivayetler

Bazi rivayetler, Imruul-Kays'in sairligi ve siirleri hakkinda bilgi verir. Bu rivayetler genellikle
Imruul-Kays'in sairligini ven ve onun siirlerinin giizelligine vurgu yapan ifadeler igerir. Sairin
siirleri, Islam toplumunda saygiyla karsilanir ve onun edebi yetenegi viiliir.

Bizlere aktarilan rivayetler yoniiyle; Siirlerinin Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ve Hazreti Ali
(r.a.) tarafindan oviilmesi, Peygamber Efendimiz (s.a.v.) tarafindan Arap sairlerinin dnciisii
olarak nitelendirilmesi sohretini daha da arttirmasina vesile olmustur.'!> Imruul-Kays b.
Hucre’nin siirlerindeki ustaligi ve kullandigi belagi yoniiyle 6ne c¢ikmistir. Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) tarafindan ovgliye mazhar olan sairin de yazdig: siirlerin de yukarida
zikrettigimiz gibi, Islam’a aykirilik arz etmis olsaydi o zaman Peygamber Efendimiz (s.a.v.)
tarafindan sairin kendisi de siirleri de 6nem arz etmezdi.

Imruul-Kays b. Hucre hicvleri vardir. Hicvlerine rnek verecek olursak: “Allah, el-Beracim’in
tiimiinii kahretsin, Yerbli‘nun burnunu kessin ve Darim’in burnunu topraga siirtsiin. Mucasi*
ailesine azari has kilsin! Avret yerlerini kistiran cariyeler! Efendilerini (Surahbil b. ‘Amr) ve

10 Vakidi, Ebli Abdillah Muhammedb. Omer b. Vakid el-Vakidiel-Eslemi el-Medeni\ el-Megazi, thk. Marsden
Jones, (Beyrut, Daru’l-Alemi, 1409/1989),)/178—179.

11 Buhari, “Edeb*, 92; Miislim, “Siir* 7, (2257); Ebu Davud, “Edeb* 95, (5009); Tirmizi, “Edeb” 71, (2855).
12 Ahmet Savran; a.g.e. 22. C., s. 238.
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evlatliklarin1 savunmadilar, komsu i¢in ¢agr1 yapmadilar, sag salim gitsin. Hind’in kapisinin
yaninda soyulmus durdugunda, ‘Uveyr’in komsusuna yaptigini1 yapmadilar.”!? Bu hicivine
bakildiginda Allah lafsin1 kullaniyor. Sadece bu gibi Allah lafsini kullanmasina bakarak hanif

dinene miintesip oldugunu soyleyemeyiz. Ve bu konuda farkli goriisler vardir.

Imruul-Kays b. Hucre, hayatina baktigimizda ve de islam éncesi fetret devrinde yasamis olmast
ve de hayat1 hakkinda farkli farkli rivayetler olmasi hasebiyle, Islami agidan ve dolayisiyla
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) doneminde yasamamis olmasiyla bir degerlendirme
yapilmayabilir. Ancak siirde usta olusu kendisini meshur yapmis ve halan giiniimiize kadar
onun siirlerindeki ustaligi konusulur olmustur. Aktarilan rivayetlere gore kendisinin putlara
kars1 tavri sOyledir; ““Aile ve kabile geleneklerine uymayan davranislari ve babasinin intikamim
almak i¢in Ziilhalesa adindaki putun 6niinde ok fal1 ¢ektiginde falin olumsuz ¢ikmasi iizerine
oklar1 putun basina firlatmas: gibi isyankar tavirlari Imruulkays’in hiir fikirli bir kimse

oldugunu gostermektedir.”. '

Hayat1 hakkinda rivayet edilen hos olmayan yonleriyle diisiiniildiigiinde islami agidan sikinti
meydana getirmektedir. Fakat kendisi sadece siirlerindeki ustaligi ve de Araplarin gelenek
haline gelmis siirdeki veciz kullanimlart itibariyle kendisi siirleriyle Oviinmiistiir.
Arastirdigimda bu konuya dair saglam rivayet bulunulmadi.

3.1.2. imruul-Kays'in Sairligi ve siirleri Hakkindaki Yeren Rivayetler

1-Peygamber Efendimiz (s.a.v.) imruul-Kays hakkinda:

o elag e A Lo 4l Usls OB 0B S5k 3 ie dala g1 52 (Y1 o Hawls)l easdl o BRET (uid W35 -
2981 ) shaddi sls) Ll il

Huseym bize anlatti, Ebu'l-Cahm el-Vasiti bize ez-Zuhri'den, Ebu Seleme'den, Ebu Hureyre

radiyallahu anhten: Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem sdyle demistir: ‘Sairlerin cehennem
atesinin bayraktart Imruul-Kays’dir.” Isnad1 zayif, ¢iinkii Ebu Cehm meghuldiir digerleri sikadr.

2-Baska bir rivayette ise; Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem sdyle demistir: Iste o, diinyada
anilan, diinyada serefli, ahirette unutulmus, faaliyetsiz olan bir adamdir ki, kiyamet giinii bir
grup sairle birlikte Cehennemde kendisine yol gostermek i¢in gelecektir.
doluall PR S c[.@.a.‘i J.AL‘> 65):35" gg W cL@e wfi’ cL:u.JJ\Lg_)jsJ.n d:_>) 213 2(4JT3 dde 4&\‘ &40) LJ}*")-” Le JB -
OIS e aadn shasdl (e clg) dang

3-Baska bir rivayette ise;

W QB ) w55 ebadd 25 ok 85331 § Eeudn BN 334805 125 A6y 1alas aile 2o Lo 21 G -
Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem soyle demistir: "Bu, diinyada anilan, ahirette unutulan,
eli kolunda olan bir adamdir. Sairlerin sancagi onlar1 cehennem atesine gotiiriir.”.

13 Esat Ayyildiz, Klasik Arap Siirinde Emevi Donemine Kadar Hiciv. Ankara: Gece Kitapligt, 2020. s.150-151.
14 Ahmet Savran; a.g.e. 22. C., s. 238.

15 Ebia Abdullah Ahmed b. Muhammed Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, srh. Ahmed Muhammed Sékir,(
Kahire: Darii'l-Hadis, 1415/1995), 6/530 (7127).

16 Taberani, Mucemu’l-Kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Ibn Teymiye kiitiiphanesi, 1415/1995),
18/100.

"Taberani, Mucemu’l-Kebir, 18/44,
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4-Bagka bir rivayette ise;
Ao il Usdy JB B B35k (T 32 dala 3T 42 ({5, mH1 o2 ceiad) O GRAT B fukd G 1B (aufl 3 dasi E3ds-
b &e V) plas ale 2l Lo dbl Jol 52 33 4alad ¥ dousdi ias B Je ehakdl BB il 5380 1alag ade 4b
RO (ENCIPERA

Ahmed bin Rebi' bize anlatti, sdyle dedi: Huseym bize anlatti, sdyle dedi: Ebu'l-Cahm, ez-
Zuhri'den, Ebu Seleme'den, Ebu Hureyre Ebu Hureyre radiyallahu anhten: Resulullah sallallahu
aleyhi ve sellem soyle demistir: ‘Imruul-Kays atesin basindaki sairlerin lideridir.” Bu hadis bu
vecihden bu isnadla sadece Resulullah sallallahu aleyhi ve sellem tarafindan rivayet edildigi
bilinir.

5-Imruu’l Kays i¢in anlatilan bir baska rivayet de soyle zikredilir :

Cuheyne’den bir topluluk, Hz. Peygamber’i ziyarete gelir. Hz. Peygamber, onlara
yolculuklarinin nasil gegtigini sorar. Onlar da “imruu’l Kays olmasaydi dliirdiik” diye cevap
verir. Hz. Peygamber bunun nasil oldugunu sorunca da anlatirlar:” Biz sana gelmek i¢in yola
ciktik. Cok susadik, su bulamadik. Bu sirada yolda disi bir deve iizerinde gelen bir adam
gordiik. Arkadaslarimizdan biri imruu’l Kays’in disi bir deve ile ilgili bir beytini hatirlad.
Imruu’l Kays’in bu siirinin sondaki beyti orada bir su kuyusunu tarif etmekteydi. Bdylece o
kuyuyu bulduk ve hayatimiz kurtuldu.”. Dediler. Bunun {izerine Hz. Peygamber sunlar1 sdyledi

«BUI 3 pgr Gy shaddl slg) oy (3 cddluv Lingamg cdidas] (Blog e ] sl (389 cdinat) 4§l 53 3] Ly

“Eger imruu’l Kays benim zamanima erigseydi benden faydalanirdi. Ben simdi ona bakiyorum
da benzi sari, koltugu beyaz, bilekleri ince, elinde sairlerin bayragi atesin icine dogru
9 19

gidiyor.”.

Genel olarak baktigimizda, Hz. Peygamber (s.a.v.), kadinlara kars1 takindigi tavir ve hayati
olgiitlerindeki sikintidan dolay1 imruu’l Kays’in siirlerini sevmez ve dinlemez.?° Siirlerinde, ele
aldig1 hos olmayan iislubu neticesinde bu sair i¢in Peygamberimiz (s.a.v.): “cehenneme giden
sairlerin bayraktarlarindandir.” Hadisi c¢ercevesinde farkli yonleriyle gelen rivayetlerden
anlasildigi izere Peygamber Efendimiz ’in (s.a.v.) imruu’l Kays’in hakkinda ne diislindiigiini
acgikca ifade etmektedir.

3.1.3. imruul-Kays'in Sairligi ve Siirleri Hakkindaki Ovgii-Yeren Rivayetlerin Analizi

Miladi VI. Yiiz yilin baslarinda yasayan Imruul-Kays’in hayati hakkinda farkli rivayetler
mevcuttur. Bizim agimizdan bizlere Imruul-Kays’1n nasil biri olmasi hasebiyle ve de hayatinmn
sOzlerine, siirlerine nasil yansidigi son derece 6nem arz etmektedir. Clinkii hayat1 hakkinda iki
tezat rivayetler var, birisi icki ve kadin semasiyla ilgili siirler yazdig1 digeri ise yukarda
zikrettigimiz gibi putlara dahi giivenmeyip daha 0Ozgiir diislinceye sahip olmasidir. Ve
Efendimizin (s.a.v.) 6vglisiine mazhar olmasidir.

18 Ebli Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar el-Basri , Miisned, Thk. Adil b. Saad (Medine: Mektebetii’l-
Ulum ve’l-Hikem, 1430/2009), 14/299 (7912).

19 Ebii’l-Kasim Ibn Asakir, Tarthu Dimask, Thk. Amr b. Garame (Beyrut: Darii’l-fikr,1415/1995), 9/225.
Celaleddin es-Siiyati, Serhiil sevahid Mugni, Thk. Ahmed Kogan (Arap Kiiltiiri Komisyonu, 1386/ 1966), Y /Y ¢£,
20 fbn Kuteybe, Ebl Muhammed Abdullah b. Miislim, es-Si'r ve's-Suard, Thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire:
Darii'l-Maarif, 1402/1982), 1/158.
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Imruul-Kays'in sairligi ve siirleri Hakkindaki 6vgii-yeren rivayetlere bakildiginda tamamen
zitlik vardir. Bu zitliktan dolayr imruul-Kays’in hakkinda kesin bir sey sdylemek oldukca
giictiir. Ciinkii zikredilen bir rivayete gore; Hz. Peygamber (s.a.v.) onun siirlerini 6vmiis diger
rivayetlere gore ise; Hz. Peygamber (s.a.v.) onun hakkinda cehennemin dnciilerinden oldugunu
ifade etmistir. Yukarda zikrettigimiz hadisleri ele aldigimizda, hadislerin senedinde sikinti
oldugu ve de alimlerin bu hadislerin zayif oldugunu soOylemislerdir. Hadislerin metin
kisimlarma bakildiginda ise Imruul-Kays'in yasantisindaki hos olmayan tavirlari agir
basmaktadir.

Sonug¢

Imruul-Kays b. Hucre 6zelinde sairlerle ilgili hadislerin degerlendirilmesi, Islam"in erken
donemlerindeki kiiltiirel] ve edebi yapinin anlasilmasma katki saglar. Ancak, hadislerin
dogrulugu ve giivenilirligi konusunda dikkatli olunmali ve bu hadislerin tarihsel baglami da goz
oniinde bulundurulmalidir. islam edebiyati ve kiiltiirii iizerine yapilan arastirmalarda, hadislerin
yani sira diger kaynaklar da g6z 6niinde bulundurulmalidir.

Imruul-Kays b. Hucre Muallakat-1 Seba sairlerinin en énemlisi olup kendisinden sonraki nesle
ornek olmustur. Fakat Islami agidan bakildiginda ise yukarda da zikredildigi gibi bir kisi ne
kadar kendi alaninda iyi olursa olsun eger Islam dinine kars1 olacak séz, fiil ve tutumlari uygun
degilse higbir 6nem arz etmemektedir. Imruul-Kays’1 6ven ve yeren rivayetlere bakildiginda
Islam alimleri rivayetlerin sened kisimlarinin sahih olmadigin1 zikretmislerdir. Efendimizin
(s.a.v.) Imruul-Kays’1i yeren rivayetlerin metin kismina bakildiginda ise ne kadarda
Efendimizden (s.a.v.) once yasasa da Imruul-Kays’1n Islami 6l¢iitlere gére olmadig1 asikardr.

Efendimizin (s.a.v.) yukarda da zikredildigi gibi sairlere ve de onlarin siirlerine asla karsi
degildir. Burada 6nemli nokta sairin tutumundan ve fiillerinden meydana gelmis olan sdzlerinin
Islami olup olmadig1 konusudur. Islam’a yakismayan her sey Islam disindadir. Efendimizin
(s.a.v.) de siirleriyle Islam’1 6venleri dvmiis, Islam’i 6lgiitlere karsi olacak sairleri ve de
siirlerini dinlemeyip onlara kars1 tavrini net bir sekilde ifade etmistir.
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Abid b. Ebras’mn Siirlerinde imruu’l-Kays
Eyiip SEVINC

Dr. Ogr. Uyesi, Bingdl Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi, Arap¢a Miitercim ve
Terclimanlik Anabilim Dal1, esevinc(@bingol.edu.tr

Giris

Cahiliye donemi Araplarin sosyal ve siyasal hayati ile ilgili bilgilerin glinlimiize tasinmasina
vesile olan onemli araglardan biri cahiliye siiridir. Duygu, diislince, tahayyiil daha dogru bir
ifade ile goniil ve ruh diinyasindan tasan ifadelerin tezahiirii ayn1 zamanda lisan1 olan yegane
sey siirdir. Beseri duygu ve tasavvurlari sanatsal bir dil ile ifade eden siir, sadece insanoglunun
ruh diinyasinda yasadigi coskunluklari dile getirmemistir. Bununla birlikte toplumsal hafizanmn
da diri kalmasini ve gelecege tasinmasina vesile olmustur. Ge¢miste hayatin her alaninda vuku
bulan hadiseler siirlerin o siislii beyitlerinde gelecek nesillere aktarilmistir. Siir ile miindemic
bir hayat yasayan cahiliye donemi Araplar1 bunun en iyi 6rnegidir. Toplumsal hayatta var
olmak, itibarli olmak ve sz sahibi olmak siir ile esdeger sayilmistir. Onun i¢in dogumdan
Oltiime kadar her sey siir lizerine bina edilmistir. Bu baglamda cahiliye doneminin usta ve
yetenekli sairlerinden olan Abid b. Ebras, Beni Esed kabilesinin sézciisii olarak kabilesinde
meydana gelen olaylari ve bunun ile baglantili olan sahislari kendi siirlerinde ele almistir. Farkli
konular altinda Imruu’l-Kays ve babasi Hucr b. Haris’ten bahsetmistir. Dolayisiyla bu
calismada Abid b. Ebras’in siirlerinde imruu’l-Kays konusu ele alinacaktir. imruu’l-Kays’in
hayati ile ilgili aktarilan bazi rivayetler Abid b. Ebras’in siirleri ile karsilastirilarak onlarmn
sthhati konusunda birtakim degerlendirmelerde bulunulmaya ¢alisilacaktir.

Abid b. Ebras ve Hayati
1. Ismi ve Nesebi

[smi, Abid b. Ebras b. Hantem b. Amir b. Malik b. Ziiheyr b. Malik b. el-Hars b. Sa‘db. Sa‘lebe
b. Dudan b. Esed b. Huzeyme b. Miidrike b. Ilyas b. Mudar’dir.' Beni Esed kabilesine mensup
olup nesebi Mudar kabilesine kadar uzanmaktadir.? Kiinye olarak da kendisine Eba Ziyad® ve
Ebd Didan ismi verilmistir.*

2. Dogumu

Abid b. Ebras’indogum yiliile ilgili tam bir tarih ifade edilememektedir. Kaynaklarin gogunda
dogum yiliile ilgili herhangi bir bilgiye rastlamak pek fazla miimkiin degildir. Bununla birlikte
“Tarihu’l-Edebi’l-Arabi” yazar1 Omer Ferrih, Abid b. Ebras’in yaklasik olarak miladi 455

! Hatib Tebrizi, “Serhu kasaidi’l-‘asr”, thk. Muhammed Muhyddin Abdulhamid (Misr: Mektebetu Muhammed Ali
Sabih ve Evladuhu, ts.), 535.

2 Ebt Zeyd Muhammed el-Hattab el-Kuresi, Cemheretu es ‘dri’l- ‘Arab, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Kahire:
Daru Nahdati Misr, 1981), 379.

3 Abid b. el-Ebras, Divdnu Abid b. el-Ebras (Beyrut: Daru’1-Kitabi’l-‘Arabi, 1994/1414), 7.

4 EbG Hatim Sicistani, e/-Mu ‘mmerin ve’l-vesdyd, ts., 24.
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yilinda dogdugunu ifade etmektedir.® Boyle bir ¢ikarsamayi meshur Hire krali Miinzir b.
Maissema’nin 6liim tarihinden elde etmektedir. Abid b. Ebras, Miinzir b. Maissema tarafindan
oldiirtildiigii icin onun vefat tarihi olan miladi 554 yil1 esas alinip ondan yiiz yillik bir zaman
dilimi ¢ikartilarak Abid b. Ebras’in dogum tarihi tahmin edilmeye ¢alisilmistir. Abid b. Ebras’in
uzun Oomirlii bir kimse oldugu biitiin kaynaklarda ge¢tigi i¢in yiiz yildan daha fazla yasadig
varsayillmaktadir.®

3. Hayat1

Abid b. Ebras, Beni Esed kabilesinde dogmus ve orada yetismistir. Ancak nasil bir ¢cocukluk
donemi gecirdigi genclik ve ihtiyarlik donemlerinde nasil bir hayat silirdiigli konusunda
kaynaklarda yeteri bilgiye rastlamak miimkiin degildir.” Bununla birlikte Abid b. Ebras’tan
bahseden kaynaklar onun ¢ogunlukla yoksul ve ihtiyag¢ sahibi bir kimse olarak hayatini idame
ettirdigini rivayet etmektedir.® Ancak bdyle bir genellemeyi biitiin hayatina tesmil etmek
miimkiin gériinmemektedir.® Ciinkii siirlerine bakildigi zaman genglik dénemlerinde daha iyi
bir hayat yasadig1 goriilmektedir. Hatta bu donemde zevk, eglence ve igki dlemine meyilli
oldugu anlasilmaktadir. Ayrica yine bu dénemde cesur, gii¢lii, kabilesini savunan bir kimse
oldugu buna ilaveten kendi kabilesi Beni Esed ile birlikte savaslara katilip miicadele ettigi de
ortaya ¢ikmaktadir.!'”

4. Vefati

Kaynaklarin neredeyse tamaminda Abid b. Ebras’in ¢ssas “Muammeriin”dan'' yani uzun
Omiirlii veya yiiz yildan daha fazla yasamis oldugu aktarilmaktadir. Bunun sebebi ise Abid b.
Ebras’in 6mrii ile ilgili dile getirdigi su beyitlerdir:

e G by b ol
lue &l Ja A3 S L s G50 o O s
13 sana [ yah Cutie (ke Gaiy JalS gley (Sila

Benden sonra bir¢ok asirlar gelip gececek, sik orman, ¢igeklerle kapli bahge ve iki dag
arasindaki genig yollari seyredecekler

Oyle ki, uzun siire yasayan kimseye denilecek ki: Ey uzun émiir sahibi —cok yasli- sen Abid’i
gordiin mii?

Tam iki yiiz ve yirmi y1l kiisur sene, uzun ve éviilmeye deger bir hayat yasadim'?

Abid b. Ebras’in yukaridaki ifadelerine bakildigi zaman bizzat kendisi 220 y1l yasadiZini ifade
etmektedir.!® Bu ifadelerinden hareketle kimi kaynaklar onun uzun'# émiirlii oldugunu'> kimi

5 Omer Ferrth, Tarihu’'l-Edebi’l-Arabi (Beyrut: Daru’l-“ilm li’l-Melayin, 1981), 1/124.

6 Mustafa Gaylani, Ricdlu mu ‘allakati’l- ‘asr (Beyrut: el-Mektebetu’l-* Asriyye, 1998/1418),301-302.

7 Ahmed Musa el-Casim, 4bid b. Ebras (Dirdseten Fenniyyeten) (Beyrut: Darul-Kuntizu’l-Edebiyye, 1997), 34.
8 Tebrizi, “Serhu kasaidi’l-‘asr”, 535.

9 Ebras, Divanu Abid b. el-Ebras, 7.

10 Casim, Abid b. Ebras, 41-43.

1 Sicistani, el-Mu ‘mmeriin ve’'l-vesdyd, 24.

12 Ebras, Divanu Abid b. el-Ebras, 47.

13 Ebras, Divanu Abid b. el-Ebras, 47.

14 Gaylani, Ricalu mu ‘allakati’l- ‘asr, 301.

15 Ebt Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn Kuteybe, es-Si ‘r ve s-su ‘ard’ (Beyrut: Daru’s-Sekafe, ts.), 1/187.
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kaynaklar da onun 220 y1l yasadigini ifade etmistir.!® Ancak son donemlerde Abid b. Ebras ile
ilgili yapilan calismalarda ise bu rakama ihtiyathh bir sekilde yaklasilmasi gerektigi
belirtilmistir. Onun uzun 6miirlii bir kimse oldugunu ifade etmenin akil ve mantik ag¢isindan
kavranabilecek bir husus oldugunun alt1 ¢izilmistir.!”

5. Sairligi

Abid b. Ebraés, cahiliye doneminin Jdssé “fuhiil” diye tabir edilen usta, yetenekli ve 6nemli
sairlerinden biridir. Cahiliye donemi sairleri arasinda bir taksimat yapilirken stirekli iist
tabakalar arasinda sayilan bir sairdir.'® ibn Kuteybe (61.276/886) “es-Sir ve’s-suard’” adli
kitabinda Abid b. Ebras’in cahiliye donemi sairlerinden biri oldugunu ifade eder. Ayni zamanda
Abid b. Ebras’in Miinzir b. Maissema tarafindan 6ldiiriilmeden 6nce onun huzurunda okudugu
ve wsale 4l ba S8 “Melhiih, kendi sakinlerindenyoksun kaldi” beyti ile baslayan “Kasidetu’l-
bdiyye "sinin Kabe duvarina asilan g &éka “yed-i aski dan biri oldugunu aktarmaktadir.
Ayrica sdz konusu kasidenin onun siirleri igerisinde en iyi siir oldugunu belirtmektedir. ' Buna
ilaveten “Hizanetu’l-edep” adl1 kitapta dil alimi ve sair olan Muaz b. Miislim el-Herra’ya
(61.187/803) “cahiliye doneminin en iyi sairlerinin kimler” oldugu seklinde bir soru
yoneltilince o da cevap olarak “Imruu’l-kays, Ziiheyr ve Abid b. Ebras” seklinde cevap verdigi
aktarilmaktadir.?’ Hatib et-Tebrizi “Serhu’l-kasdidi’l- ‘asr” adli kitabinda Abid b. Ebras’m
“Kasidetu’I-bdiyye “sini on muallakadan biri kabul edip ele almistir.?! Ebli Zeyd Muhammed
b. Ebi’l-Hattab el-Kuresi “Cemhretu es‘dri’l-Arap” adl1 kitabinda Abid b. Ebras’1, ashab-1
miicemherattan yani yedi muallaka sahiplerinden sonra ikinci tabakada/kategoride kabul edilen
sairler arasinda kabul edip??> muallakasini ilk miicemhere olarak kaydediyor.?? ibn Sellam el-
Cumahi ise “Tabakatu fuhili’s-su ‘ara” adli kitabinda Abid b. Ebras’in biiyiik bir sohrete sahip
oldugunu, uzun zamandan beri taninip bilindigini, siirlerinin daginik ve kayip oldugunu ifade
etmektedir.?*

Yukarida miielliflerin Abid b. Ebras ile ilgili ifade ettikleri hususlar onun 6nemli ve yetenekli
bir sair oldugunu ortaya koymaktadir. Her ne kadar onun muallaka sairlerinden biri sayilip
sayillamayacag ile ilgili akillardaki silipheleri izale etmeseler de onun cahiliye siirindeki
konumunu belirtmeleri agisindan 6nem tasidiklar: ifade edilebilir. Bununla birlikte Abid b.
Ebras’in muallaka sairleri arasinda gosterilmemesi iki temel gerekge iizerinden
aciklanmaktadir. Birincisi, Abid b. Ebras’in siirlerinin beyitlerinde vezin agisindan bazi
sikintilarin olmasidir. Nitekim bu konu ile alakali olarak Ebu’l-Ala el-Ma‘arri soyle bir beyit
dile getirmistir:

Swe s il 055 A A LS Al s {shal lnll Ll M

16 Bagdatli Miiderriszade Mehmed Fehmi, Tdrih-i Edebiyydt-1 Arabiyye (Ankara: Fecr Yayinlari, 2021), 2/766.
17 Casim, Abid b. Ebras, 34.

18 Casim, Abid b. Ebras, 55.

19 ibn Kuteybe, es-Si 7 ve ’s-su ‘ard’, 1/188.

20 Abdulkadir el-Bagdadi, Hizdnetu l-edeb, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetu’1-Hanci,
1997/1418), 1/126.

21 Tebrizi, “Serhu kasaidi’l-‘asr”, 2; 535.

22 Fehmi, Tarih-i Edebiyydt-1 Arabiyye, 2/766.

23 Kuresi, Cemheretu es ‘ari’l- ‘Arab, 98.

24 [bn Sellam el-Cumahi, Tabakdtu fuhili’s-su ‘ara’, thk. Mahmiid Muhammed Sakir (Cidde: Daru’l-Medeni,
1974), 1/138.
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Abid, siir vezninde hata yaptigi gibi insan, tedbir ehlinden olsa da bazen bir gériis veya fikirde
hata yapabilir®

Ikincisiise Abidb. Ebras’in uzun bir hayat yasamasina ragmen siirlerinin biiyiik cogunlugunun
kaybolmasi ve elde edilen par¢alarin da pek fazla olmamasidir.?® Biiyiik bir olasilikla bu sebep
de onun siirlerinin edebi elestiri agisindan fazlaca degerlendirilmemesine ayrica kendisinin de
ilmi ve edebi ¢evreler tarafindan fazla bilinmemesine neden olmustur.?’

Abid b. Ebras, cahiliye donemi veya eski Arap siirinin belli basgli konular1 olan medih (6vgii),
hiciv (yergi), mersiye (agit), gazel (ask), vasf (tasvir) ve fahr (6viinme) gibi temel konularin
neredeyse tamaminda siirler sdylemistir. Ifade edilen konularin bazilarinda daha fazla diger
bazilarinda da daha az siir ele almistir. Mesela fahr ve vasf konusunda diger konulara nazaran
daha fazla ve daha giizel siirler dile getirmistir. Ozellikle de vasf (tasvir) konusunda daha
nitelikli siirler soylemistir.?

Abid b. Ebras, yukaridaki konular baglaminda siirlerinde yasadigi doneme ait birbirinden farkli
bir¢ok hususa deginmektedir. Kendi kabilesinin sosyal ve siyasal iliskilerini dile getirmektedir.
Farkl1 kabilelerle giristikleri miicadele ve savaslari ifade etmektedir. Bu anlamda Beni Esed
kabilesi olarak yonetimi altinda bulunduklari cahiliye ddneminin taninmus sairlerinden Imruu’l-
Kays’in babasinin Hucr b. Haris’in liderligini yaptig1 Kinde kabilesi ile yaptiklari savaglara
deginmektedir.?’ Bu vesileyle de siirlerinde farkli baglamlar ad1 altinda hem Imruu’1-Kays hem
de babas1 Hucr b. Haris’ten bahsetmektedir. Burada s6z konusu iki sahis ile ilgili dile getirdigi
seyler tarihi olaylara kaynak teskil etme olasilig1 agisindan 6nem arz ettigi ifade edilebilir.*°

6. imruw’l-Kays’1 Konu Edinen Siirleri
6.1. Babas1 Hucr b. Haris’in Oldiiriilmesi

Abid b. Ebras, siirlerinde Imruu’l-Kays’in babasi ve son Kinde Krali Hucr b. Haris’in kabilesi
Beni Esed tarafindan dldiiriilmesini konu edinmektedir. Hucr b. Haris’in 6ldiiriilmesi babasi
Haris b. Amr’in vefatindan sonra meydana gelmistir ve bu konuda dort tane farkli rivayet
bulunmaktadir. Birincisi, Beni Esed kabilesinin Kinde kabilesi veya devletine her yil diizenli
olarak verdikleri vergiyi Haris b. Amr’in vefatindan sonra vermeyi ret etti.®' Bunun iizerine
Hucr b. Haris, onlarin {izerine yiiriidii ve onlar1 maglup etti. Doniis yolunda bulunan Tihame
¢oliinde ¢adir veya otaginda dinlenirken Beni Esed kabilesinden bazi kimseler ona saldirp
akabinde de onu 6ldiirdiiler.?? Ikincisi, Imruu’l-Kays i babas1 Hucr b. Haris, Beni Esed kabilesi
kendisine bir sey yapabilir yani kendisini oldiirebilirler diye ¢ekindi. Bunun iizerine kendi
ailesini korumak i¢in Uveyre b. Si¢ne et-Temimi’den yardim istedi. Akabinde Beni Esed
kabilesinden bazi1 kimselerin iizerine yiiriimeye karar verip yola ¢ikt1. Bu sirada ‘I1ba’ b. el-
Haris el-Esedi onu takip etmeye ve onun gafil bir anin1 kollamaya bagladi. Bunu yakalayinca
da Hucr’a saldirip onu 6ldiirdii. Ugiinciisii, Hucr b. Haris, kendi ailesini korumast igin Uveyre

25 Gaylani, Ricdlu mu ‘allakati’l- ‘asr, 309; Fehmi, Tarih-i Edebiyydt-1 Arabiyye, 2/775.
26 Gaylani, Ricdlu mu ‘allakati’l- ‘agr, 305.

27 Fehmi, Tdrih-i Edebiyydt-1 Arabiyye, 2/775.

28 Casim, Abid b. Ebras, 73-106.

29 Gaylani, Ricdlu mu ‘allakati’l-‘asr, 67.

30 Casim, Abid b. Ebras,73.

31 Ebras, Divdanu Abid b. el-Ebras, 108; Fehmi, Tdrih-i Edebiyydt-1 Arabiyye, 2/519.

32 Gaylani, Ricdlu mu ‘allakdti’l-‘agr, 67-68.
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b. Signe’den yardim istedi. Sonra Beni Esed icin biiyiik bir ordu toplayip onun basinda yola
¢ikt1. Bunu duyan Beni Esed de kendi aralarinda toplanip savagsmanin daha onurlu bir davranig
olacag diisiincesinden hareketle Hucr b. Haris ile savasmaya karar verdiler. Hucr b. Haris,
onlara dogru gelirken onlar da Hucr’u karsilamak iizere yola ¢iktilar ve birbiriyle karsilastilar.
Akabinde de onu vahsi bir sekilde 6ldiirdiiler. Bu sirada savas meydaninda bulunan Imruu’l-
Kays da bir ata binip oradan kacti. Dordiinclisli, Hucr b. Haris, babasinin vefatindan sonra
otorite acisindan Beni Esed kabilesinde meydana gelen baz1 olumsuzluklardan dolay1 onlarin
tizerine ilerledi. Bunu duyan Beni Esed ortak bir kararla Hucr b. Haris ile savasacaklarini ilan
ettiler. Beni Esed kabilesinden cesur birka¢ kimse Hucr b. Haris’e dogru yola ¢ikip onun
kafilesiyle birlikte gelen erkek hizmetgilerini 6ldiiriip cariyelerini de esir aldilar. Bunun 6grenen
Hucr b. Haris onlarla savasti. Fakat s6z konusu cesur kimseler onu maglup edip esir aldilar.
Onlarin i¢lerinden Hucr b. Haris’ten intikam almak isteyen bir geng, ani bir hamle yaparak onu
oldiirdii.*

Yukaridaki rivayetler birbirinden farklilik arz etse de Imruu’1-Kays’1n babas1 Hucr b. Haris’in
Beni Esed kabilesi tarafindan oldirildiigiinii ortaya koymaktadir. Bu bilgiyi destekler
mahiyette olan Abid b. Ebras’in siiri de sOyledir:
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Ey bizim san ve serefimizi soran kisi, Sen bizim yaptiklarimizdan habersizsin galiba!
Eger atalarimizdan haberdar degil isen o zaman sor sonra da 6gren ey soran kigi!
Kalabalik ordusu ile birlikte sirtim doniip kagtigr giin Hucr 'a sor bizi!3*

ok skokosk

Ey efendisi Hucr 'un oldiiriilmesinden dolay1 bizi tehdit eden kisi! Benim 6lmemi/oldiiriilmemi
temenni ediyorsun, bu ise ger¢eklesmeyecek bir hayaldir

Bos yere bizim ve efendilerimiz icin gozyasi dokme, aglamant Ummii Katdam’inin oglu icin yap

33 Sevki Dayf, Tarihu 'l-edebi’l- ‘Arabi el- ‘asru’l-cahili (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 1960), 233-234.
34 Ebras, Divdnu Abid b. el-Ebras, 93.
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Hucr’a, tepe ve bos arazilerin ortasindaki bir yerde mizraklarimiz ona pes pese saplaniyordu

Ona dogrultulan mizraklar salinarak gidiyor, bazilari viicuduna saplanip kiriliyor, bazilari da
kanina bulaniyordu

Hurma toplayan/budayan kisiden daha yiiksekte duran uzun hurma agaci gibi olan atlar, onun
basindan ayrilmiyordu®’

skokskokosk

Kana susayan mizraklar kendisiyle oynamaya basladigi o vakit, bizi Ummi Katdmi nin oglu

Hucr’a sor’®

Abid b. Ebras’in yukaridaki beyitleri, imruu’l-Kays’in babas1 Hucr b. Haris’in Beni Esed
kabilesi tarafindan oldiirtldiigiinii teyit etmektedir. Bununla birlikte Hucr b. Haris’in
oldiiriilmesinin yukaridaki rivayetlerde gectigi gibi cadirinda dinlenirken veya savasa gitmek
i¢in yolda iken ger¢eklesmedigini ortaya koymaktadir. Kinde kabilesi ile Beni Esed kabilesinin
savas meydaninda kars1 karsiya geldiklerini ve bu carpisma esnasinda da 6ldiriildiigiini
gostermektedir. Dolayisiyla yukaridaki dort rivayetin icerisinde en dogruya yakin olanin
tiglincii rivayet oldugu ifade edilebilir.?’

6.2. Savas Meydanindan Kacmasi

Bazi tarihi rivayetlerde Imruu’l-Kays’in ¢cocuklugundan beri avlanmay: sevdigi ve ileriki
zamanlarda da av ile ugrastig1 ifade edilmektedir. Bu anlamda babasinin 6ldiiriildiigii giin de
Yemen’de “Demmun” denilen yerde av ile mesgul oldugu rivayet edilmektedir. Ayrica Satrang
oynamaya aligkin oldugu ve bir giin de satran¢ oynarken babasinin 6ldiiriildiigii kendisine haber
verilmistir. Fakat Imruu’l-Kays metanetini koruyup bu habere énem vermemis gibi bir tavir
takinmistir. Oyunu bitirene kadar da duygularini belli etmemistir.*® Oyun bitince de ¢ok
liziintiilii oldugunu ifade edip sdyle demistir: i 183 34 a3l “bugiin sarap, yarin is”, awéa
1 R Yy asdl $aa ¥ s das Alaag 1 ea “beni, kiiciik iken kovdu, simdi de yetiskin iken bana
kanim yiikledi, bugiin ayilmak yok yarin da sarhos olmak yok’3° ayrica gosterdigi metanetten
dolay1 sasiran arkadasina da &iwa 2dY B L “venmene (kazanmana) mani olmak istemedim”
ifadesini kullanmistir.*®

Yukaridaki rivayetlerin dogru olup olmadig: tartisilmakla birlikte Abid b. Ebras’in bu konuya
dair iki farkli beyti soyledir:

Sl Lae SIAS 53 Sl 1 sal oAl Gl 5y o) SUZ g
skoskoskosksk

S e 3w o) 134 E8 515 35l S 5

35 Ebras, Divdnu Abid b. el-Ebras, 113-114.

36 Bbras, Divanu Abid b. el-Ebras, 32.

37 Dayf, Tarthu’l-edebi’l- ‘Arabi el- ‘asru’l-cahili, 234.

38 Gaylani, Ricdlu mu ‘allakati’l- ‘asr, 70.

39 Ahmed b. Ibrahim b. Mustafa el-Hasimi, Cevihiru l-edeb fi edebiyyati ve insdi lugati’l- ‘Arap (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-’ Arabi, 1999), 246.

40 Fehmi, Tdrih-i Edebiyydt-1 Arabiyye,2/519.
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Kosup kagman olmasaydi senden éncekilerin akibeti ile karsilasirdin, iste seni orada bulunan
kimselerin elinden kurtaran sey de budur*!

Hucr'u, gozlerini oymak isteyen kargalara terk ederek, benim ailemi/kabilemi mi tehdit
ediyorsun!*

Abid b. Ebras’in birinci beytine bakildig1 zaman Imruu’l-Kays’in babasinin 61diiriildiigii giin
onunla birlikte savas meydaninda oldugu goriilmektedir. Hatta babasinin dldiiriilmesinden
sonra savag meydanindan kagtifi eger kagmasaydi onun da babasi gibi odldiiriilecegi
belirtilmektedir. ikinci beyit ise biiyiik bir ihtimalle sz konusu 6ldiiriilme hadisesinden sonra
Imruu’l-Kays’in Beni Esed kabilesini tehdit etmesinden sonra dile getirilmistir. Burada Abid b.
Ebras Imruu’l-Kays’1n babasini savas meydaninda terk edip kagtiktan sonra kendilerini tehdit
etmenin bir anlami olmadigini ifade etmeye galigmaktadir. Imruu’l-Kays’in yapt1§1 tehdidin bir
kiymeti olmadigini belirtmek istemektedir.*3

Netice olarak yukaridaki beyitler Imruu’l-Kays, babasi 6ldiiriildiigiinde av ve satrang ile mesgul
olmadigini aksine babasi ile birlikte savag meydaninda oldugunu gostermektedir. Bu beyitler
acgisindan olaya bakildig1 zaman bu baslik altinda Imruu’1-Kays ile ilgili rivayetlerin pek saglikh
olmadig1 sdylenebilir.

6.3. Beni Esed Kabilesini Tehdit Etmesi

Imruu’l-Kays, babas1 Hucr b. Haris’in 6ldiiriilmesinden sonra onun intikamini almak i¢in bir
takim caba igerisine girdigi kaynaklar tarafindan aktarilmaktadir. Bu baglamda Hucr b. Haris’in
vefatindan sonra onun diyet konusunu miizakere etmek ilizere Beni Esed kabilesinin geng ve
ihtiyarlarindan miitesekkil bir heyet Imruu’l-Kays’in huzuruna geldi. Ancak Imruu’l-Kays,
onlar {i¢ giin bekletip nihayet bu siirenin sonunda onlara olumsuz bir cevap verdi.** Akabinde
de Imruu’l-Kays, asker toplamak icin asiretleri dolasmaya basladi. Bekr ve Taglib
kabilelerinden aldig1 kuvvet ile Beni Esed kabilesine saldirip onlart maglup etti. Ancak Beni
Esed kabilesinden hi¢ kimsenin sag kalmasini istemeyen Imruu’l-Kays, ikinci bir defa daha
onlara saldirmak istedi. Fakat Bekr ve Taglib kabileleri, savasin yeterli oldugunu soyleyip
desteklerini ondan ¢ekip geri dondiiler.*> Bunun iizerine imruu’l-Kays, akrabas1 olan Himyer
kralinin yanina giderek ondan aldig1 kuvvet ile tekrar Beni Esed kabilesine saldirdi ve onlar
maglup etti.*¢

Imruu’l-Kays’in Beni Esed kabilesini tamamen yok etmek siyasetini takip ettigini anlayan Hire
Kral1 Miinzir b. Maisema, Kisra Enlisirvan’dan yardim talep etti ve ondan olumlu cevap aldu.
Imruu’l-Kays, bu yeni gii¢ ile bas edemeyecegini anlayinca Himyer kabilesiyle geri dondii.
Boyle bir kuvvet ile basa ¢cikmak icin tek carenin Rum Kayser’inin yardimina gereksinim
oldugunu*’ diisiinerek Istanbul seferine ¢cikmaya karar verdi.*®

41 Ebras, Divanu Abid b. el-Ebras, 88.

42 Ebras, Divdnu Abid b. el-Ebras, 26.

43 Ebras, Divanu Abid b. el-Ebras, 41-42.

44 Gaylani, Ricdlu mu ‘allakati’l- ‘asr, 86.

45 Ahmed el-Iskenderi vd., el-Mufassal fi tarihi’l-edebi’l- ‘Arabi (Beyrut: Darul-thyai’l-‘Ulim, 2004), 58.
46 Kenan Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi-I (Erzurum: Fenomen Yayinlari, 2012), 183.

47 Corci Zeydan, Tarihu Adabi’l-lugati’l- ‘Arabiyye (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2011), 1/101.

48 Fehmi, Tdrih-i Edebiyydt-1 Arabiyye,2/527.
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Yukarida ifade edilen bilgiler, Imruu’l-Kays’in babasinin intikamini almak igin kabileleri
dolasip asker topladigi bununla da yetinmeyip Himyer devletinden yardim talebinde
bulundugunu gostermektedir. Kendisiyle ayn1 ddonemde yasamis olan Abid b. Ebras’in siirlerine
bakildigini zaman imruu’1-Kays’1n Beni Esed kabilesini tehdit ettigi ve onlara karsi askeri bir
kuvvet olusturmak i¢in bir ¢aba igerisine girdigi anlasilmaktadir. Bu anlamdaki beyitleri
sOyledir:
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Ey babas: oldiiriildiigii i¢in, bizi asagilamak ve oldiirmek ile tehdit eden kisi
Efendilerimizi éldiirecegini iddia etmektesin! Yalan konusup iftira ediyorsun
Bize degil, Hucr b. Ummi Katam’a aglasana
Biz kendi kendimizi koruruz ki bazi insanlar da oniimiizde devriliverirler
Arkalarint doniip kagtiklarinda nereye gittiklerini Kinde topluluguna sorsaydin ya
O giin keskin kiliglar: egene kadar onlarin boyunlarinit vurduk
Biz o kimseleriz,” haydi birlikler toplayip sonra da onlari iizerimize gondersene
Sunu da bil ki atlarimiz boyun egmemeye ant ictiler

Senin himaye ettigin seyleri ele gegirdik ancak bizim himaye ettiklerimizi ele gecirecek kimse
yoktur’’

Nice reisler oldiirdiik ayrica bize yapilacak nice haksizliga da karsi koyduk>!

Abid b. Ebras’in yukaridaki beyitlerinden anlasildig: gibi Imruu’l-Kays, babasinin intikammi
almak i¢in Beni Esed kabilesini tehdit etmektedir. Onlara boyun egdirip ayn1 zamanda onlari
kiiciik diisiirecegini ve ileri gelenlerini 6ldiirecegini dile getirmektedir. Bununla birlikte Beni
Esed kabilesine saldirmak i¢in farkli kabilelerden birlik toplama arayisina girdigi de

49 Yani Beni Esed kabilesi.

30 Not: “Tarih-i Edebiyydt-1 Arabiyye” adlikitab1 hazirlayan ve notlandiranin terciimelerinden istifade edilmistir.
Fehmi, Tarih-i Edebiyydt-1 Arabiyye, 2/768.
5t Ebras, Divdanu Abid b. el-Ebras, 117-118.

76



Biiyiik Arap Sairi Imruu’l-Kays ve Ankara E. SEVINC

goriilmektedir. Netice itibariyle Abid b. Ebras tarafindan dile getirilen beyitler, kaynaklarda
Imruu’l-Kays’1n babasinin intikamimi almak ile ilgili ifade edilen rivayetlerin sadece miicadele
boyutuna birer isaret oldugu ifade edilebilir.

6.4. Bizans imparatorundan Yardim Istemesi

Imruu’l-Kays’1n Bizans imparatorundan yardim almaya gittigini ifade eden kaynaklara gére bu
yardimin sebebi temelde iki esasa dayanmaktadir. Birincisi, imruu’l-Kays’1n akrabas1 olan
Himyer kralindan yardim alarak Beni Esed’e saldirarak onlar1 yendi. Bunun {izerine Hire krali
Miinzir b. Maissema’nin Imruu’l-Kays’in Beni Esed kabilesine karsi yok etme politikasim
giittiglinli anlayinca onun kuvvetini maglup etmek i¢in Kisra Endisirvan’dan yardim talebinde
bulundu. EnGisirvan da bu yardima olumlu cevap vererek segme siivarilerinden olusan bir grup
asker gonderdi. Imruu’l-Kays bu yeni giiciin karsisinda duramayacagini anlayinca Himyer
giicleriyle geri ¢ekilmek zorunda kald:.? Ikincisi, Imruu’l-Kays, Bekr ve Taglib kabilelerinden
yardim alarak Beni Esed kabilesini maglup edince ikinci bir defa daha onlara saldirmak istedi.
Bunun {izerine de Beni Esed kabilesi, Hire krali Miinzir b. Maissema ve Kisra Enlisirvan’in
himayelerine bagvurdu. Onlardan gelen yardim ile imruu’l-Kays’1n taraftarlarm yendiler.*’
Burada ifade edilen iki temel gerekgeden dolay: Imruu’l-Kays, yeni bir ittifak olusturmak ve
Beni Esed kabilesinden babasinin intikamini alabilmek i¢in Bizans imparatorundan yardim
talebinde bulunmustur.>*

Imruu’l-Kays’in Bizans imparatorundan®® yardim alabilmek icin Istanbul’a gelip gelmedigi
ayrica yardim alip almadig1 konusu ile ilgili kaynaklar farkli rivayetler aktarmaktadir. >® Kimi
rivayetler, soz konusu yardimi aldigini®’ kimi rivayetler de farkli nedenlerden dolayi
alamadigini ifade etmektedir.’® Bu baglamda Imruu’l-Kays’in Istanbul’a gidip Bizans
imparatorundan yardim alma diisiincesine deginenlerden biri Abid b. Ebras’tir. Bunu da su beyti
ile ifade etmektedir:

oL & 1Y) R 1y 18 s B ke ]

Kayser ’in (Bizans imparatoru) yanina gidecegini iddia ediyorsun, Sam da iken mutlaka kendini
helak edersin/oldiirtiirsiin®®

Abid b. Ebras’in séz konusu beytine bakildigi zaman imruu’l-Kays’1in Istanbul’a gidip Bizans
imparatorundan yardim alma niyetinin kesin oldugu ifade edilebilir. Ciinkii s6z konusu beyit
ondaki bu niyetin gii¢lii oldugunu ortaya koymaktadir. Bununla birlikte Imruu’l-Kays’m Abid
b. Ebras diger bir ifadeyle Beni Esed kabilesi tarafindan 6ldiirtilmekle tehdit edilmesi onun bu
konuda kararli oldugunu gostermektedir. Netice itibariyle yukaridaki beyit bize Imruu’l-
Kays’1n Istanbul’a gitme ihtimalinin ok gii¢lii oldugunu ortaya koymaktadir.®® Ancak Abid b.

52 Yedi Aski, gev. Serafeddin Yaltkaya (istanbul: Biiyliyenay Yayinlari, 2018), 30.

33 Yedi Aski, cev. Nurettin Ceviz vd. (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2017), 30.

54 Clément Huart, Arap ve Islam Edebiyati, gev. Cemal Sezgin (Ankara: Tisa Matbaacilik Sanayi, ts.), 21.

55 Abdurrahman Fehmi, Islam Medeniyeti Tarihi (Iizmir: Yeni Akademi Yayinlar1, 2005), 123.

36 Fehmi, Tdrih-i Edebiyydt-1 Arabiyye, 2/539.

57 Gaylani, Ricdlu mu ‘allakati’l- ‘asr, 85.

38 Yedi Aski, 2017, 30; Ferrth, Tarihu’l-Edebi’l-Arabi, 1/117.

59 Ebras, Divanu Abid b. el-Ebras, 116.

60 Philip K. Hitti, Siyasive Kiiltiirel Islam Tarihi,cev.Salih Tug (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Vakfi Yayinlari, 2011), 128.
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Ebras, gordiigiimiiz kadariyla sadece bu beytinde Imruu’l-Kays’1n Istanbul yolculuguna ¢cikma
niyetine de8inmektedir. Onun disindaki beyitlerinde bu konuya deginmedigi de
goriilmektedir.®!

6.5. Icinde Bulundugu Ruh Hali

Abid b. Ebras’ i siirlerinde ortaya ¢ikan énemli hususlardan biri de Imruu’1-Kays’1n babasinn
oldiiriilmesinden sonra onun i¢inde bulundugu halet-i ruhiyeyi tasvir etmesidir. Kaynaklar
Imruu’l-Kays’1n babasinin d1diiriilmesinden sonra onun intikamini almak i¢in hemen harekete
gectigini ve bunun i¢in bir arayisin igine girdigini aktarmaktadir.> Ancak Abid b. Ebras’m
siirlerine bakildig1 zaman s6z konusu intikam arayisinin hemen gerceklesmedigi ve hatta
Imruu’l-Kays’in caresiz bir sekilde bir bekleyis igerisinde oldugu goriilmektedir. Bu
baglamdaki beyitleri s0yledir:

Wles & Eanilal 322 (8 A EAAT G S il

B lih a5 1) sada Zeilals a8, ) Sl 5 al el
et 45 & ils Adal 5 S0AT A sl e
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Ayrilmaz bir par¢anmis gibi yanina bir cariye almakla sarki séyler oldun/soylemeye devam
ettin

Sen, bir kirba ve bir kadin sarkicinin avuttugu/eglendirdigi bir adamsin ayrica sarhos olup
intikami terk edersin

Oyle ki intikam sahipleri, intikamini aldi ancak sen ise perisan bir halde onun (Hucr b. Haris)
intikami i¢in yas tutarsin

Sen, intikam ehlini idrak edebilecek bir intikamci degilsin, -intikaminin ne oldugunu bilmedigin
i¢in de- bunda israr eden bir kimse degilsin®

Abid b. Ebras’in mezkir beyitlerinden anlasildigi kadariyla Imruu’l-Kays, babasinin
oldiiriilmesinden sonra sanki bir fetret donemi yasamistir. Kendisini icki icmeye ve miizik
dinlemeye adamis gibi bir anlam ortaya ¢cikmaktadir. Oyle ki Abid b. Ebras, Imruu’l-Kays’in
icinde bulundugu durumun kendisine babasinin intikamini almayr unutturdugunu ifade
etmektedir. Intikam almak yerine yas tutmak ile itham etmektedir. intikamin anlam ve
mahiyetini bilmemek ile su¢clamaktadir. Biitiin bunlardan dolay1 da babasinin intikamini alma
konusunda 1srarc1 olamadigini dile getirmektedir. %4

Ancak sunu ifade etmekte gerekir ki bu beyitler, Imruu’l-Kays’1n babasini intikamini almak
i¢cin giristigi miicadele ile ilgili aktarilan bilgilerle bir ¢eliski ortaya koymaktadir. Kaynaklar
bize Imruu’l-Kays’in babasinin &ldiiriilmesinden sonra Beni Esed kabilesinden intikam
alincaya kadar et yemeyecegine, sarap i¢meyecegine, viicuduna veya sacina koku
siirmeyecegine ve buna benzer seyleri yapmayacagina dair kendisine séz verdigini ifade

61 Ebras, Divdanu Abid b. el-Ebras, 116.

62 Fehmi, Tdrih-i Edebiyydt-1 Arabiyye, 2/519-525.
63 Ebras, Divanu Abid b. el-Ebras, 88-89.

%4 Ebras, Divdanu Abid b. el-Ebras, 88-89.
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etmektedir.®® Lakin Abid b. Ebras’in siirlerine bakildig1 zaman da bunun aksi bir durum soz
konusudur. Imruu’l-Kays, icki ve eglence alemine daldigi icin intikam almay1 bile
unutmustur.

Sonug¢

Abid b. Ebras, Beni Esed kabilesinin 6nemli bir sairidir. Ne zaman dogdugu konusunda bir tarih
bulunmamaktadir. Ortaya atilan dogum tarihleri de tahmine dayali olan tarihlerdir. Hayat1
konusunda da pek fazla bir malumat bulunmamaktadir. Yoksul ve ihtiya¢ sahibi olarak bir
yasam siirdiigli ifade edilmektedir. Ancak bunu biitlin hayatina tesmil etmek miimkiin degildir.
Siirlerine bakildig1 zaman genglik doneminde daha iyi bir hayat yasadigi, zevk ve eglenceye
meyilli oldugu goriilmektedir. Buna ilaveten mezklr donemde kabilesiyle birlikte savaslara
katildig1 da anlasilmaktadir.

Abid b. Ebras, cahiliye doneminin “fuhiuil” diye tabir edilen usta ve yetenekli sairlerinden
biridir. Baz1 yazarlar onun “Kasidetu’l-bdiyye’sini yedi muallaka’dan biri olarak ifade
etmisledir. Diger bazilar1 da onu, on muallaka’dan biri olarak dile getirmislerdir. Genellikle
cahiliye donemi klasik edebiyat yazarlar1 ondan &vgiiyle bahsetmislerdir. Bu anlamda Ibn
Sellam el-Cumehi “Tabakdtu fuhili’s-su ‘ara’” adli kitabinda onun biiyiik bir sohrete sahip
oldugunu ancak siirlerinin ¢ogunlugunun kayip ve daginik oldugunu ifade eder. Bununla
birlikte Abid b. Ebras’in siirlerinde bazi vezin problemlerinin olmas1 ayrica siirlerinin gogunun
kayip olmasi onun muallaka sairlerinden biri kabul edilmemesi Oniindeki en biiyiik
problemlerdir.

Abid b. Ebras siirlerinde birbirinden farkli bir¢ok konuya deginmektedir. Kabilesinin sosyal ve
siyasal iligkilerini ele almaktadir. Benl Esed kabilesi olarak Beni Kinde kabilesine baglh
olduklari i¢in onlarla olan baglantilarindan séz etmektedir. Ozellikle de rivayet edilen farkh
nedenlerden dolay1 Beni Kinde kabilesine isyan edip yonetimi altinda bulunduklar1 Hucr b.
Haris’i diger bir ifadeyle Imruu’l-Kays’in babasii dldiirdiikten sonra hem Hucr hem de
Imruu’l-Kays’tan daha fazla bahsetmistir.

Abid b. Ebras’in siirlerinde Imruu’Kays’in hayatina deginmektedir. Bu baglamda babasinin
intikamini almak i¢in giristigi miicadeleyi ayrica bu zaman diliminde i¢inde bulundugu halet-i
ruhiyeyi ele almaktadir. Siirlerinde ifade ettigi bu hususlar bazen Imruu’l-Kays ile ilgili
kaynaklarda anlatilan rivayetler ile uyusmakta bazen de onlar ile ¢elismektedir. Dolayisiyla
Imruu’l-Kays ile ilgili aktarilan rivayetler Abid b. Ebras’in siirleri ile karsilastirilarak ele
alinirsa daha saglikli ve gilivenilir bilgiler ortaya ¢ikabilir.
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Imruu’l-Kays Siirlerinin Kur’an Tefsirindeki Rolii
Faima ISRAFILOVA

Dr. Ogr. Uyesi, Erzincan Binali Yildirim Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabilim Dali,
faimai(@erzincan.edu.tr

Giris

Arap edebiyatinin 6nemli figiirlerinden biri olan Imruu’l-Kays, hem siirleriyle hem de hayat
hikayesiyle genis bir hayran kitlesine sahiptir. Onun siirleri, Arap edebiyatinin zirvelerinden
biri olarak kabul edilir ve siir geleneginde derin izler birakmistir. Ancak, Imruu’l-Kays’in
siirlerinin sadece edebiyat alaninda degil, ayn1 zamanda tefsir gelenegi i¢cinde de onemli bir
yere sahip oldugu genellikle gbzden kacirilan bir gercektir. Bu c¢alisma, Imruu’l-Kays’m
siirlerinin tefsir gelenegindeki roliinii incelemeyi amag¢lamaktadir. Imruu’l-Kays’in siirlerinin,
tefsiri gelenegi iginde nasil bir konumda oldugunu ve tefsir metinlerinde nasil kullanildigim
anlamay1 hedeflemektedir. Bu kapsamda ilk olarak, Imruu’l-Kays’in hayat1 ve edebi kisiligi
hakkinda kisa bir genel bakis sunulacaktir. Ardindan, Imruu’l-Kays’in siirlerinin tefsir
gelenegindeki roliinii 6rnekler ¢cergcevesinde sunulacaktir. Bildirimizin amaci, Imruu’l-Kays’in
siirlerinin tefsir gelenegindeki roliinii incelemek ve anlamak ig¢in bir ¢ergeve sunmaktir.
Ozellikle, Imruu’l-Kays’in siirlerinin Kur’an tefsiri metinlerinde nasil kullanildigini ve
yorumlandigini aragtirmaktir. Bu amag dogrultusunda, Imruu’l-Kays’in siirlerinin {izerine
yapilan ¢alismalar1 derinlemesine incelemek, onun siirlerinin tefsirlerde nasil kullanildigini ve
yorumlandigini analiz etmek ve bu analizlerin tefsir gelenegi icindeki genel Onemini
degerlendirmek hedeflenmektedir.

Imruuw’l-Kays’in Cahiliye Dénemi Sairi Olarak Profili

Ebd Vehb (Ebii’l-Haris / Ebli Zeyd) Hunduc b. Hucr b. el-Haris Akili’l-Miirar (5. 540
dolaylar1), Cahiliye devrinin 6nde gelen Arap sairlerinden biridir. Imruu’l-Kays olarak da
bilinen Ebli Vehb, Necid'de dogmus ve Kinde’nin son hiikiimdar1 Hucr’iin ogludur. Soyunun
Gliney Arabistan’da kabul edilen Kahtaniler’e dayandigi bilinmektedir. Asil adi Hunduc, Adi
veya Miileyke’dir. “Imruu’l-Kays” lakabi, “siddet adami, Tanr1 Kays’in kulu, Kaysogullar
kabilesinden bir kisi” anlamlarina gelirken, Bizans kralinin hediye ettigi zehirli gdmlegin
etkisiyle viicudu yara ve ¢ibanlarla kaplandigi igin “zii’l-kurih” (yarali adam) lakabini almgtir.
Babasinin intikamini1 almak amaciyla kabile kabile, iilke iilke dolagsmas1 veya serseri bir hayat
yasamasi sebebiyle “el-melikii’d-dillil” (saskin/sapkin kral) lakabin1 da kazanmistir. Imruu’l-
Kays’in hayat1 hakkinda bilgiler, genellikle VIII. yilizyilda yasayan Kiafeli alimlerin
rivayetlerine dayanmaktadir. Babasinin sarayinda binicilik, ok atma ve savasmay1 6grenerek
yetisen Imruu’l-Kays, annesi Rebia’nin mensup oldugu Taglibogullar1 kabilesine sik sik gidip
gelmis ve bu siirecte Arap edebiyatinda kahramanligiyla taninan dayis1t Miihelhil b. Rebia’dan
ders alarak siirde yiiksek bir seviyeye ulasmistir. Imruu’l-Kays, babasinin Esedogullari
tarafindan 6ldiirtildiigiinii 6grenir 6grenmez intikam almaya yemin etmistir. Esedogullar1 bir
baris heyeti gondermis olsa da Imruu’l-Kays, savas niyetini siyah sarikla gostererek

81



Biiyiik Arap Sairi Imruu’l-Kays ve Ankara F. ISRAIFLOVA

reddetmistir. Bekr ve Taglib kabilelerinden aldig1 destekle Esedogullari 'n1 maglup etmis, ancak
miittefikleri savastan vazge¢gmesi i¢in ona yardim etmeyi reddetmistir. Daha sonra Himyer krali
ve diger kabilelerden sagladigi kuvvetlerle Esedogullari’na saldirarak onlar1 yenilgiye
ugratmistir. Hire Hiikiimdar1 Miinzir b. Maiissema, Kisrd Enfisirvan’dan yardim istemis ve
Entsirvan, Esedogullari’n1 koruma teklifini kabul ederek yardim gondermistir. Imruu’l-Kays,
bu giicle basa ¢ikamayacagini anlayinca Teyma Emiri Semev’el’e siginmis ve Semev’el,
Gassani Meliki Haris b. Cebele’nin yardim edebilecegini énermistir. Ancak Imruu’l-Kays,
Bizans Imparatoru Iustinianos’tan yardim almak iizere Istanbul’a gitmek istese de istegi kabul
edilmemistir. Sonu¢ olarak, Imruu’l-Kays, Ankara yakinlarinda hastalanmis ve kisa bir siire
sonra yasamini yitirmistir. !

Imruu’l-Kays’1n siirleri, VIII. ylizy1l sonlarina dogru Kiafeli Ebl Amr es-Seybani, Halid b.
Kiilstim, Basrali dlimlerden Asmaive Muhammed b. Habib el-Bagdadi tarafindan derlenmistir.
Bu derlemeler, I11. yiizyilda ibnii’s-Sikkit ve Siikkeri tarafindan kaleme alinan iki metne
dayanmaktadir. Siirlerin sihhati iizerine calisan Asmai, digerlerinin Hammad er-Raviye
tarafindan uyduruldugunu iddia etmistir. Stiphelere ragmen, Imruu’l-Kays biiyiik bir sohrete
sahiptir. Bu s6hreti, Basrali alimlerin onu klasik kasideye ilk seklini veren ve sevgilisinin gog¢
ettigi yerlerde aglayarak hissiyatini dile getiren ilk sair olarak tanimlamasindan
kaynaklanmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v) ve Hz. Ali’nin siirlerini takdir etmesi, Imruu’l-
Kays’1n iinlinti artirmistir. Imruu’l-Kays’n siirlerinde kullanilan tesbihler ve ustalikla islenen
temalar, onun {istiinliigiinii kabul edenler tarafindan dvgiiyle karsilanmistir. Ibn Sellam el -
Cumahi’ye gore, Imruu’l-Kays’in klasik kaside formunu ilk defa ortaya koyan ve Arap siirine
kurallar getiren sair oldugu iddia edilmektedir. Ancak, baz1 kaynaklarda Imruu’l-Kays’m
siirlerinin korundugu siipheli olarak belirtilmistir. Sair tasniflerinde genellikle ilk sirada yer
almasina ragmen, bazi hayranlar1 ve Kiafeli alimler A‘sa Meymin b. Kays’1, Hicazlilar ise
Ziheyr b. Ebi Siilma’y1 ona tercih etmistir. Asmai ve bazi Basralilar ise Imruu’l-Kays’1 Nabiga
ez-Zlbyani’den {istiin gérmiistiir. Imruu’l-Kays’1in muallakasi, Hiiseyin b. Ahmed ez-Zevzeni,
Hatib et-Tebrizi, Ibnii’n-Nehhas el-Halebi ve Eb Bekir Ibnii’l-Enbari gibi bir¢ok alim
tarafindan serhedilmis ve bu serhler Bat1’da da Latince, Ingilizce, Fransizca, Almanca, Isvegce
ve Rusg¢a’ya terciime edilmistir. Muallakasinin baginda agk hatiralarina dair duygularini dile
getiren Imruu’l-Kays, amcasinin kiz1 ve sevgilisi Fatima’ya olan 6zlemini ve onunla yasadig
maceray1 anlatmis, ardindan kasidesini kaygili bir gece, tehlikeli yolculuk, at, av, bulut ve sel
tasvirleriyle tamamlamistir. Imruu’l-Kays’in divani, ilk kez 1837’de Baron Mac-Guckin de
Slane ve 1870’te Wilhelm Ahlwardt taratindan nesredilmis, Baron Mac-Guckin de Slane’in
nesri daha sonra Misir, iran ve Hindistan’da ¢esitli niishalar basiimistir. Divanin ilmi nesrini ise
Hasan es-Sendiibi, Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim ve Hanna el-Fahtri gerceklestirmistir.
Muhammed Ebii’1-Fazl nesri, 1399 beyit icermesiyle en kapsamlidir.

Imru’l-Kays’in Kaside-i Mu‘allakasi

Mu‘allaka kelimesi, siirlerin begenilmesi nedeniyle herkesin gorebilecegi bir yere asilan,
sergienen siirler anlaminda kullanilir. Ancak bu terimin dogru kullanim1 konusunda dogu ve

I Sinkiti Ahmed b. Emin, Serhu I-Mu ‘allakati’l-‘asr ve ahbdru ka’iliha (Beyrit, 1405), 20-21; Ferruh Omer,
Tarihu'l-edebi’l- "Arabi (Beyrat, 1981), 1/116-122.
2 Savran Ahmet, “Imruulkays b. Hucr”, TDV Isldm Ansiklopedisi (2000).
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bat1 alimleri arasinda tartismalar yasanmistir. Tartismalara ragmen muallaka kavrami, cahiliye
donemi meshur olan siirler icin kullanilmaya devam etmistir. Mu‘allaka sairlerinin sayisi
kaynaklarda 7 ile 10 arasinda degismektedir ve bu sairler arasinda Imruu’l-Kays b. Hucr, Tarafe
b. Abd, el-Haris b. Hillize, Amr b. Kulsiim, Antere b. Seddad, Ziiheyr b. Ebi Siilma, Lebid b.
Rebia, en-Nabiga ez-Ziibyani, el-A’sd Meymin b. Kays, Ubeyd b. el-Ebras, Alkame b. Abede
el-Fahl ve Abid b. el-Abras gibi isimler bulunmaktadir. Bir heyet tarafindan secilen bu yedi
kasideyi bir araya getirerek rivayet eden kisi Hammad b. Meysere b. Sabir el -Miibarek er-
Raviyye ‘0. 156/773)’dir. Mu‘allakalarin hepsiyle yahut bazilartyla ilgili olarak hem Miisliiman
alimler arasinda hem de bat1 diinyasinda birgok serhler, terciimeler, ¢alismalar yapilmistir.?

Mu‘allakalar ve 6zellikle Imruu’l-Kays muallakasi lizerine dogu ve bat1 diinyasinda birg¢ok
calisma bulunmaktadir. Osmanlison donemi alimlerinden Abdullah Hasib ve Hersekli Mehmed
Kamil Bey, Imruu’l-Kays Mu‘allakasin1 Osmanlica olarak serh etmislerdir. Stileyman Tiiliicii
Hocamizin “Mu‘allakat ve Sairleri Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi-I” adl1 makalesinde,
bu Mu‘allakalarin matbu ve yazma halinde olan serhlerini, terciimelerini, konuyla ilgili
kitaplari, tezleri ve diger ¢alismalan listeledigi belirtilmektedir.*

Imruu’l-Kays Mu‘allakasinda tesbih, istiare, kinaye, tasri, tibak, cinas vb. ¢esitli edebi sanatlari
kullanarak derin bir anlatim sunar. Siiri, atlal/kalintilar {izerinde tasvirlerle baslatir ve
sevgilisinin yolculugundan bahseder. Ardindan gazel boliimiine gecer ve sevdigi kadinin fiziki
giizellikleriyle birlikte yasadigi ask hikayesini, ayriliklarini ve 6zlemlerini ifade eder. Sair,
sevgilisinden bahsederken miistehcen ifadeler de kullanarak fahis gazel Ornekleri sunar.
Cahiliye siirinde at, sefinetii’s-sahra/¢ol gemisiyle birlikte dnemli bir motif olarak 6ne ¢ikar.
Imruu’l-Kays da at1 hem tasvir eder hem de ¢esitli yonleriyle farkli hayvanlara benzetir. Av
esnasinda at1 tasvir ederken en etkileyici ifadeleri kullandig: belirtilir. Ayrica Imruu’l-Kays,
Mu‘allakasinda kendisini etkileyen pozitif ve negatif olaylari, yasadigt mekanlari, karsilastig
kisilerin fiziki 6zelliklerini ve tavirlarini, sevgilisine ait 6zellikleri, tabii olaylari, deve-at
tasvirlerini, duygusal durumlari, 6vgii ve yergileri, sarabi, veda anlarini ve ayrilik duygusunu
detayli bir sekilde tasvir eder. Anlatiminda benzetme unsuru 6n plandadir.®

Imruu’l-Kays’in Mu‘allakasinda, ¢esitli dini 6geler de bulunmaktadir. Cahiliye donemi
Araplarinin dini yasami genellikle putperestlik iizerine kurulmustur ve siirler, bu donemin dini
hayatina dair 6nemli bilgiler icermektedir. Cahiliye siirlerinde dini motifli kelimeler arasinda
Allah, Rab, 11ah gibi kelimeler daha sik gegerken, ahiret, hesap, ceza, miikafat gibi kelimeler
nadiren yer almaktadir. Imruu’l-Kays’in siirlerinde de Allah, Allah’a yemin, Zebir, Rahip,
Devar putu gibi dini kelimeler sik¢a kullanilmistir.®

3 Gogemen Yakup, “Ziiheyr b. Ebi Siilma’nin Hayati ve Donemi Cergevesinde Muallakasinda Hikmet”, Kilis 7
Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/5 (2016), 33; Ozcan Halil, “Lebid b. Rebia (560-661) ve
Muallakas1”, Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (2010), 86.

4 Tiiliicii Siileyman, “Mu’allakat ve Sairleri Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi-I”, Atatiirk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 23 (2005), 1-70.

5> Ceviz Nurettin, “Mu’allaka Sairlerinin Siirinde At Tasviri”, EKEV Akademi Dergisi 3/1 (2001),266; Yesildag
Abdussamed, “Arap Siirinde Sarap”, Kirikkale Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 7/1(2017), 306; al-Younes
Hafel, “Mevakifii’l-vedai fi’l-kasideti’l-cahiliyye”, Nusha 20/51 (2020), 345.

6 Bulut Ali, “Cahiliye Siirinde Baz1 Dini Motifler”, Ondokuz Mays Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/19
(2005), 218.
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Bir sonraki boliime gegmeden 6nce belirtmek istedigimiz 6nemli bir husus, Imruu’l-Kays’m
siirlerinin Kur’an-1 Kerim’den alintilar i¢erdigi iddiasinin dogru olmadigidir. Bu iddia, baz1
cevrelerde yer bulmus olsa da akademik cer¢evede saglam bir temele dayanmamaktadir. Iddia
edilen su beyitler:

o Sl Ll el 13) in oLl Capall dg pall iady
o 8T Le luady) J38 sl g Jlsg ia n Y e
g ol a2 a3k 5 ALy
LUl im )W) i JAT 5 Ll 31 G )Y i 315 13)
Leaslag Lella (55 lall o gl el e 2L o 58
Led el Lele Lals Jole e
iy lBala J e padll (3050 g de Lall cia
Jiad et e B335 (A ol a s je
Dhinal) andieS e 3l lalal (e algasy
Bu sonuca ulasmada su faktorler etkili olmustur:

1. Bu beyitler, dil, edebiyat ve siir kitaplarinda bulunmamaktadir.

2. Farklibaskilar1 ve niishalar arasinda incelenen Imruu’l-Kays’m Divan’nda, bu beyitlere
dair herhangi bir kayit bulunmamaktadir.

3. Cagdas kaynaklarda yapilan incelemelerde de Imruu’l-Kays’a atfedilen veya ondan
alintilanan beyitler arasinda iddia edilen beyitlere dair higbir bilgiye rastlanmamastir.

4. Eski sairlerin siirlerinin ¢alinmasi ve onceki bliyiik sairlere atfedilmesi yaygin bir
uygulama olmustur. Ancak, Imruu’l-Kays’in eserleri incelendiginde, iddia edilen
beyitlerin ona ait olmadig1 acikga ortaya ¢ikmaistir.

5. Imruu’l-Kays ve diger sairlerin eserleri detayli bir sekilde incelenmis ve belirli bir
standartta kaydedilmistir. Ancak, iddia edilen beyitler bu kayitlarin i¢inde yer
almamaktadir.”

Bu nedenlerle, Imruu’l-Kays’in siirlerinden alintilanan beyitlerin Kur’an-1 Kerim’e dahil
oldugu iddias1 ¢esitli yonlerden ¢iirtitiilmiistiir

Imruuw’l-Kays’in Siirlerinin Kur’an Tefsirindeki Rolii

Islam’1n Arap olmayan unsurlar arasinda yayilmasi da Arap dilinin bozulmasina yol agmus;
basta dil olmak iizere, sosyal, kiiltiirel, etnik, ticari bir¢ok alanda degisim ve gelisimler bag
gostermistir. Bununla birlikte Arap olmayanlarin dili dogru kullanabilmeleri ve Araplarin dil
melekelerinin yok olmamasi amaciyla ilim erbabt dilin kural ve kanunlarini tespit etmeye
yonelmistir.®

Siirle istishad, tefsirlerde genel olarak; Garibii’l-Kur’dn, Medni’l-Kur’an, I ‘rabii’l Kur’dn,
Miiskilii’l-Kur’an, Mecazii’l-Kur’an, Viicih ve Nezair gibi eserlerde yaygin olarak

7 Ibn ‘Abd Rabbih, Ahmad b. Muhammad, Al- Iqd al-Farid (Beyrut, 1990), 821. .
8 Ibn Hald(in, Mukaddime, s. 1056-1057, 1059; Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, 145-147, 156-160; Duha’l-Islam, I,
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kullanilmistir. Erken donemde telif edilmis olmalar1 bakimindan Liigavi Tefsir faaliyetleri
Kur’an’in anlagilmasina énemli 6l¢lide katki saglamislardir diyebiliriz. Boylece ilk donem
Kur’an-1 Kerim’in muhataplar1 arasindaki zamansal, mekansal ve kiiltiirel farkliligindan
kaynaklanan anlama sorunlari, hicri ilk Gi¢ yiizyilin dilbilimsel tefsir ile diger tefsir literatiirleri
sayesinde, minimuma inmistir diyebiliriz. ° Kelimelerin ve terkiplerin incelenmesi, kisacasi
Kur’an’in anlasilmasi dilbilimsel analize baghdir.!® Dolayisiyla Kur’an’in ilk muhataplarimn
kullandig1 Arap dilinin 6grenilmesi tefsirin ve Kur’an-1 Kerim’i anlamanin 6n sart1 ve ilkesi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.'!

Hz. Peygamber (s.a.v), sahabe ve tabilin doneminde tefsir ilminin yonteminden s6z etmek
miimkiin olmamakla birlikte dil ile ilgili agiklamalara, sebeb-i niizul gibi konulara gosterilen
hassasiyet gibi farkli tislup izlerinden bahsedilebilir. Tabiin sonrasi yapilan ¢aligmalar
incelendiginde ise yeni {isluplarinin basladigi goriilmektedir.'> Nitekim Imruu’l-Kays’in
siirlerine de Kur’an tefsirinde gerek dildeki kurallar1 gerek ise kullanimlar1 daha saglikli
anlagilmasi i¢in bagvurulmustur.

Ornegin, Araf Suresi 77. ayetindeki “4331l | &8 “Nihayet deveyi kestiler...” ifadesinde gecen
“ &ll” “el-akr” terimi, yaralamak anlamina gelir. Bu terimin, oliimciil sonuglar doguracak
sekilde bir organi kesmek anlamina geldigi de ifade edilmistir. Bir atin “akr” edilmesi ise, kiligla
ayaklarinin kesilerek yaralanmasi anlamina gelir. “el-akr” teriminin ¢ogul ismi ise, binegin
sirtinda yara agilmasina sebep olan eylemi ifade eder.

Nitekim Imruu’l-Kays’1n su siirinde:
58 R T30 G (5 e i . e s it O 385 05

“Devenin sirtindaki semer hep birlikte bizi yana dogru egdiginde dedin ki: Ey Imruu’l-Kays,
devemi yaraladin haydi in.” S$iirde “el-akr” kelimesi, yaralamak veya sirtin1 yaralamak
anlaminda gegmektedir.'

Hac suresi 45. ayetinde gegen “auia )mﬂﬁﬂ:-u A3 . nice kullaniimaz kuyular, nice muhtesem
saraylar vardir!” ifadesi ayette gecen “memleketler” kelimesine atfedilmistir. Yani ayetin
anlami “nice memleketler ahalisi ile nice kuyular ahalisi (vardir ki, biz onlart helak etmisizdir)”
seklindedir. Zeccac, “Kuyular” kelimesi ise “catilar” kelimesine atfedilmistir.'* “Muhtesem
saraylar” ifadesini Katade, Dahhak ve Mukatil, yiiksek ve uzun diye agiklamislardir. Adiy b.
Zeyd der ki: “O sarayini sert mermerle ytikseltti ve kireg ile sivadi, Onun tepelerinde ise kuslara
yuvalar vardir.”

Imruu’l-Kays’1n siirinde ise sdyle geger:

9 Karagdz Mustafa, Dilbilimsel Tefsir ve Kur 'an 1 Anlamaya Katkis: (Kayseri: Erciyes Universitesi Doktora Tezi,
2009), 154.

10 Hali Emin, Arap Islam Kiiltiriinde Yenilik¢i Yaklasimlar., gev. M. Hakki Sugin Emrullah Isler (Ankara:
Kitabiyat, 2006), 93-99.

11 Albayrak Halis, Kur’an in Biitiinliigii Uzerine (Istanbul: Sule Yayinlari, 1996), 125.

12 Emin Ahmed, Fecru’l-Islim (Beyrut: Daru’l Kitab el-Arab, 1969), 144-146; Faima Israfilova, “HcTumxan
[Noa3wueiiB JInarsuctuueckux Tadeupax”, MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi 12/4 (11 Ekim2023),1209-1221.
13 Kurtubi, Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cami ‘li-Ahkami’l-Kur’an (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-
Arabi, 2001), VII, 241.

14 Ferra Ebil Zekeriyya Yahya b. Ziyad, Medni’I-Kur’dn (Beyrut: Alemu’l-Kutub, 1983), XI, 228.; Zeccéc Eba
Ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl el-Bagdadi, Me ‘ani’l-Kur an ve i ‘rabiih (Beyrut, 1988), I, 41.
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Juiay i Yy L v

“(Gelen sel) tas ve ¢akildan yapilmis hi¢bir yapr birakmadi; Olduk¢a saglam taslarla
yiikseltilmis olan miistesna.”

el-Cevheri der ki: “2sis” kelimesi al¢1 yahut buna benzer duvarin kendisi ile sivandigi her bir
malzemenin adidir. “Sin” harfi Gistiin s0ylenirse (meseyd seklinde) mastar olur ve anlam1 “onu
al¢iladi” olur. Seddeli olarak okunursa, anlami “uzunca yapilmis, boyu uzatilmis” seklinde
olur.'?

En’am Suresi 109. ayetinde gegen “Csie’ ¥ &ela W &P “. O mucizeler geldigi vakit de
inanmayacaklar...” itadesi Araplarin “basl s i&s Ul 3 gl 5P “Cargiya gel belki et satin alirsin”
soziinden hareketle “\&” “siiphesiz o mucize” kelimesinin, “%\x” “belki 0 mucize” anlaminda
oldugu da sdylenmistir. Nitekim Imruu’l-Kays’m su beytinde li-ennend kelimesi le ‘allend
anlaminda kullanilmaistir:

AR ) LS Ll S Y Jead) J e L s

“(Yagmur ve riizgarlarla) niteligini kaybeden harap diyarlara dogru biikiilsiin boyunlar ... Belki

Ibn Hizam gibi biz de aglar dururuz su diyarlara.”'°

Dilde tekrarlanan, adet edinilen ya da aligkanlik haline gelen seylerin kabul edilmesi tabii ve
zorunludur. Zira Kur’an-i bir ifadeyi, deyimi, mecazi vs. irab ve mana olarak agiklarken, yine
oncelikle Kur’an-i baska bir ifadeyi sahit ederiz daha sonra bu agiklamalar1 bir takim siir ve
Kur’an dis1 deyim ve kullanimlarla desteklendirilmistir.!”

Ornegin, Had Suresi 24. ayetinde gegen Allah Tedla’min su buyrugunda “se 918 i ) (i
Talall 5 el 3 2V “Buy iki ziimrenin durumu, kor ve sagir kimse ile géren ve igiten kimsenin
durumuna benzer...” Kafirler toplulugunu kor ve sagira, miiminler grubunu ise géren ve isitene
benzetilmektedir. Burada /effunesir (benzerlik ve karsiliklar1 verme sanati) ve #ibak (iki zit
kelimeyi ayni climlede bir arada zikretme sanati) vardir. Ayrica iki anlam s6z konusudur;
birincisi, Imruu’l-Kays’1n, kuslarin kalplerini ayn1 anda hiinnaba ve kuru hurmaya benzeyisi
gibi, gruplari iki tesbih ile benzetmek; ikincisi, gruplan “kérliikle sagirlig: bir arada tasiyan
birine” ya da “gorme ile isitmeyi bir arada tastyan birine” benzetmektir.'®

Bazen de miifessirler, Arap siirinden 6rnekler getirerek farkli okuyuslarin Arab’in kullaniminda
mevcut oldugunu ortaya koymaya caligmislardir. Ornegin, Ta-HA Suresi 15. ayetinde gegen
“o5A Gkl M« jslediginin karsiligim gorsiin dive, neredeyse onu  gizleyecek
(geleceginden hi¢ soz etmeyecek)tim.” Bazi lehgelerde ahfahu kelimesi hafdhu anlaminda
kullanilmistir ki Imruu’l-Kays’1n su beytindeki de bu sekilde agiklanmistir:

228 Y Call ) S )L 4885 Y 1Al ) e ola

15 Kurtubi, Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed, el-Cdami ‘ li-Ahkdami’l-Kur’dn, XII, 74.

16 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud, e/-Kessdf ‘an hakdiki gavdamiu 't-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kiitlibii’l- Arabiyye,

1986), 11, 57.

17 Tiircan, Selim. «Mecaz Teriminin Gelisim Siirecinde el-Ferra’mn Yeri.» Gazi Universitesi Corum Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2/4 (2003), 89-122.

18 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud, e/-Kessdf ‘an hakdiki gavdmiu t-tenzil, 11, 387.
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“Siz hastaligi gomer (savasi unutur) saniz, biz de agiga ¢ikartmayiz onu... Ama harbi tekrar

i”

kizistirirsaniz, biz de yerimizde oturmayiz!” Boylece “Gaisl 38 ifadesi su iki “gizleyecegim ve

agiklayacagim” anlamina gelebilir.'”

Arapca lafizlarin yapilari, bigimleri ve girdikleri kaliplarinin agiklamalari ile ilgili verecegimiz

2F G- T

bir diger imruu’l-Kays siir rnegi Mii’mindn Suresi 20. ayetidir “siis )sh te #5335 8085
“Yine o su ile Sina daginda biten bir aga¢ (zeytin agact) yarattik...” Tiiru seynd’e ifadesi
kullanildig1 gibi, tiiru sinin ifadesi de kullanilir. Bu ifadelerde ya tiir kelimesi, ad1 Seyna ve
Sindin olan yere izafe edilmistir ya da bu isim, tipki Imruu’l-Kays, -ve izafetle okuyanlara gore-
Ba‘lebekke isimleri gibi, tamlayan ve tamlanandan miitesekkil bir tamlama olarak dagin 6zel
ismidir. “¢i% kelimesini sin harfini kesreli olarak “Sina” okuyanlar, kelimeyi hem ma‘rife
hem de yabanci kelime oldugu gerekgesiyle ya da miiennes oldugu gerekgesiyle gayr-i munsarif

kabul etmislerdir.?°

Mii’mintin Suresi 41. ayetinde gegen alti ¢izili kelimeyi “3Ué xblilaad galldaial il
“Derken onlart o korkung ses, kaginilmaz olarak kiskivrak yakalayiverdi de kendilerini ¢or ¢op
yigimi hdline getirdik...” Allah Teala ayette onlar1, heldk olmus hallerinde “:%” seklinde
nitelemis, ¢er ¢ope benzetmistir. Bu kelime akintinin siiriikledigi yaprak, ¢op ve benzeri seyler
anlamina gelir. Yine A’14 Suresi 5. ayetinde de sdyle gegmektedir: “G sai 2 438 “sonra da
onlar ¢iiriiyiip kararmis ¢or ¢ope gevirendir.” Bu kelime Imruu’l-Kays’1n su beytinde seddeli
olarak gelmistir:

J e A0 oUal) § Jil) e

“Akintidan ve ¢er ¢opten sanki bir kirmenin egirdigi yumak gibiydi "'

Sad Suresi 30. ayetinde gecen “XJ\-}%}\ &L < calimli ve soylu atlar...” ifadesindeki  Safin,
Imruu’l-Kays’1n su beytinde sdyle gegmektedir;

S N e i L, 45K )3 Lad o salall Call

“Bu at, sanki ti¢ ayagi tizerinde duran o asil hayvanlardan biriymis gibi, boyle durmaya aligmas.
Diger ayagi ise hald kirik.” Sdfin ile ilgili su da sodylenmistir: “On ya da arka ayak
toynaklarindan biri iizerinde duran hayvana miitehayyim denir.”” Yani Safin (atilmak iizere) 6n
ayaklarini birlestiren demektir. Hz. Peygamber’den rivayet sdyle edilmistir ki; “/nsanlarn
kendisi karsisinda el pence divan durarak” yani zorbalarin usaklari gibi “ayakta beklemesinden

hoslanan biri, atesteki yerine hazirlansin!”??

Kiyame Suresi 1. ayetinde “i’éﬂ\ 25 assdl ¥ “Kiyamet giiniine yemin ederim.” Kasem fiilinin
basina cinsini nefyeden “¥”nin gelmesi Araplarin sozlerinde ve siirlerinde ¢okca goriilen bir
durumdur. Nitekim Imruu’l-Kays’1n su betyinde sdyle gegmektedir:

3 asil e Y . o alall A el Y

19 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud, el-Kessdf ‘an hakdiki gavdmiu’t-tenzil, IV, 278.; Nesefi Ebu’l-Berekat
Abdullahb. Ahmed b. Mahmud, Tefsiru n-Nesefi el-Miisemma bi Medariki’t-Tenzil ve Hakdiki 't-Te vil (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, ts.), X, 269.

20 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud, e/-Kessdf ‘an hakdiki gavdmiu 't-tenzil, 111, 55.

21 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Mahmud, e/-Kessdf ‘an hakdiki gavdamiu 't-tenzil, 111, 57.

22 Tirmizi Eba [s& Muhammed b. Isd b. Sevre (Yezid), el-Cami ‘u’s-sahih (Kahire, 1356), “Edeb” 13; Zemahseri,
Ebu’l-Kasim Mahmud, e/-Kessdf ‘an hakdiki gavamiu 't-tenzil, IV, 91.
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“Baban tizerine yemin olsun ki ey ‘Amiri 'nin kizi... Bu kavim, benim kactigimi iddia etmez!”
Y Y cug
Buna gore ciimlenin basinda bulunan “¥” yemini kuvvetlendirmektir.??

Sonug¢

Bu bildiri, Imruu’l-Kays’1n siirlerinin tefsir gelenegindeki islevini incelemeyi amaglamistir.
Imruu’l-Kays’in siirleri, Kur’an tefsir metinlerinde 6nemli bir yer edinmistir. Bazi miifessirler,
Imruu’l-Kays’in siirlerini direkt olarak alintilayarak ve yorumlayarak, bazilari ise ima yoluyla
atifta bulunarak ve onun diisiincelerini tefsirlerine entegre ederek bu 6énemi vurgulamislardir.
Imruu’l-Kays’1n siirlerinin Kur’an tefsirindeki rolii, tefsir metinlerine derinlik ve zenginlik
katmak ve ayetlerin daha saglikli anlagilmasi amaciyla kullanilmistir. Bu baglamda, Imruu’l-
Kays siirlerinin Kur’an tefsirindeki onemi, siirlerinin derinligi, estetigi ve zengin
sembolizmiyle baglantilidir. Zira Imruu’l-Kays’1n siirlerindeki zengin imgeler, metaforlar ve
tesbihler, Kur’an tefsirlerinde detayli bir sekilde incelenmeyi ve yorumlanmay1 hak etmektedir.
Sonug olarak sunu diyebiliriz ki, Imruu’l-Kays siirlerinin Kur’an tefsirindeki rolii, Arap dilin
ve edebiyatin zenginligini ve ¢esitliligini ve ayetlerin daha saglikli anlasilmasi agisindan 6nemli
bir katki saglamaktadir.
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Giris

Dilbilimsel agirlikli bir tefsir kaleme alan Zemahseri (6. 538/1144), el-Kessdf’ta Imruulkays’in
siirleriyle istishdda bircok yerde basvurmustur. Zemahseri’nin, dilbilim konularinda
Imruulkays’m siirlerine ayr1 bir 5Snem verdigi goriilmektedir. O, imruulkays’1n siirleri hakkinda
acik¢a bir 6vgiide bulunmamistir. Ancak Zemahseri’nin, Kur’an’daki dilsel bir kullanim
karsilastirmak iizere “Imruulkays’in yaptigi gibi/sdyledigi gibi/acikladigi  gibi”’,
“Imruulkays’in su sekilde tesbih sanatin1 kullanmasi gibi”? vb. ifadeler kullanmasi 6zellikle
dilbilim konusunda Imruulkays’in siirlerini temel kaynak gérdiigiine isaret eder. Bu ¢alismada,
s6z konusu eserde Imruulkays’in siirleriyle istishad edilen konular arastirilip miifessirin
sevahid hakkindaki degerlendirmeleri ele alinmistir. Calismanin amaci; Zemahseri,
Imruulkays’in siirlerinin tefsire katkisin1 ne sekilde ortaya koymustur? Hangi konularda
Imruulkays’in siirlerini istishad olarak kullanmistir? vb. sorulara cevap aramaktir. Bu ¢alismada
takip edilen yontem, aragtirmanin ana kaynagi olan e/-Kegsdf tefsirinin, yararlandigi temel
kaynaklariyla kiyaslanarak ve hasiyelerinin incelenerek verilibilgilerin analizinin yapilmasidir.

el-Kessdf tefsirinde Imruulkays’1n siirlerinin sevahid olarak gosterildigi konular ii¢ alt baslik
altinda ele incelenmistir. Bunlar, liigat, nahiv ve belagattir.

1. Liigat

Bu baslik altinda el-Kessdf tefsirinde, Imruulkays’in siirlerinin sevahid olarak gosterildigi
liigavi bilgiler ele alinmistir.

1.1. (444) Kelimesinin Anlam1

Bakara siresinde iman edip salih amel isleyenlerden soz edilirken onlarin cennette ebedi
kalacaklari (&53%) kelimesiyle ifade edilmektedir.? Zemahseri bu kelimenin kokii olan (<1411
lafzinin, daimi sebat ve kesintisiz siirekli kalicilik anlaminda oldugunu belirtir. O, kelimenin
anlaminin bu sekilde kullanildigina Imruulkays’in su beyitlerini sahid gosterir.

SAN a8 & (a Gah hy Sa gkl Le &y
Jdash G L Lh GBS M s ¥ Gah Gay

“Ey kohne virane! Hayirli sabahlar

I Carullah Ebt’1-Kasim Muhammed Omer Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka ikt gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini l-ekavil
fiviiciihi’t-te 'vil (Beyrut: Darii’1-Kitabi’l-’ Arabi, 1407), 1/80, 3/56.

2 Zemahseri, el-Kessdf, 2/387.

3 Bakara 2/25.
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Gecmis asirlardaki insanlar rahatlik icinde yasar mi1?
Mutlu ve ebedi olandan bagkas1 rahatlik i¢inde yasamaz ki
Derdi az olan ve korkular1 sebebiyle uykusu kagmayandan baskas1”*

Bu beyitteki (152) lafzi, (J41) kakiinden tiiremis tef*il babindan ism-i mef’il bir kelimedir.
Zemahseri’ye gore, kelime bu siirde “ebedi bir hayat verilen kisi” anlamindadir.® Ancak bazi
dilcilere gore, bu kelimenin, kiipe ve bilezik takan ¢ocuk anlaminda olmasi da miimkiindiir.®
Nitekim bazi miifessirler, (5355 &35 2 sy ayetindeki (¢545%) kelimesinin “kiipe ve bilezik
takanlar” anlaminda oldugunu belirtir.” Ancak Zemahseri, kelimenin bu anlamini tercih etmeyip
ayetteki kelimenin anlamiyla uyumlu olan ebedilik manasini benimsedigi anlasilmaktadir.

Zemahseri, beyitleri sahid gostererek ayetteki (os3%) kelimesinin “uzun siire kalic1” anlaminda
degil, “ebedi kalicidirlar’” anlami iizerinde 1srarla durmasinin sebebi, kendi 1’tizal1 diisiincesini
desteklemektir. Soyle ki; Mu’tezile mezhebi alimlerinin geneline gore biiylik giinah isleyen
kimse ebediyen cehennemde kalacaktir. Onlar, bu diisiincelerine delil olarak su ayeti delil
gosterirler:

e VA s £51500 155 Uit O )

“Kim bir miimini kasten oldiirlirse cezasi, i¢inde devamli kalmak iizere cehennemdir.”® Bu
ayetteki {'d3) kelimesi, Ehl-i siinnet diislincesinde olan miifessirlere gore “uzun siire kalan”
anlaminda iken Mu’tezile alimlerine gore “ebedi kalan” anlamindadir.® Zemahseri de kendi
mezhebine uygun diisecek sekilde kelimenin “ebedi kalan” anlaminda oldugunu
vurgulamaktadir.

1.2. (&) ifadesinin, (L'c:ki) Anlaminda Olmasi
(Osben ¥ &l 13 1 B0l oy ) B S L) OB g Gla3 A aels O a4 A1 5aldly
“Kendilerine bir miicize gelirse ona mutlaka inanacaklarina dair Allah adina kuvvetle yemin

ettiler. De ki: “Micizeler ancak Allah katindadir. Nereden biliyorsunuz, belki kendilerine
mucize geldigi zaman iman etmeyecekler?!”1?

Miisriklere mucize gelse de iman etmeyeceklerini ifade eden bu ayetin son kisminda yer alan
(&) ifadesi, Zemahseri’ye gére (UJx)) anlamindadir. Buna gore ayette Hz. Peygamber’e hitiben
miisriklerin iman edeceklerine dair bosuna umutlanmamasi gerektigine isaret edilmektedir.
Zemahseri, () ifadesinin bu anlamina sahid olarak imruulkays’in su beytini zikreder.

B K. < o\ O s Y JaxAl) JiL e B

“Bozuk harap memleketlere dogru biikiilsiin boyunlar

4 Ebi Vehb Hunduc b. Hucr Imruulkays, Divdn (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 1425), 135.

> Zemabhseri, el-Kegsdf, 1/110. '

6 Ebli Bekr Muhammedb. el-Kasim Ibnii’l-Enbari, ez-Zdhir fi me ‘dni kelimdti 'n-nds (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
1981), 2/157.

7Ebi Ca‘fer Muhammedb. Cerir Taberi, Cami ‘u 'I-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’dn (Misir: Daru Hicr,2001),24/110.
8 Nisa 4/93.

° EbGi Muhammed Serefiiddin Hiiseyn b. Abdullah Tibi, Fiitihu’l-gayb fi (ve)’l-kesf ‘an kind i’r-reyb
(Serhu/Hagiyetii’l-Kegsdf) (Dubai: Caizetli’t-Dubayi’d-Devliyye 1i’l-Kur’ani’l-Kerim, 2013), 2/369.

10 En’am 6/109.
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Belki Ibn Hizam gibi biz de aglariz su memleketlere”!

Bu beyitte gecen (5) ifadesi, (W) “Belki biz” anlaminda kullanilmistir. Zemahseri bu konuda
sadece beyti sahit olarak getirmekle yetinmez, bu ifadenin (&sk% ¥ &sla 13 Ghl) “Belki
kendilerine mucize geldigi zaman iman etmeyecekler?” seklinde Ubey b. Ka’b’1n (6. 33/654
[?]) kiraatini da delil gosterir.'> Ancak Zemahseri her ne kadar bunu kiraat olarak ifade etse de
muhtemelen bu, tefsiri bir kiraat olmalidir. Bagka bir tabirle Ubey b. Ka’b, bu ifadenin anlamim
tefsir sadedinde Mushaf’1na yazmis olabilir. Ne var ki zamanla bu agiklama, bir kiraat olarak
algilanmistir. Sonug itibariyle ister hakiki kiraat olsun ister tefsiri kiraat olsun ifadenin ()
anlaminda oldugunu te’kit agisindan Ubey’den gelen bir kiraat rivayeti 6Snemlidir.

1.3. («a) Kelimesinin Anlami

Hz. Yusuf’un Misir’da efendisinin haniminin kendisine olan tutkulu sevgisini ifade eden )
(& s “Yusuf’un sevgisi kalbine islemis!”!? ciimlesindeki (<) fiilinin ayn harfiyle ()
seklinde bir kiraat1 de bulunmaktadir. Zemahseri’ye gore bu kiraatte climlenin anlaminda bir
farklilik olmadigim gdstermek iizere Imruulkays’in su siirini delil gosterir:

AT ARG AR % ARG S Pt Bl das %5 A

“Beni mi 6ldiireceksin? Halbuki onun sevgisi gonliimii yakti.

Tipki yag siiriip yakan adamin, yaglanmis deveyi yaktig1 gibi.”!*

Gayn harfiyle zikredilen (<) fiili, “kalbin zarina islemek” anlaminda iken ayn harfiyle olan
(&) fiili ise “yakmak” anlamindadir.'> Her iki fiil, asir1 sevgiden mecdz olarak
kullanilmaktadir.

Her ne kadar fiil, gayn ve ayn harflerinin farklilagmas1 sebebiyle anlamda degisme olsa da
netice itibariyle asir1 sevgi anlaminin aynen devam ettigi goriilmektedir. Dolayisiyla Zemahseri
bu kiraatin anlam agisindan dogrulugunu te’yid etmek ig¢in siiri sahid olarak zikrettigi
anlasilmaktadir.

1.4. (4) Fiilinin “izhar Etmek” Anlaminda Kullanim

Zemahseri ét’e-;éif A A Al &) “Kiyamet, kesinlikle gelecektir. Onu neredeyse
gizleyecegim/agiklayacagim™'6 ayetindeki (&s/) fiilinin “gizlemek” anlaminda olabilecegi gibi
“aciklamak/aciga ¢ikartmak/izhar etmek™ anlaminda da olabilecegini belirtir. O, bu anlami

desteklemek iizere Imruulkays’in su siirini sahid gosterir:

28 Y Casall | g NE PR N SIAL RN Bt

“Siz hastalig1 gizlerseniz biz de onu a¢i18a ¢ikartmayiz

I imruulkays, Divdn, 151.

12 Zemahseri, el-Kessdf, 2/57.

13 Yisuf 12/30.

14 imruulkays, Divdn, 137.

15 Zemahseri, el-Kessdf, 2/462-463.
16 Taha 20/15.
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Ancak savas1 tekrar kizistirirsaniz, biz de yerimizde oturmay1z.” /7

Bu beyitteki (453 fiili, “izhar etmek, ag1ga ¢ikartmak™ anlamindadir.'® Zira beytin baglamindan
anlamin bu sekilde oldugu anlasilmaktadir.

1.5. (9&) Kelimesinin Seddeli Kullanimi

Zemahseri, (& 28 “Boylece sel siipriintiisiine cevirdik™!® ayetindeki (+& ) kelimesinin hem
bu sekilde hem de seddeli olarak Arap dilinde kullanildigini belirtir. O, kelimenin seddeli
kullanimina Imruulkays’in su beytini delil gdsterir:

e AKE cUallg JE) e i peadll ol e S

“Sabahin ilk 1s1klarinda sanki Miiceymir daginin zirvesi

Akintidan ve gerg¢dpten bir kirmenin egirdigi yumak gibiydi”?°

Bu beyitte kelime, ayn1 anlamda seddeli olarak gegmektedir.?! Zemahseri, kelimenin seddeli
okunduguna dair bir kiraatten s6z etmez. Ancak onun kelimeye dair bu izahi, “eger kelimenin
seddeli bir kiraat1 olsaydi, Arap diline uygun olurdu” seklinde bir diislinceyi ima etmektedir.
Halbuki kelimenin seddeli okunusuna dair bir kiraat rivayeti tespit edilememistir. Dolayisiyla
o, kelimelerin farkli okuyuslarini de ortaya koyarak adeta farkli kiraatlere ictihadi olarak kapi
aralar gibi goriinmektedir.

1.6. (&) Kelimesinin Kullanim

Zemahseri (4% %) B lats a5 40 & 5 4 “Gormez misin ki, Allah bulutlar yiiriitiir, sonra onlar
birlestirir’?? yetindeki (&%) lafzinin, her ne kadar miifred bir kelimeye muzaf olsa da anlam
acisindan cemiye muzaf oldugunu belirtir. Clinkii (G2) 1afzi, ya tesniye/cemi kelimeye muzaf
olmali ya da atifl1 olarak miifrede muzaf olmalidir. Cilinkii “tek bir seyin arasinda olma” anlami
s0z konusu olmaz. “En az iki sey arasinda olma” durumundan sz edilebilir. Buna gore ayetteki
(&) lafzinin muzaf oldugu zamirin merci olan “bulut” kelimesi miifred olsa da “bulut pargalart”
seklinde cemi anlam kastedilmektedir. Zemahseri (&%) lafzinin bu kullanimina sahid olarak
Imruulkays’in su beytini zikreder.

Jasad JAN Gh el biy Jies  cwA R b o &

“Durun, aglayalim sevgilinin ve evinin anisina

Dehill ile Havmel arasindaki Sikt-1 Liva’da”??

17 imruulkays, Divan, 87.

18 Zemahseri, el-Kessdf, 3/56.

19 Mi’min(n 23/41.

20 imruulkays, Divdn, 67.

21 Zemahseri, el-Kegsdf, 3/187.

22 Nar 24/43.

23 imruulkays, Divdn, 21; Zemahseri, el-Kessaf, 3/245.
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Bu beyitte (C») kelimesi, Dehill ve Havmel adl1 iki yere muzaf olsa da anlam agisindan bu iki
yer ifadesiyle bunlarin birbirine komsu parcalar kastedilmektedir. Dolayisiyla bu edat, iki yerin
pargalari arasini ifade etmek tlizere kullanilmistir.?*

1.7. Zaid Olarak Kullamilan (%) Edatinin Anlama Katkisi

Zemahserd, () A2 Gs 3556 Al L 34 “Onlar, orada cesitli boliiklerden olusmus, yenilmeye
mahkm biiyiik bir ordu vardir.”?* ayeti ile {3 L J43) “Onlar o kadar az ki”?® ayetlerindeki ()
edatinin zait oldugunu belirtir. Bu edat, “yiiceltme” anlami1 verir. Buna gore s6z konusu ordunun
biiyiik oldugu ve azligin son derece kiigiik oldugu ifade edilmektedir. Iste Zemahseri, zait olan

bu edatin ciimleye “yiiceltme” anlami vermesi konusunda imruulkays’in su beytini sahid
gosterir:

i LB L damd iAo Q) e LT R

“Uykusuzluga hasret duyarak kavusmaya karsi acik ol.

Eger acik olmazsan, kisa olmasina ragmen ne biiyiik bir sz sdylemis olursun.”?’

1.8. (¢»2) Kelimesinin Anlami

Zemahser, QLIS 8355 &8 sl &l 1348 “Gok yarilip giil kirmizist bir yag gibi oldugu
zaman!”?® ayetindeki (0@¥) kelimenin anlamini izah sadedinde Imruulkays’in su beytini
zikreder:

S Uax G G Jaxis B3 Lels

“(O iki goz) adeta acelesi olanin heniiz yag ile yaglanmamis yarik kirbalar gibidir.”?

Dolayistylabu durum, tipki bir 6nceki gibi garibii’l-Kur’an ilmi agisindan Zemahseri’nin siire
gosterdigi onemi ortaya koymaktadir.

2. Nahiv

Bu baslik altinda el-Kessdf tefsirinde, Imruulkays’in siirlerinin sevahid olarak gosterildigi nahiv
konular1 ele alinmistir.

2.1. Miinadanin I‘rab

(pe &) e ) “Ey Meryem oglu Isa!”3° ayetindeki (se) kelimesinin sonunda elif harfi
bulundugu i¢in i‘rabi, takdirl olmaktadir. Ancak takdiri olan bu i‘rab tiiriiniin ne oldugu konusu
tartigmalidir. Yaygin olan kullanima gore tipki (s« &8 25 1) “Ey Amr oglu Zeyd” orneginde
oldugu gibi (=) kelimesi, takdiren mansibtur. Clinkii Zeyd ve oglu kelimeleri, tek bir isim
hiikkmiinde olup sonrakine muzaf olmustur. Muzaf olan miinada ise mansib olur. Bu nedenle

24 Tibi, Hdsiyetii 'I-Kessdf, 11/116.

25 Sad 38/11.

26 SAd 38/24.

27 imruulkays, Divdn, 101; Zemahseri, el-Kessaf, 4/77, 87.
28 Rahmén 55/37.

29 imruulkays, Divdn, 159; Zemahseri, el-Kessaf, 4/449.

30 Maide 5/112.
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(=) isminin de hitkmen muzaf gibi goriilerek takdiren manstb oldugu kabul edilir.>! Ancak
yaygin kullanim olmasa da bu ismin takdiren zammeli olmas1 da miimkiindiir. Zemahseri, bu
kullanima sahid olarak Imruulkays’in su beytini sahid gosterir:

ok L e yal) e 535 Dea S s o BEN

“Ey Amr oglu Har (Haris)! Ben sanki uyusturulmus bir ot gibiyim.

Her ne takdir edilmisse kisinin basina o gelir.”3?

Bu beyitteki () kelimesinde terhim yapilmistir. Dolayisiyla bu kelime, (&%) seklindedir.
Terhim ise sadece zammeli olan miindda da yapilir. Buna gore beyitteki (Us) kelimesi,
zammelidir.?? Kelimenin takdiren zammeli ya da fethali olmasi ayetin anlamina higbir etkisi
bulunmamaktadir. Ayrica hareke, takdir? oldugu i¢in varsayimsal bir durum s6z konusudur.
Baska bir deyisle kelimenin kiraati agisindan da bir etki s6z konusu degildir. Ancak Zem ahserd,
bdyle bir durumda bile dil inceliklerine ve bu konuda siiri sahid géstermeye 6nem vermektedir.
Ayrica bazi alimler, zammeli kullanimin nidir oldugunu sdylemesine karsin®* Zemahserd,
Imruulkays’in siirini sahid gdstererek bunun nadir kullanim degil, yaygin olmasa da en azindan
nadir olmadigina isaret etmektedir.

2.2. Yemine Delalet Eden Lam Harfinin (¥) Edati Olmaksizin Kullanilmasi

s 58 N s siuk 5 a8l “Andolsun ki Nih’u elgi olarak kavmine gonderdik.”?’ ciimlesi, hazfedilmis
bir yeminin cevabidir. Yeminin cevabinda 1am edati, bu ayette oldugu gibi daima () edat1 ile
birlikte kullanilir. Ciinkii yemin ciimlesi, yemine konu olan ifadeyi te’kit etmek igin
kullanilmaktadir. Yemin edildigi zaman muhatap hangi seye yemin edildigine dair bir beklenti
icine girer. Iste muhatabin bu beklentisine isaret etmek icin te kit 1Am1, beklenti anlaminda olan
(¥) edat1 ile birlikte zikredilmektedir. Zemahseri, nadir de olsa boyle bir durumda () edatinin
hazfinin miimkiin olduguna dair Imruulkays’1n su beytini sahid gosterir:

Jio Vi ogwa Ge g Wl a8 A 4y W G

“Kadina, yalan yere Allah’a yemin olsun ki diye yemin ettim

Uyudular, ne muhabbet eden var ne de ates basinda 1sinan var, diye.”*¢

Bu beyitte yeminin cevabi olan (1<) fiiilinin basinda sadece te’kit 1am1 bulunmakta olup ()
edat1 zikredilmemistir. Zemahseri, bu durumu her ne kadar nadir olarak belirtse de
Imruulkays’n beytini zikretmesi bunun dyle ¢ok da nadir olmadigina isaret ettigini diisiinmek
miimkiindiir. Zira o, yukarida zikredilen drneklerde goriildiigii {izere Imruulkays’in siirlerini,
dil agisindan giiclii bir sahid addeder. Dolay1siyla dilsel bir kullanim, Imruulkays’in siirinde yer
aliyorsa, o kullanim dilde yaygin olmasa bile en azindan kullanim1 céiz bir durumdur.

31U Ebh Bisr ’Amr b. Osméan Sibeveyhi, Kitdbu Sibeveyhi (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1988),2/203; Ebti’l-Abbas
Muhammed b. Yezid el-Ezdi es-Siimali Miiberred, e/-Muktezab (Beyrut: ¢ Alemii’1-Kiitiib, ts.), 4/231.

32 imruulkays, Divdn, 105.

33 Zemabhseri, el-Kesgdf, 1/692.

34 Tibi, Hagiyetii 'l-Kegsdf, 5/533.

35 A’raf 7/59.

36 Imruulkays, Divan, 137; Zemahseri, el-Kessaf, 2/112.
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2.3. Yemin Fiilinin Basina Te’kit I¢in Nefi La’simin Getirilmesi

alah o5 adl V) “Kiyamet giiniine yemin ederim!”37 ayetinde yemin fiilinin baginda nefi 14’1
bulunmaktadir. Zemahseri’ye gore bu edat, yemin fiiline su sekilde olumsuz bir anlam
katmaktadir. “Benim kiyamete yemin ederek onu yiiceltmem, yiiceltmek degildir, aksine o,
bundan daha fazlasina layiktir.” Zemahseri, bu edatin zait oldugunu kabul edenlerin goriisiinii
dogru bulmaz. Ciinkii zait bir harf, climle ortasinda bulunur, climle baginda bulunmaz. Burada
ise edat, stirenin ilk ayetinin basinda gelmistir. Sonug itibariyle Zemahseri, yemin fiilinin bagina
yukarida zikredildigi sekilde olumsuz anlami katmak {izere nefl edatinin gelmesinin yaygin bir
durum oldugunu belirtip buna Imruulkays’in su beytini delil gosterir.

44l o A 540 =y N s yala) i) Al g N

“Babanin lizerine yemin ederek onu yliceltmek, yiiceltmek degildir. Aksine o, bundan daha
fazlasina layiktir ey Amiri’nin kizi!

Bu kavim, benim kagtigimi iddia etmez.”38

Bu beyitte de tipki ayette oldugu gibi nefl edati, yemin fiilinin basinda zikredilmistir.

2.4. Yemin Ciimlesinde Yer Alan Fiil-i Muzirinin Basindaki Nefi (¥) Edatimin
Hazfedilmesi

D G G588 5 Laa &8 A Galegd %N 15 46 1408 “Ogullari, “Allah’a andolsun ki, sen
“Yasufum!” diye diye sonunda ya hasta olacaksin ya da biisbiitiin helak olacaksin!” dediler.”3’
ayetinde (V5%) fiilinin basinda, nefi (¥) edati bulunmamaktadir. Halbuki nahiv kuralina gore;
(&2), (z9), (&) ve (J3) fiilleri nakis olarak kullanildiklarinda daima baslarinda nefi edat
bulunmasi gerekir.*® Bu ayette ise bunlardan biri olan (&) fiilinden gelen muzari sigasinin
basinda nefi edati bulunmamaktadir. Bu durumda ayet, nahiv kuralina aykir1 gibi
goriinmektedir. Iste Zemahseri, bunun nahiv kuralina aykiri olmadigini, aksine nefi edat: ile
kullanimi yerlesik hale gelen fiillerde herhangi bir karisiklik s6z konusu olmayacagi i¢in bu
edatin hazfinin caiz oldugunu belirtir. O, bu tiir fiillerde nefi edatinin hazfedilmis bir sekilde
kullanimina Imruulkays’in su beytini sahid gosterir:

Gaails sk EL RS

“Dedim ki Allah’a yemin olsun, oturmaya devam edecegim.

Senin yaninda basimi1 ve mafsallarimi kesseler bile buradan ayrilmayacagim.”#!

Bu beyitte nakis fiil olan (#¥) lafzinin basindan nefi edati hazfedilmistir. Bu fiilde anlam
karismas1 olmayacagi igin sair burada nefi edatin1 hazfetmistir. Iste tipk1 bunun gibi ayette de
fiillin basindaki nefi edati hazfedilmistir. Burada nefi edatinin hazfedildiginin en 6nemli
gostergesi sudur: Eger burada nefl edati olmasaydi, fiilin te’kit 1am1 ve nlin harfiyle birlikte

37 Kiyamet 75/1.

38 imruulkays, Divdn, 105; Zemahseri, el-Kessaf, 4/657.

39 Yasuf 12/85.

40 el-Hasenb. Abdillah Ebti Sa‘id es-Sirafi, Serhu Kitdbi Sibeveyhi, nsr. Ahmed Hasan Mehdelive Ali Seyyid Ali
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2008), 1/299.

41 Imruulkays, Divdn, 137.
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(&%) geklinde olmasi gerekirdi. Ciinkii yemin edatindan sonra cevap olarak gelen fiili
muzarinin basinda nefi edat1 yoksa, bu sekilde te’kit 1am1 ve nin ile zikredilir. Ayette fiilinbu
sekilde gelmemesi, basinda takdiri olarak nefl edatinin bulundugunu gosterir. Nitekim Arap
dilinde karismama durumu s6z konusu olmadikga her tiirlii hazif miimkiin goriilmektedir. Bu
minvalde Zemahser, s6z konusu beyti zikrederek ayetin dil kuralina uygun oldugunu ortaya
koymaktadir.*?

2.5. Tahfiflik icin Merfi Konumdaki Fiil-i MuzArinin Sonunun Sakin Kilinmasi

Zemahseri (1,8 21 &34 5 “Veya onlara bir uyari saglasin diye”*? ayetindeki (&:233) fiilinin bir
kiraate gore (&sx3) seklinde sonu sakin okundugu belirtir. Halbuki ayette fiil-i muzarinin
sonunun sakin kilinmasini gerektiren bir i‘rdb durumu yoktur. Baska bir deyisle bu fiilin
meczum olmasini gerektirecek hi¢bir amil bulunmamaktadir. Ancak tahfiflik olsun diye merfa
konumdaki fiil-i muzari meczim okunabilir. Iste Zemahseri, bu kiraatin Arap dili kuralina
uygun oldugunu ispat sadedinde Imruulkays’1n su beytini sahid gosterir.

s Y5 4 e L) TR g3 Gl a5l

“Artik bugiin icerim; iistelik ne Allah’a kars1 giinah islemis olarak ne de davetsiz bir misafir
olarak™*

Bu beyitte (&%) fiili, merfii konumda oldugu halde meczum okunmustur. Bunun sebebi ise
tipk1 ayetteki fiilde oldugu gibi tahfifliktir.*> Ayetteki kiraat, saz olup Hasan Basri’ye (6.
110/728) nispet edilmektedir. Zemahseri’ye gore fiilin sonundaki zammeli okuyus dile agir
geldiginden tahfiflik olsun diye sdkin kilinmasi cdiz goriilmektedir.*® Goriildiigii iizere
Zemabhseri, sadece miitevatir kiraatlerin nahiv kurallarina uygunlugunu ag¢iklamakla yetinmez,
aksine $az kiraatlerin bile nahiv kurallarina uygunlugunu ortaya koyma gayreti i¢indedir.

2.6. Hal Ciimlesinde Zilhale Raci Zamirin Hazfinin Caiz Olmasi

(0 SIS &3 Le AT AR o e 835 DA 2281 30308 Ga (Y1 8 W 315) “Deniz, miirekkep olarak yedi
denizle desteklenmis oldugu halde yeryiiziindeki agaglar kalem olsa, Allah'in soézleri
(yazmakla) yine de tiikkenmez.”*” Ayetinde bir i‘rab vechine gdre ¢34 55315 diye baslayan kisim,
hal ciimlesidir. Ayetin anlam1 da bu i‘rab vechine gore verilmistir.

Hal olan ifadenin aslinda miifred olmas1 gerekir. Ancak hal konumda olan ifade, miifred
olmayip climle oldugu zaman onun zilhale baglanmasini saglayacak bir rabit olmas1 gerekir. Bu
rabit, ya zamir ya da vav-1 hiliyye veya her ikisi de olabilir.*® Bu ayetteki hal olan ciimlede
zilhal olan (%) lafzina raci bir zamir bulunmamaktadir. Ancak climle basindaki vav harfi, rabit

42 Zemabhseri, el-Kessdf, 2/498.

43 Taha 20/113.

4 Imruulkays, Divdn, 141.

45 Zemahseri, el-Kessdf, 3/90.

46 Tibi, Hdsiyetii 'I-Kessdf, 10/249.

47 Lokman 31/27.

48 Carullah Ebt’1-Kasim Muhammed Omer Zemahseri, el-Mufassal fi sina ‘ati’l-i ‘rab (Beyrut: Daru thy4i’1-Uliim,
1990), 82; Ebti Muhammed Cemaliiddin Abdullah b. Yasuf Ibn Hisam en-Nahvi, Eviahu l-mesdlik ’ild Elfiyyeti
Ibn Malik (Beyrut: Darii’1-Fikr, ts.), 2/287.
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gdrevini yerine getirmektedir. Iste Zemahseri, sadece vav harfinin yeterli olup zamirin hazfinin
caiz oldugunu belirterek Imruulkays’in su siirini delil gosterir:

J<a 2 5Y) S 3l iy EOATE sl M

“Bazen sabah erken vakitte daha kuslar yuvalarinda iken ava ¢ikarim.

Benim ¢evik atimin elinden higbir av hayvam kagamaz.”*’

Bu beyitte (& 2 i) “kuslar yuvalarinda iken” ifadesi, hal ciimlesidir. Bu ciimlede sadece
vav-1 haliyye bulunmasi yeterli goriilmiis, zilhale rici bir zamir zikredilmemistir.>° Zemahserd,
nahiv konusunda kaleme aldig1 e/-Mufassal adl1 eserinde hal ciimlesinde rabit olarak zamirin
hazfinin caizligi meselesinde de bu siiri sahid olarak zikreder.>!

2.7. Tek Bir Nefi Edatimin iki Niteligi Olumsuzlamasi

Zemahseri’nin yer verdigi bir goriise gore; (3al) 53 ¢ 5iLs V) “Insanlardan yiizsiizliik ederek bir
sey istemezler.”>? dyetindeki nefl edat1 hem fiili olumsuzlamakta hem de hil konumundaki
(8al))  kelimesini olumsuzlamaktadir. Dolayisiyla tek bir nefi edati, iki durumu
olumsuzlamaktadir. Buna gore ayetin anlami, “Onlar ne yiizsiizllik yaparlar ne de insanlardan

bir sey isterler.” Zemahseri bu duruma Imruulkays’in su beytini sahid gosterir:

o L R by Mg Y S

“Isiklar1 aydinlatmayan, yol gostermeyen genis bir yolda

Yaslh develerin agizlarindan kopiik sagarak bagirdigi zaman™>3

Bu beyitteki nefi edat1 hem fiili, hem de fiilin mef’@lii bih gayr-i sarihini olumsuzlamaktadir.
Buna gore (e_la s YY) climlesinin anlami; “Ne 1siklar aydinlik verir ne de onlar, yolu
bulabilirler.”*

3. Belagat

Bu baslik altinda el-Kessdf tefsirinde, Imruulkays’in siirlerinin sevahid olarak gosterildigi
belagat konular ele alinmstir.

3.1. Tesbih

Bu baglik altinda tesbih sanatinin iki 6zelligi ele alinmistir. Bunlar, tesbihin taraflari olan hem
miigebbeh hem de miigebbeh bihin zikredilmesinin gerekliligi ve bir miisebbehe ait iki
miisebbeh bihin zikrinin miimkiin olmasidir. Zemahseri, imruulkays’a ait bir beyti, her iki
duruma sahid olarak zikreder.

3.1.1. Tesbih Sanatinda Miisebbehin Zikrinin Gerekliligi

49 Imruulkays, Divdn, 53.

30 Zemabhseri, el-Kessdf, 3/501.
> Zemahseri, el-Mufassal, 82.
52 Bakara 2/273.

53 imruulkays, Divdn, 96.

>4 Zemahseri, el-Kegsdf, 1/318.
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Zemahseri, {slid) 5o 5 3 “Veya gokten yagan saganak yagmur gibi...”>> dyeti ve (53 3y
(bl b “Simsek neredeyse gozlerini aliverecek.”*® Ayetlerinde miisebbehlerin nigin
zikredilmedigi hususunu ele alirken tesbih ile istidre arasindaki ayrima dikkat ¢eker. O, tesbih
sanatinda hem miisebbeh hem de miisebbeh bih’in takdiren de olsa mutlaka zikredilmesi
gerektigini ifade eder ve bu konuda Imruulkays’in su siirini sahid olarak zikreder:

S Gl LG by el Ll (B skl ol ik

“Kartal yuvaya girdiginde, kuslarin yedikleri yas ve kuru durumdaki kalpleri adeta hiinnap ve
kuru hurma gibiydi.”*’

Bu beyitte miisebbeh, (sl & 5t) “kuslarin kalpleri” terkibi iken miisebbeh bih ise (<azally L
JdV) “hiinnap ve kuru hurma” kelimeleridir. Miisebbeh ve miisebbeh bih, teshib sanatimn
rliklinleri/taraflarioldugu i¢in her ikisinin de cimlede yer almas1 gerekir. Eger bu iki riikiinden
birisi hem lafzan hem de takdiren diiserse bu durumda tesbih sanati, istidre adini alir. Iste
Zemabhseri bu farka dikkat ¢ekerek soz konusu ayetlerde istidre sanati yapildigim belirtir. 38

3.1.2. Bir Miisebbehe Ait ki Miisebbeh Bih’in Zikredilmesi

fsdls el a1y VS o 3 35 “Bu iki ziimrenin durumu, kor ve sagir ile gdren ve isiten

9959 a4

kimseler gibidir.”>” ayetinde iki tesbih yer almaktadir. Soyle ki;

Birinci tesbih: Miisebbeh “kafirler” olup miisebbeh bih ise “kor” ve “sagir” kelimeleridir.
Ikinci tesbih: Miisebbeh “miiminler” olup miisebbeh bih ise “gdren” ve “isiten” kelimeleridir.

Goriildiigii iizere her iki tesbihte bir miisebbeh karsisinda iki miisebbeh bih bulunmaktadir. Iste
Zemahseri, bunun Arap beldgatina uygun bir durum oldugunu ortaya koymak iizere
Imruulkays’in yukarida zikredilen beytini sahid gosterir. Zira bu beyitte miisebbeh, ( &l & 5i)
“kuslarin kalpleri” seklinde bir adet iken buna mukabil miisebbeh bih ise (Jul Cazally L)
“hiinnap ve kuru hurma” seklinde iki adettir.®

3.2. iltifat

[1tifat; dinleyeni canl1 ve ding tutmak i¢in kelimda farkl1 tarz takip etmek ve bir iisliibdan baska
bir tisliba gegmektir. Fatiha Stresinin ilk ayetlerinde Allah, giib sigada zikredilmisken, 4}
¢35 “Ancak sana kulluk ederiz”®! dyetinde ise muhatap sigada zikredilmistir. Buna gore, Fatiha
stresinde gaibten muhataba gegis seklinde bir iltifat sanat1 yapilmistir.

Zemahgser1’ye gore iltifat sanatinin Fatiha sGiresine katti1 anlam su sekildedir: Fatiha stiresine
hakiki anlamda hamdin Allah’a layik oldugu ifade edilerek baslanir. Ardindan hamdin ni¢in
Allah’a layik oldugunu ortaya koyma sadedinde yiice sifatlar siralanir. Boylece yiice Allah,
kullar i¢in iyice taninir ve bilinir bir hale gelmektedir. Bu nedenle ilk basta kullar i¢in az
bilinirliligi dikkate alinarak yiice Allah, gaib sigada zikredilmisken sifatlarin siralanmasinin

55 Bakara 2/19.

36 Bakara 2/20.

57 imruulkays, Divdn, 139.

8 Zemabhseri, el-Kegsdf, 1/79-80.
59 Had 11/24.

60 Zemahseri, el-Kessdf, 2/387.
6l Fatiha 1/5.
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ardindan iyice malum hale gelmesi sebebiyle muhatap sigada zikredilmistir. Boylece artik
kullar, yiice Allah’1 tam manasiyla tanimis ve hamdin ni¢in ona layik oldugunu 6grenmistir.
Bunun sonucu olarak da dyete muhatap olan miiminler, hamdin en temel islevi olan kullugu
yalnizca Allah’a tahsis etmislerdir.®?

Zemahseri, Fatiha Stresindeki iltifat sanatim ele alirken Imruulkays’in su ii¢ beyitte ii¢ iltifat
sanat1 yaptigini zikreder:

83 &3 G Al 2y Ay stk
IS sl @3 Ak Al 4 &l &g
25y o Ge Lyas EAEN b % lyg

“Esmud’da gecirdigin gece ne uzundu!

Dertsiz insan misil misil uyudu, sen ise uyuyamadin.

O geceledi, gece de onunla birlikte geceledi.

Tipki agrili gozlerle geceleyen bir uykusuzun gecesi gibi

Bunun sebebi ise bana gelen bir haberdi.

Ebu’l-Esved’in 6liim haberiydi.”®3

Burada imruulkays, kendisini birinci beyitte (&) “senin gecen” ve (35 45) “sen ise uyumadin”
ifadelerinde muhatap zamirle zikretti. Ikinci beyitte ise (&5) “geceledi” ve (41) ifadelerinde gaib

FENE

zamirle zikretti. Uglincii beyitte ise (#%) “bana geldi” ve (43453) “o, bana haber verildi”
ifadelerinde ise miitekellim zamirle zikretti. Buna gore siirde muhatap sigadan gaib sigaya, gaib
sigadan miitekellim sigaya gecis (muhatap-gaib-miitekellim) seklinde ti¢li bir iltifat sanati
vardir.

Sonug¢

Zemahseri, liigit, nahiv ve belagate dair bircok farkli konunun istishddinda imruulkays’in
siirlerinden yararlanmistir. O, kelimelerin anlam tespiti, saz bile olsa farkli kiraatlerin nahiv
kurallarina uygunlugu, ayetlerdeki lafizlarin kullaniminin Arap dilinde mevcut olmasi, ¢esitli
1‘rab vecihlerinin imkani, ayetlerdeki cesitli nahvi yapilarin Arap dilinde bulunmasi, tesbih
sanatinin farkli versiyonlari ve iltifat iislibu gibi konularda Imruulkays’1n siirlerini sahid olarak
gostermistir.

Imruulkays’in siirlerinin sahid olarak gosterildigi konular iginde liigavi meselelerinin,
digerlerinden daha fazla yer tuttugu tespit edilmistir. Bu durum, ayetlerin tefsirinde liigavi
konularinin daha fazla 6neme sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Zemahseri, miintesibi
oldugu Mu’tezile mezhebinin gériislerini destekleme sadedinde Imruulkays’in siirlerinden de
yararlanmistir. Ancak o, bu konuda sadece biiyiik giinah sahibinin cehennemde ebedi kalacag
goriisii konusunda Imruulkays’in bir beytini delil olarak kullanir. O, bu mesele disinda
Mu’tezile mezhebinin gériislerini teyit agisindan Imruulkays’in siirlerine miiracaat etmemistir.

62 Zemahseri, el-Kessdf, 1/14.
63 Imruulkays, Divdn, 87.
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Sonug itibariyle Zemahseri, ¢ogunlukla dilbilim konularinin istidlal ve istishddinda
Imruulkays’n siirlerini 6nceledigi anlasilmaktadir.
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Yiiksek Lisans Ogrencisi, Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati
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Imruu’l-Kays’in Hayati ve Siiri
1.1. Hayati

Imruu’l-Kays’1n ismi konusunda kaynaklarda farkli bilgiler bulunmaktadir. Asil isminin ‘Adj,
Miileyke veya Hunduc oldugu rivayet edilmektedir.! Ancak karsilagtigi zorluklar sebebiyle
“zorluk adam1” anlamina gelen Imruu’1-Kays lakabini almistir. Bu 1akap zamanla adinin dniine
gecmis ve sohret kazanmistir.? Ayrica “Zii’l-Kurih” ve “el-Melikii’d-Dillil” lakaplariyla da
anilmaktadir.> Eba Zeyd, Eb( Vehb ve Ebii’l-Haris gibi farkli kiinyeleri de kaynaklarda
zikredilmektedir.* Nisbesi ise Imruu’l-Kays b. Hucr b. Haris b. ‘Amr b. Akilii’l-Miirar seklinde
verilmektedir.’

Imruu’l-Kays’in dogum tarihi tam olarak bilinmemektedir. Ancak VI. yiiz yilinin baslarinda
Necid’de dogdugu rivayet edilmektedir.® Kinde kabilesine mensuptur. Babasi1 Kinde hiikiimdari
Hucr’dur.” Annesi ise Kiileyb Vail ve Miihelhil b. Rebi‘a’nin kardesi FAtima binti Rebi ‘a’dir.®

I Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaliddin es-Stiyiti, el-Miizhir fi ‘Uliimi’l-Liiga ve Envd ihd, thk. Fuad Ali Mansir
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l- ‘Ilmiyye, 1418), 2/360; Imruu’l-Kays b. Hucr b. el-Haris el-Kindi Imruu’l-Kays,
Divdanu Imruui’l-Kays, thk. Abdurrahman el-Mustavi (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 1425), 9.

2 Hiiseyin b. Ahmed b. Hiiseyin Ebii Abdillah ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu ‘alldkati’s-Seb  (Daru Thyai’t-Tiirasi’l-
‘Arabi, 1423), 15; Imruu’l-Kays, ed-Divan, 9.

3 Alib. Huseyn el-Kuresi Ebii’l-Ferec el-isfahani, e/-Egdni (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirdsi’l-‘Arabi, 1415), 9/94;
Yasuf b. Siileymanb. ‘Isa el-A‘lem es-Sentemeri, Es ‘dru 's-Su ‘ard i s-Sitteti’l-Céhiliyyin, thk. Komisyon
(Beyrut: Mengtratu Dari I-Afaki’l-Cedid, 1403), 1/7; Ahmed el-Emin es-Senkiti, Serhu I-Mu ‘allakdti’'I- ‘Asrve
Ahbdru Su ‘ard’ihd, thk. Muhammed Abdulkadir el-Fadili (Beyrut: el-Mektebetu’l-’Asriyye, 1426), 7-8;
Mustafa Sadik er-Rafi ‘i, Tarihu Adabi’l- ‘Arab (Daru’1-Kitabi’l-’ Arabi, ts.), 3/126; Ahmet Savran, “Imruulkays
b. Hucr”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 22/237.

4 Abdurrahmén b. Ebi Bekr Celaliiddin es-Styti, Serhu’s-Sevahidi’I-Mugni, thk. Ahmed Zafir Kiican (Beyrut:
Lecnetii’t-Tiirasi’l-‘Arabi, 1386), 1/21; Sevki Dayf, Tarihu’[-Edebi’l- ‘Arabi (Misir: Daru’l-Ma‘arif, 1960),
1/236; er-Rafi‘i, Tarihu Adéabi’l- ‘Arab, 3/126; Imruu’l-Kays, ed-Divdn, 9.

> Muhammed b. Sellam b. ‘Ubeydillah el-Cumahi, Tabakdtu Fuhiili s-Su ‘ard’, thk. Mahmid Muhammed Sakir
(Cidde: Daru’l-Medeni, ts.), 1/51; Ebi OmerSihabiiddin Ahmed b. Muhammed Ibn ‘Abdi Rabbih, el- ‘Tkdii’l-
Ferid (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- Timiyye, 1404), 3/340; es-Senkiti, Serhu 'I-Mu ‘allakati’l-‘Asr ve Ahbdru
Su ‘ara’iha, 7.

6 ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu ‘alldkdti’s-Seb *, 15; Dayf, Tarihu’l-Edeb, 1/236.

7 el-A‘lem es-Sentemeri, Su ‘ard’i’s-Sitte, 1/1.

8 ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu ‘alldkdti’s-Seb , 15.
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Imruu’l-Kays’1n genclik dénemi ile ilgili kaynaklarda -efsaneye varan bazi rivayetler disinda-
bilgi bulunmamaktadir.’ Rivayet edildigine gore Imruu’l-Kays, eglenceyi ve kadinlarla vakit
gecirmeyi sevmekteydi. Bu sebeple babasi tarafindan kabilesinden kovulmustur. Bundan
sonrakini hayatin1 ise diger kabilelerden genclerle birlikte eglence ve icki ortamlarinda
gecirmistir. Sam’da ya da Yemen’de bulundugu sirada ise babasinin 6liim haberini aldi. Bu
esnada "5al 125 CRA anll e XL Y5 G e YV TS A A dosia i s3a" (Babam beni
kiigtikken ihmal etti. Biiyiidiigiimde ise kaninin sorumlulugunu yiikledi. Bugiin ayik olmak yarin
ise sarhosluk yok. Bugiin icki, yarin intikam!) dedigi rivayet edilmektedir.'® imruu’l-Kays
bundan sonraki hayatini babasinin intikamini almak i¢in ge¢irmistir.!! Buamagla yardim almak
icin gittigi Bizans doniisii Ankara’da 540 yilinda vefat etmistir. '2

1.2. Siiri

Imruu’l-Kays, bilgileri bize ulasan en kadim Arap sairlerindendir.'? Imruu’l-Kays, Arap
edebiyatinda ilk defa uzun kaside sdyleyen sair olan'4 Miihelhil b. Rebi‘a’dan dersler alarak
edebi yoniinii gelistirmistir.'> Edebiyat tenkitcileri imruu’l-Kays’1 hem kendi hem de kendi
doneminden sonra gelen sairler arasinda en 6n siraya koymaktadirlar.'® Cahiliye déneminin
“fahl” olarak isimlendirilen biiyiik sairlerinden biridir.'” Ibn Sellam el-Cumahi, imruu’l-Kays’1
birinci tabaka sairlerin ilki olarak zikretmektedir.'® Ayrica Araplarin en iyi sairi olarak tavsif
edilmektedir.’” Bunda imruu’l-Kays’1n Arap siirine katt1g1 yenilikler etkili olmustur. imruu’l-
Kays, Arap siirinde yikintilar iizerinde durma gelenegini baslatmis, ilk defa kadini ceylana, ati
ise kartala benzetmis, ilk defa geceyi, at1 ve avciligi betimlemistir. Tegbih ve istiare sanatlarim
ustaca siirlerinde kullanmistir.?° Imruu’l-Kays’1n genis kiiltiirlii olmas1 ve hem ¢dlde hem de
sehirde vakit gecirmesi de siirine yansimistir.”! Bu edebi yoniiniin yan1 sira Imruu’l-Kays’m
siiri Cahiliye doneminin sosyal, siyasi, dini, cografi, ahlaki ve Kkiiltiirel 6zelliklerini bize
ulastiran tarihi bir vesikadir.?

Imruu’l-Kays’a ait siirlerin birgogu giiniimiize ulasmamistir. Yaklasik olarak yirmi bes kaside
ihtiva eden Divan’1 elimizde mevcuttur. Divan’indaki en 6nemli kasidesi ise Muallaka’s1dir.>

2. Nahiv Ilminde Siirle Istishad

°  Dayf, Tdrithu’l-Edeb, 1/236.

10 el-A‘lem es-Sentemerd, Su ‘ard ’i’s-Sitte, 1/1; Dayf, Tdrthu’l-Edeb, 1/236-237.

1 ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu ‘alldkdti’s-Seb *, 23.

12 Omer Ferrh, Tarihu’l-Edebi’l- ‘Arabi (Beyrut: Daru’l-’ilm li’l-Melayin, 1971), 1/11.

13 Ferrth, Tdarithu’l-Edebi’l- ‘Arabi, 1/117.

14 Hiiseyin Ersénmez - Yasin Ozden, “Cahiliye Dénemi Arap Siirinde Mersiyenin ilk Ornekleri: Bests Savast
Cercevesinde Mghelhil b. Rebia’da Mersiye Temas1”, Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1
(Haziran 2023), 89.

15 Savran, “Imruulkays b. Hucr”, 22/237.

16 Ferrth, Tdarthu’l-Edebi’l- ‘Arabi, 1/117.

17 ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu ‘alldkdti’s-Seb *, 32.

18 el-Cumahi, Fuhiili’s-Su ‘ara’, 1/51.

19 Muhammed b. Ebi’l-Hattab Ebl Zeyd el-Kuresi, Cemheratu Es ‘dri’l- ‘Arab, thk. Ali Muhammed el-Becadi
(Misir: Nahdatu Misr 1i’t-Tiba ati ve’n-Nesri ve’t-Tevz ', ts.), 45; Eba Muhammed Abdillah b. Miislim ibn
Kuteybe ed-Dineveri, es-Si ru ve ’s-Su ‘ara’ (Kahire: Daru’l-Hadis, 1423), 1/82.

20 Mustafa el-Galayini, Ricdlii 'I-Mu ‘allakdati’l- ‘Asr (Beyrut: el-Mektebetu’l-’ Asriyye, 1418), 90.

2L Ferrth, Tarihu’l-Edebi’l- ‘Arabi, 1/117.

22 Hanna el-Fahari, Tarihu’[-Edebi’l- ‘Arabi (Beyrut: Mengtratii’l-Mektebeti’l-Bulsiyye, 1987), 95.

23 el-Fahari, Tarihu’'l-Edebi’l- ‘Arabi, 81.
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Islami fetihlerle birlikte Arap topraklar1 hizla genislemis ve Araplar farkli milletlerle etkilesime
girmeye baslamistir. Bu etkilesim, Arapcanin diger dillere niifuz etmesine ve Arap olmayan
bir¢ok insanin Miisliiman olmasiyla birlikte Arapcay1 6grenmeye yonelmesine sebep olmustur.
Ancak bu durum, Arapcanin telaffuzunda ve dilbilgisi kurallarinda bazi problemlere yol
acmistir. Arap olmayanlar, Arapgay1 kendi dillerinin fonetik kurallarina gore telaffuz etmeye
baslamig ve bu da lahn olarak bilinen hatali telaffuzun ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Lahnin
yayginlagsmasi, Arapcanin dogru ve standart bir sekilde konusulmasini ve yazilmasmi
zorlagtirmistir. Bu nedenle dil kurallarinin kayit altina alinmasi ve kelimelerin lugavi
anlamlarinin tespiti i¢in istishad yontemi gelistirilmistir.

Istishad (sul) kavrami, s-h-d (%) kokiinden tiiretilmis olup sdzliikte “sdhit getirmek, sahit
gostermek” anlamlarina gelmektedir.?*

Terim olarak ise “bir kelimenin veya bir ifadenin lafiz, anlam ve kullanmim dogrulugunu
kanitlamak amaciyla dogrulugu kesin olan nazim ve nesirden ornek vermek” anlamindadir.
Bunun igin getirilen misale sahid denir. Baz1 kaynaklarda ise istishad yerine istidlal ve ihticac
ifadeleri de kullanilmistir.?3

Dille ilgili calismalarda hangi sairlerin siirleriyle istishad edilecegi, dil alimleri arasinda uzun
stiredir tartigilan bir konu olmustur. Fasih Arapcanin kurallarini ve kelime hazinesini olusturan
alimler, eski dilsel kaynaklar1 degerlendirirken sairleri farkli kategorilere ayirmis ve bu
kategorileri bir 6lgiit olarak kullanmiglardir.?®

Bu kategoriler arasinda Abdulkadir el-Bagdadi’nin (6l. 1093/1682) Hizdnetu’l-Edeb adl
eserinin girisinde yapmis oldugu tasnif genel anlamda kabul gérmektedir. Buna gore sairler su
sekilde tasnif edilmistir:?’

1. Cahiliyyiin: imruu’l-Kays (8. 540 civar1) basta olmak iizere Tarafe b. el-Abd (&1.
564 [?]), Nabiga ez-Ziibyani (6l. 604 [?]) ve Ziitheyr b. Eb1 Sulma (61. 609 [?]) gibi
Islamiyetten 6nce yasamis sairler bu tabakaya aittir.

2. Muhadramiin: Hayatlarinin bir béliimiinii Cahiliye doneminde bir boliimiinii de
Islamiyet doneminde yasamis olan sairlerden olusan tabakadir Lebid (6. 41/661),
Hassan b. Sabit (6. 60/680) gibi sairler bu tabakadandir.

3. Mutekaddimiin veya islamiyyin: islami devrin ilk zamanlarinda yasamis sairlerin
olusturdugu tabakadir. el-Ahtal (61. 92/710-11), Cerir (6.110/728) ve el-Ferazdak

(6.114/732) gibi sairler bu tabakaya aittir.

4. Muvellediin veya Muhdesiin: Bessar b. Biird (167/783), EbG Niivas (6. 198/813),
EblG Temmam (61. 231/846) ve el-Buhturi (61. 284/897) gibi tigiincii tabakadan sonra
gelen sairlerdir.

24 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn Manzir, Lisdnii -
‘Arab (Beyrut: DaruSadir, 1414),3/238-240; Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed b. Muhammed
b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘Aris min Cevahiri’l-Kdmiis, ts., 8/253.

25 fsmail Durmus, “Istishad”, TDV Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/396.

26 Nihad Mazlum Cetin, Eski Arap Siiri (Istanbul: Kap1Yayinlari, 2019), 4; Hiiseyin Tural, “ Arap Dilinde Siir ve
Hadisle Istishad Mes’elesi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1990), 67.

27 Abdulkadir b. Omer el-Bagdadi, Hizdnetii’l-Edeb ve Liibbii Liibdbi Lisdni’l- Arab, thk. Abdusselam
Muahammed Hartn (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1997), 1/5-6.
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el-Bagdadi’ye gore ilk iki tabakada yer alan sairlerin siirleri, dilbilgisi kurallar1 ve kelime
hazinesi ic¢in glivenilir bir kaynak olarak kabul edilmektedir. Bu sairlerin siirleriyle istishad
konusunda dil Alimleri arasinda bir ittifak vardir. Ugiincii tabakada yer alan sairlerin siirleri ile
istishad konusunda ise ihtilaf olmakla birlikte, yaygin olan goriise gore delil olarak kabul
edilmistir. Dordiincii tabakaya ait sairlerin siirleri ile istigshad ise baz1 6zel sebepler ve istisnalar
disinda genel olarak uygun goriilmemistir.?®

Bu bilgilerden anlasilacagi tizere, Arap dilinde hangi sairlerin siirlerinin dilbilgisi kurallarini ve
kelime hazinesini desteklemek i¢in kullanilabilecegi konusunda net bir goriis birligi sadece ilk
iki tabaka sairler i¢in mevcuttur. Ugiincii ve dérdiincii tabaka sairleri ile ilgili ise baz1 tartigmalar
mevcuttur. Birinci tabaka sairlerinden sayilan Imruu’l-Kays’1n siirlerinin de istishad olarak
kullanilmasinda bir tereddiit yoktur. Bu dogrultuda Arap dilinin kurallarinin tespitinde de
Imruu’l-Kays’in 6nemli bir yeri vardir. Nahiv eserleri incelendiginde de onun birgok siirinin
kural tespitinde istishad olarak kullanildig1 géze ¢arpmaktadir.

3. Nahiv Eserlerinde imruu’l-Kays’1n Siirleriyle Istishad

Bu béliimde Imruu’l-Kays’1n siitlerinin istishadd bakimindan klasik nahiv literatiiriindeki yerini
tespit etmek amaciyla bes farkli nahiv eseri incelenmistir. Bunlar arasinda ilk dénem nahiv
eserleri olan ve kendi ¢aginda meshur olmus Sibeveyhi’nin e/-Kitab’1, Halef el-Ahmer’in
Mukaddime fi’n-Nahv’i, Miiberred’in el-Muktedab1 ilk olarak sec¢ilmistir. Ayrica sonraki
donemlerde Arap dili 6gretiminde dnemli bir yeri olan Ibn Hisdm el-Ensari nin Serhu Katri 'n-
Nedd’s1 ve Tbn “Akil’in Serhu Ibn ‘Akil adli eserleri de tercih edilmistir.

3.1. Sibeveyhi’nin el-Kitdb’inda imruu’l-Kays’1n Siirleriyle Istishad

Halil b. Ahmed’in 6grencisi olan Sibeveyhi, nahiv ilmini Halil b. Ahmed’den sonra en iyi bilen
alim olarak nitelendirilmektedir.?’ Basra ekoliiniin 6nde gelen ismi olan Halil b. Ahmed’in
gramer alanindaki 6nemi, Sibeveyhi iizerindeki etkisinden anlagilmaktadir.>® Sibeveyhi’ nin
kaleme aldig1 ve giiniimiize ulasan en hacimli gramer eseri olan el-Kitdb’! nahiv ilmindeki
onemini ifade etmek i¢in nahvin Kur’an’1 olarak isimlendirilmektedir.?? e/-Kitdb her ne kadar
erken donemde yazilmis olsa bile Arapga dilbilgisinin geligsmis ve sistemli bir tasviridir.*

Basra ve Kife dil ekolleri arasindaki en biiylik fark Basrali alimlerin sema‘ metoduna, Kafeli
alimlerin ise kiyasa 6nem vermeleridir. Her iki ekole mensup alimler dil ile ilgili malzemeyi
derlemek amaciyla ¢ollere yolculuk yapmislardir. Ancak Basra dil ekoliine mensup olan alimler
¢ole daha yakin olmalar1 sebebiyle bu konuda daha sansli konumda bulunmaktaydi. Bunun yani
sira Basrali alimler dil ile 1lgili malzemeyi derlerken Kiife ekoliine mensup alimlere gore daha
hassas davranmiglar, en fasih lafizlar1 segmisler, yabancilarlatemas etmemisler ve her kabileden

28 el-Bagdadi, Hizdnetii’I-Edeb, 1/6-7.

29 Abdiilvahid b. Ali Ebii’t-Tayyib el-Liigavi, Merdtibii'n-Nahviyyin, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim
(Kahire: Mektebetii Nahdati Misr ve Matba‘atuha, ts.), 65.

30 Ignac Goldziher, Klasik Arap Literatiirii, gev. Rahmi Er - Azmi Yiiksel (istanbul: Vadi Yaymlari, 2019), 104.

31 Mehmet Resit Ozbalike1, “Sibeveyhi”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2009), 37/37.

32 Ebii’t-Tayyib el-Liigavi, Merdtib, 65.

33 Gregor Schoeller, Islam in Ilk Dénemlerinde Yazi ve Rivdyet,¢ev. Giillii Yildiz (istanbul: Vakifbank Kiiltiir
Yayinlari, 2022), 149.
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dil malzemesi almamislardir. Kifeli alimler ise bu konuda olduk¢a miitesahil davranmislardir. 3*
Giintimiize ulasan ilk genel dilbilgisi kitab1 olan, Basra dil ekoliine mensup Sibeveyhi’nin el-
Kitab inda cahiliye siiri yogun bir sekilde sahid olarak kullanilmistir. Sibeveyhi’nin bu ¢abasi
sadece Ornekleme yapmak degil grameri insd etme cabasidir. Bu ¢aba aym1 zamanda dil
yorumlar1 agisindan da kaynak degeri tasimaktadir. Sibeveyhi, céhiliye siirlerini sahid
gostermekle bir taraftan istidlal yapmakta bir diger taraftan ise kaide gelistirmektedir.?’
Sibeveyhi el-Kitdb’ta toplam 1050 beyti sahit olarak kullanmaktadir. Bu beyitler nahiv
alimlerine gore en giivenilir sevahid olarak kabul edilmektedir. ¢ Tespit edebildigimiz kadartyla
bu beyitlerin 18 tanesi Imruu’l-Kays’a aittir.>” Bu 18 beytin 2 tanesi Imruu’l-Kays’mn
Muallaka’sinda yer almaktadir.

Ornek olarak Sibeveyhi, 3l edatinin gizli bir & ile muzari® fiili nasbetmesine imruu’l-Kays’in
su beytini sahid olarak gostermektedir:3®

1% & o 51 &L el W) dlie ol § 4l &da
“Yas dokmesin gozlerim, dedim ona.
Olene dek veya af dilenene dek otoritemiz icin ¢calisacagiz.”
Beyitte 3 edat1 &< fiiline gizli bir &f ile & & 51 takdiriyle nasbetmistir.

Sibeveyhi, siir zarureti sebebiyle meczim fiilin kesre ile harekelenmesinin cdiz olusuna
Imruu’l-Kays’1n su beytini sahid olarak zikretmektedir:

Jady I 5 5205 g ol S e O e SR
“Askindan oliiyor olmam
Ve kalbimde ne dilersen yapmasi mi seni simartti?”

Sakin harflerin ve meczim fiillerin son harfi kafiye harfi oldugu zaman kesre ile harekelentir.
Sayet Araplar bu kullanimi caiz gérmeseydi dilin kullanimi1 daraltilmis olurdu. Ancak Araplar
bunu caiz gorerek dilde genislik saglamislardir.** imruu’l-Kays’in yukaridaki beytinde meczim
olan J=& fiilinin son harfi kafiye harfidir. Bu sebeple kesre ile harekelenmistir.

3.2. Halef el-Ahmer’in “Mukaddime fi’n-Nahv”inde Imruu’l-Kays’1n Siiriyle Istishad

34 Selami Bakirci - Kenan Demirayak, Arap Dili Grameri Tarihi (Erzurum: Fenomen Yayinlari, 2019), 59-60;
Merve Kiigiikzoroglu, “Basra Ve Kiife Dil Ekollerinin Sema‘ Ozelinde ihtilaflarimin Orneklerle izal”, Diizce
Ilahiyat Dergisi 7/1 (Haziran 2023), 46.

35 Soner Giindiizoz, “Kutsal Dil "in Yikimi Islam Diisiincesinde Anlam Problemi (istanbul: Ketebe Yayinlari,
2024),22-23.

36 Sahib Ca‘fer Ebl Cenah, Min A ‘lami BasraSibeveyhi Havamis ve Mulahazdt havle Sivatihive Kiitiibih (Bagdat:
Mensiratu Vizarati’l-A‘lam, 1974), 110.

37 Bkz: Ebl Bisr ‘Amr b. ‘Osmén b. Kanber el-Harisi Sibeveyhi, el-Kitdb, thk. Abdiisselam Muhammed Har(in
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1408), 1/79, 1/86, 1/424,2/142,2/163,2/252,2/254,2/294,3/27, 3/47, 3/233,
3/254,3/383,3/504,3/626,4/204,4/215, 4/228.

3% Sibeveyhi, el-Kitib, 3/47.

39 Sibeveyhi, el-Kitdb, 4/215.

40 Sibeveyhi, el-Kitdb, 4/214.
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Halef el-Ahmer Basrali dilcilerin tigiincii tabakasinda bulunmaktadir.*! Hammad er-Raviye’nin
ogrencisi olan Halef el-Ahmer otorite kabul edilen siir ravilerinden biridir.*? el-Asma ‘1 basta
olmak tizere biitiin Basralilarin hocasi olarak gériilmektedir.** Halef el-Ahmer’in Arap siirine
en vakif alim oldugu da ifade edilmektedir.** Son donemde yapilan arastirmalar Halef el-
Ahmer’in siir alanindaki otoritesinin yani sira onun ilk biiyiik nahiv alimlerinden biri oldugunu
gostermektedir. Nitekim nahiv alaninda yazilmis ilk biiyiik eser Sibeveyhi’nin oldugu gibi ilk
mubhtasar eser de Halef el-Ahmer’e nispet edilen Mukaddime fi 'n-Nahv adli eserdir.*>

Halef el-Ahmer’in hem oOnde gelen siir ravilerinden hem de nahiv ilminin ilk biyiik
alimlerinden biri olmasi Mukaddime fi ’n-Nahv adl1 muhtasar eserinin siirle istishad bakimindan
onemini arttirmaktadir. Halef, Mukaddime’sinde toplam 13 beyti sahid olarak kullanmaktadr.*®
Tespit edebildigimiz kadariyla bu beyitlerin bir tanesi Imruu’1-Kays’a aittir. Halef el-Ahmer &
edatinin kendinden sonraki kelimeyi cer etmesine Imruu’l-Kays’m su beytini sahid olarak
gostermektedir?’:

RESAQRTYRRN, AL Sl e 2]
Beyitte &) edat1 o5 kelimesinin basina gelerek cer etmistir.
3.3. el-Miiberred’in el-Muktedab inda imruu’l-Kays’in Siirleriyle Istishad

el-Mazini ve el-Cermi gibi nahiv alimlerinden ders alan el-Miiberred,*® Basra dil ekoliiniin
Sibeveyhi’den sonra ikinci otoritesi kabul edilmektedir.*’ Nahiv alaninda kendisini yetistiren
el-Miiberred, Sibeveyhi’nin e/-Kitdb '1n1 okutma konusunda da otorite haline gelmistir.>* Nahiv
alaninda telif ettigi e/-Muktedab, Sibeveyhi’nin el-Kitab’'indan sonra Arap gramerinin en
onemli eseri kabul edilmektedir. Ayrica Arap gramerini anlasilir bir Gislupla anlatan ilk eser
oldugu sdylenir.>!

el-Miiberred de Sibeveyhi gibi siir ile istishdda onem vermektedir. e/-Muktedab’datoplam 521
beyit sahid olarak kullanilmistir.>? Tespit edebildigimiz kadariyla bu beyitlerin 11 tanesi
Imruu’l-Kays’a aittir.>>

41 Ebli Bekr Muhammedb. el-Hasen b. Ubeydillahb. Miizhic ez-Ziibeydi, Tabakdtu 'n-Nahviyyin ve I-Lugaviyyin,
thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Daru’l-Me ‘arif, ts.), 161.

42 {smail Durmus, “Halef el-Ahmer”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/234.

43 Sihabuddin Ebd Abdillah Yakat el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Udeba’ Irsadu’l-Erib ilda Ma ‘rifeti’l-Edib, thk. Thsan
’ Abbas (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1414), 3/1255.

44 Ebli’t-Tayyib el-Liigavi, Merdtibii n-Nahviyyin,46; ez-Zibeydi, Tabakdt, 161;el-Hamevi, Mu ‘cemu’l- ‘Udeba,
3/1255.

45 Durmus, “Halef el-Ahmer”, 15/235.

46 Bkz: Halefb. Hayyan el-Basriel-Ahmer, Mukaddime fi’-Nahv, thk. Izziiddin et-Tenthi (Dimesk: Vizaratii’s-
Sekafe ve’l-Irsadi’l-Kavmi Daru’1-Kiitiib, 1381), 49, 55, 58, 70, 75, 77, 86, 92, 93, 98, 99.

47 el-Ahmer, Mukaddime, 99.

4% Ebii’t-Tayyib el-Liigavi, Merdtib, 83.

49 Ismail Durmus, “Miiberred”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2020), 31/431.

50 Durmus, “Miiberred”, 31/431.

51 Durmus, “Miiberred”, 31/432.

32 Durmus, “Miiberred”, 31/432.

>3 Bkz: Ebu’l-*Abbas Muhammed b. Yezid b. ‘Abdilekber es-Stiméli el-Ezdi el-Miiberred - Muhammed
‘Abdiilhalik “Udayme, el-Muktedab (Beyrut: ‘ Alemi’1-Kiitiib, ts.), 1/74, 2/23,2/28, 2/40, 2/326,3/112, 3/162,
3/224,3/333,4/76,4/234.
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Ornegin el-Miiberred, ayn1 anlama gelen iki farkli vezindeki fiillerin masdarlarmin her iki fiil
icin de kullanilabilmesinin caiz olusuna Imruu’l-Kays’in su beytini sihid olarak
zikretmektedir:>*

JYY ol A el il LS8 575 WAl ) oy
“Sonunda en giizel yere ulastik ve sozlerimiz yumusadi.
Zorluga boyun egdirmek istedim, o da ne giizel boyun egdi!”

Beyitte J5 siilasi fiilinin masdar1 ayn1 anlamdaki 33 fiilinden getirilerek kullanilmistir. Her iki
kalibin da ayn1 anlami ifade etmesi sebebiyle bu kullanim caizdir.

el-Miiberred, 6zel isim olarak kullanilan cem-i miiennes silimlerin i‘rabiyla ilgili Imruu’l-
Kays’1n se beytini sahid olarak zikretmektedir®>:

e Sl b Gy Loy e 530 &ye 168558
“Ezri‘at tan baktim ona.
Onun ailesi ise en yakin evi uzak bir goz mesafesinde olan Yesrib’de.”
Beyitte kalip olarak cem-i miiennes sadlim olan <le M lafzi, tenvinli kesre ile mecrfir olmustur.
3.4. ibn Hisam el-Ensari’nin Serhu Katri’n-Nedi ve Belli’s-Sadd’sinda imruu’l-Kays’m
Siirleriyle Istishad

708 yilinda Kahire’de dogan ibn Hisdm, basta Ebti Hayyan el-Endeliisi olmak iizere farkl dil
alimlerden ilim almistir. ibn HisAm’1n ilim bakimindan dénemindeki dil Alimlerinin hatta
hocalarinin 6niine gegtigiifade edilmektedir. Eserlerinde nahiv meselelerini farkli bir metot ile
islemistir.  Katru'n-Nedd, Suziru’z-Zeheb ve Mugni’l-Lebib gibi Onemli eserleri
bulunmaktadir.’¢

Ibn Hisam, Serhu Katri’n-Nedd adli eserinde siir ile istishdda oldukca 6nem vermistir. Bu
eserde toplam 150 beyit sahit olarak kullanmilmistir. Bu beyitlerin 6 tanesi Imruu’l-Kays’a
aittir.’” Bu 6 beytin 3 tanesi Imruu’l-Kays’1n Mu ‘allaka’sinda yer almaktadir.

Eserde Imruu’l-Kays’a ait beyitlerin sahid olarak kullanildig1 konular sunlaridar:

- Talepten sonra gelerek ceza kastedilen ve basinda < edat1 bulunmayan muzari® fiilin
meczim olmasi.

- e edatinin iki muzari® fiili cezm etmesi.

- 3 0 ve ol disindaki nakas fiillerin tam fiil olarak kullanilabilmesi.
- Tenazu® konusunda iki amilin bir mamule isnad edilmesi.

- Mef"dl-i lehin “J” ile gelmesi.

- “el” takis1 alan masdarin mutlak olarak amel etmesi.

3 el-Miberred - ‘Udayme, el-Muktedab, 1/74.

> el-Miberred - ‘Udayme, el/-Muktedab, 3/333.

36 Muhammed et-Tantavi, Nes ‘etii 'n-Nahv ve Tarihu Esheri n-Nuhdt (Kahire: Daru’1-Ma‘arif, ts.), 217.

57 Bkz: Ebti Muhammed ‘Abdillah Cemaliiddin el-Ensari Ibn Hisam, Serhu Katri 'n-Nedd ve Belli’s-Sadd, thk.
Muhammed Muhyiddin ‘Abdiilhamid (Beyrut: el-Mektebetu’l-’ Asriyye, 2013), 102, 108, 159,223, 254, 300.
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Ornegin Ibn Hisam, talepten sonra gelen muzari‘ fiilin mecz(im olmasina Imruu’l-Kays’mn
Mu ‘allaka’sinin ilk beyti olan su dizeleri sahid olarak zikretmektedir:>®

Jda3ad JAN &3 o3l b J3ias i (5088 G ol 8

Beyitte <& fiili talepten sonra gelmis, ceza kastedilmis ve basinda da < edat1 bulunmamaktadir.
Bu sebeple mecziim olmustur.

Ibn Hisam, “el” takis1 alan masdarin baska herhangi bir sart aranmaksizin mutlak olarak amel
etmesine ise Imruu’l-Kays’1n su beytini sahid olarak zikretmektedir:*°

S s S SR St Sl S
“Comertligi ve soyuyla Mead’in en hayirlisi olan kahraman krali oldiiren kim?”

Beyitte &&l masdari <ldl kelimesini meftil-i bihi olarak nasbetmistir. Masdar “el” takisi aldigt
i¢in baska herhangi bir sart aranmamaktadir.

3.5. ibn ‘AKil’in Serhu Ibn ‘Akil’inde imruu’l-Kays’in Siirleriyle istishad

Dogum tarihiyle ilgili ihtilafbulunmakla birlikte hicri VII. ylizy1ilin sonlarinda Kahire’de dogan
Ibn “Akil, uzun siire Ebi Hayyan el-Endeliisi’nin derslerine katilmistir. Nahiv ilminin yan1 sira
ser‘i ilimlerde déneminin otoritelerinden biri olan Ibn ‘Akil asil {iniinii Ibn Malik et-Ta1 nin
Elfiyye’si iizerine yazdig1 Serhu Ibn ‘Akil adli eserle kazanmistir. Bu serh, Elfiyye iizerine
yazilan gerhlerin en miikemmeli ve anlagiliridir.

Eserinde siir ile istishAda 6nem veren Ibn ‘Akil toplam 359 beyti sahid olarak kullanmistir. Bu
beyitlerin 7 tanesi Imruu’l-Kays’a aittir.®!

Eserde Imruu’l-Kays’a ait beyitlerin sahid olarak kullanildigi konular sunlaridur:
- Ogzel isim olan cem-i miiennes salimlerin kesra ile nasb olmasi.
- Cesitlilik kastedildiginde miibtedanin nekra olarak gelmesi.
- Miibhem oldugunda miibtedanin nekra olarak gelmesi.
- <’den sonra gelen &)’ nin hazfedilmesine karsin amelinin baki kalmasi.
- Miiteacceb minhu’nun hazfinin —karine bulundugunda- caiz olmasi.
- Siir zarureti sebebiyle miinada olmayan isimde terhim yapilabilmesi.
- Siir zarureti sebebiyle gayr-1 munsarifin sarf edilmesi.

Ornegin Ibn ‘AKkil, gesitlilik kastedildiginde miibtedanin nekra olarak gelmesinin caiz olmasina
Imruu’l-Kays’1n su beytini sahid olarak zikretmektedir®?:

AT 3y il G5 GRS e lia ) &8s

58 fbn Hisam, Katri'n-Nedd, 102.

59 Ibn Hisam, Katri'n-Nedd, 300.

60 Muhammet Hekimoglu, Serhu Ibn ‘Akil’deki Sahid Beyitlerin Incelenmesi (Kirikkale Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 1988), XXII.

61 Bkn: Bahauddin ‘Abdillah b. ‘Abdirrahmanb. ‘ Abdillah Ibn ‘Akil, Serhu Ibn ‘Akil ‘ald Elfiyyeti Ibn Malik,thk.
Muhammed Muhyiddin ‘Abdiilhamid (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale Nasirtn, 2017), 1/83, 1/210, 1/213, 3/34,
3/134,3/253,3/291.

62 fbn ‘Akil, Ibn ‘Akil, 1/210.
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“Dizlerimin tizerinde siiriinerek yoneldim ona

’

Bir giysiyi yerde siiriirken digerini giydim.’

Beyitte &5 lafzi iki yerde de miibteda olarak kullanilmistir. Her ne kadar miintedanin ma ‘rife
olmas: sart olsa da burada cesitlilik kastedildigi i¢in &3 kelimesi miibtedd olmustur.

Ibn ‘Akil, <’dan sonra gelen &)’nin hazfedilmesine ragmen amelinin baki kalmasina ise
Imruu’l-Kays’in su beytini sahid olarak zikretmektedir:®?

Jsah ad g3 (e el g a5 Sk 3 TA Al
“Tipki senin gibi nice hamile ve emzikli kadina gittim gece
Daha bir yasina basmamis muskali bebeginden alikoydum.”

Beyitteki Jis kelimesi mahz(f olan &) sebebiyle mecrirdur. &) disindaki harf-i cerlerin
hazfedilerek amelinin baki kalmasi caiz degildir. 5, < ve nadiren de Jv’den sonra gelen &’nin
hazfedilerek amelinin baki kilinmasi caizdir®*:

Sonug¢

Dil kurallarinin kayit alinmasi gabasi Islam’1n erken dénemlerinde baslamistir. Bu siiregte dil
bilginleri, Arap gramerinin kurallarinin tespit ve tedvin edilmesi amaciyla biiyiik bir emek sarf
etmislerdir. Bu noktada bilginler sema“ metodunu yogun bir sekilde kullanmislar, klasik Arap
siirine miiracaat etmislerdir. Bu sebeple klasik Arap siiri, Arap toplumunun sadece edebi,
kiiltiirel, sosyal, tarihl unsurlarinin tagiyicist olmastyla yetinmemis, dil kurallarinin tespit ve
tedvininde de biiyiik rol oynamistir. Bu konuda klasik Arap siirinin en biiyiik sairi kabul edilen
Imruu’l-Kays’in yeri dikkat cekmektedir.

Bu arastirmada klasik nahiv literatiiriine ait eserlerden olan el-Kitdb ta Imruu’l-Kays’a ait on
sekiz; Mukaddime fi 'n-Nahv’de bir; el-Muktedab 'ta on bir; Serhu Katri’n-Nedd’da alt1; Serhu
Ibn “Akil’de ise yedi beytin sahid olarak kullanildig: tespit edilmistir. Bu durum Imruu’l-
Kays’in siirlerinin edebi ve tarihi degerinin yani sira dilbilimsel agidan da olduk¢a 6nem
tasidigini gostermektedir.
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Giris

Imruul-Kays islam Oncesi meshur Mu'allaka sairlerindendir. Soy olarak Kahtan’lilara dayanan
Kays ogullar1 kabilesindendir. Rivayetlere gére Yemen’den Necid’e kadar uzanan bdlgede
hiikiim siiren Kinde’nin son hiikiimdari Hucr b. Haris’in ogludur. Imruul-Kays lakabiyla
taninir.! Kral olan babasinin sarayinda ata binme savas tekniklerinden ok atma gibi sanatlari
Ogrenen sair, Arap edebiyatinda kahramanligiyla bilinen dayis1t Miihelhil b. Rabia’dan siir
dersleri alarak kendini yetistirmistir. Mensup oldugu Ben-i Esed kabilesi kadinlarina siirle
satagsmastyla babasinda ¢cok uyar1 aldigi halde ask siirleri sdylemeye devam etmesi yiiziinden
babas1 tarafindan kovulan sair, babasinin uyarilarina uymayinca, babasi tarafindan azatli kélesi
Rabia’ya, oglu Imruu’l- Kays’1 6ldiiriip gozlerini oyup kendisine getirmesini, ancak kdlenin
bazi nedenlerden dolay1 ona kiymadigi rivayet edilir. Zevki sefaya diiskiinliigii ile bilinen sair,
Yemen’de bulundugu sirada babasinin ¢ikan bir isyanda Esedogullari tarafindan oldiiriildigii
haberini alinca intikam yemini etmistir. Besis olarak bilinen Bekr ve Taglib kabileleri savasinda
galibiyet kazanan sair her tiirlii baris girisimlerini reddetmistir. Olen babasinin intikammi almak
lizere Arabistan yarimadasi kabilelerinden yeterince yardim goremeyince, Bizans diyarn
krallarindan yardim talebi i¢in yollara diismiistiir. Geng sair, rivayete gore donemindeki Bizans
Imparatoru ( I. Justinianus)’den yardim talep etmis, ancak Imparator Imruu’l-Kays’1in kizina
asik oldugunu 6grenince Istanbul’dan donerken ona ulastirilmak iizere bir gomlek veya kaftan
hediye eder. Zehirli oldugunu bilmeyen Imruu’l- Kays bu gémlegin zehrinden viicudunda
yaralar ¢ikar. Viicudunu kaplayan bu yaralardan 6tiirii kendisine yarali adam anlaminda “Ziil -
kurih” denilmistir. Babasinin intikami pesinde diyar diyar serseri dolagmasi yliziinden saskin
kral anlaminda” el-Melikii’d-Dallil” lakabiyla anilmistir. bu yaralarin etkisiyle 540 yih
civarinda Ankara’da vefat ettigi? hastalig1 doneminde sdyledigi bir siirinde belirtilir.

b);_\m.':'z_'\a.kj b)S.\;.u.A.. 4\.\3;\_\)
(ke 8)

By g6z kapagi soluksun ve bogazda bigak yarasi ki Ankara’da hiyanete ugradim.? anlamindaki
beytinden anlasiliyor. Bir baska Beytinde

I Hasib Abdullah Musullu, mruulkays Kaside-i Mu ‘allakasi’mn Serhi, thk. Zehra Goziitok Tamdogan,
(Kahramanmaras: Samer yayinlari, 2021), 19-21.

2 Ahmed Emin el-Sinkiti, Serh el-Mu'allakdt el-'Asr va Ahbdr Su'ardihd, thk Muhammed el-Fadil, (Beyrut: el-
Mektebe el-'Asriyya, 2005), 17 akt. Ahmet Savran, ImruulKays b. Hucr, (istanbul, TDV yayinlari, 2000), 237-
238.

3 Imruu’l- Kays, Divan-i Imruu’l- Kays, th. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, (Kahire: Dar el-Maarif, 1984), 7;
Musullu, fmruulkays Kaside-i Mu ‘allakasi’nin Serhi, 19 -21.
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Anlami: Egsiz hitabet ve derin yara izleri, zengin birikim, belki de yarin Ankara’da gémiilecek
(Beytinde siirlerini giizel hitabetini ve diliyle biraktig1 yara izleriyle beraber, ezberindeki engin
siir arsiviyle Ankara’da defnedilecek). Bu beytinde de mezarinin Ankara’da oldugu
anlasilmaktadir.

Imruu’l-Kays’in yasadig1 ve klasik Arap dilinin gelistigi donem IslAm’in asr1 saadetinden
onceki Cahiliye donemidir. Bu donem Arap siirinin zirveye ¢iktig1 donemdir. Tarihi kaynaklar
Cahiliye donemi Araplarinin Arap yarimadasinda kurulan panayirlarda Arap kabilelerinin
kendilerini 6ven sairleriyle yarigsmalar diizenlediklerini ve begendiklerini Kabe duvarlarmna
astiklarim1 bunlara Mu'allakd dediklerini yazmistir. imruu’l- Kays’in siiri de Mu'allaka-1
Seb'a’dan biri olarak bilinir. Arap sirinde goriilen edebi sanat ve belagatin bir¢ok dnemli unsuru
Imruu’l- Kays’in divaninda gériilmektedir. islam bilimcileri panayirlardaki hakim lehgenin
Kureys Lehgesi oldugunu kaydederler. Dolayisiyla, Arap yarimadasinda s6hret kazanan
Imruu’l- Kays’in diger sairler gibi kabileler arasinda dolasmistir. Akran1 ve meslektasi olan
sairlerle karsilikli siir sdyleme ve siirle cevap verme konusunda atismistir. Sohret kazanan siiri
Mu'allaka-1 Seb'a’nin arasinda yerini almistir.

Arap Lehcelerinin olusumu:

Arap dilini konusan kavimler, Islamiyet’ten 6nce  veya sonra cesitli sebeplerden dolay
birbirinden uzaklagsmislardir. Busebepler cografi sebepler olabilecegi gibi, siilale mefthumu 6rf
ve adetlere baglilik ve asabiyet gibi en ufak anlagmazliklarin dogurdugu kabile savaglar1 ve
Islami fetihler yiiziinden ¢esitli kavimlere karigsmalarindan ileri gelmektedir. Dillerin
birbirleriyle etkilesimi birbirlerine ait bazi kelime, climle darb-1 meselleri kullanmalariyla bu
farkliliklan belirgin diizeye c¢ikarmistir. Bu farkliliklar mensup olduklar: halklar1 arasindaki
ortak kiiltiir sayesinde anlasilir seviyelerde kalsa da farkli lehgeler olarak anilmistir, zaten
anlagilmaz seviyede olunca o lehge bagimsiz dil olarak anilirdi. Bu durum anadil Arapganin
ortak 6zelliklerini korumakla birlikte birbirinden farklilasan ses Ozellikleri zamanla lehge
olarak ortaya ¢ikmistir. Ayni dil ailesi Arap toplumlarinin Cahiliye doneminde konustuklari bu
lehgelerine 6rnek olarak: (&5 <uil) yerine (de 5 <) sozciiklerinde goriilen Hemze harfi yerine
Ayn harfini telaffuz eden Temim kabilesine (a«idz= /'An'anaetli Temim), muzari sigasinda (<=l
calyg) sozciiklerinin

(w225 «al) Orneklerinde goriildiigli gibi ye harfini esre ile baglatmak Bahra kabilesinin (&L
¢\ e/telteletii Behrae), Muhatab (<) sézciigiinii (Uil )seklinde  kef harfini sin harfi olarak
telaffuz eden Esed kabilesine (v 438:< /Kegskesetii Esed) denilmistir. Ayn1 zamanda Rabia
kabilesine de nispet edilir. (3~) yerine (=) derken Ha harfini 'ayn harfine ¢eviren Hiizeyl
kabilesine (J:» isss8/Fahfahatu Hiizeyl) denilmistir. (.=lall) s6zciigiinii (z=') seklinde telaffuz
ederek kelimenin son harfindeki ya harfini cim olarak telaffuz eden Kuda'a kabilesinin
lehgesine ((iclwdiasac/'Ac'acatu Kuda'a) denilmistir. Ayrica Sa'd Ezd ve Kays kabilelerin ( (e
sozcigiinii  (sh) seklindeki telaffuzlarinda 'ayn harfini nun harfine ¢evirmelerine

4 Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, es-Si'r ve s-Su'ard, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (Kahire: Dar el-Maarif,
1958),120-121; Ahmet Abdiilhadioglu, Klasikten Moderne: Arap Siirinde Siir-Mekdn Iligkisi, Tarih Okulu Dergisi
(TOD), 11/33 (Mart 2018), 1010.
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(+Uaiinl/Istintd) denilmistir. Yine Himyer kabilesinin Tar’f edati (J7) i (s!) seklindeki yaptiklari
iklab degisikligine iklabina (Tumtaniyyetii Himyer/ _ws 4ishel) gibi isimler o lehge
ozelliklerinin bu isimlerle anilmasi o zamanin Arap yarimadasinda sohret bulmustur.’

Araplarin en 6nemli 6zelliklerinden siilale mefhumu 6rf ve adetlere baglilik, hamiyet ve
asabiyetleri nesep kaydi tutmalari sayesinde kendi kiiltiirlerini siir ve nesirde yasatmiglardir.
Siir ve nesir edebiyatlar1 sayesinde Arapga dili beraber yasadiklari kavimlerin dillerine baskin
gelmistir. Arabistan’in degisik bolgelerinde ¢esitli kavimlere mensup insanlar, ticaret
maksadiyla veya inanglar itibariyle dini bir merkez olarak Mekke’yi ziyaret etmeyi ihmal
etmezlerdi. Bu dini ritiielleri sebebiyle Mekke’ye yakin olan panayirlar en fazla ziyaretgi ¢ceken
panayirlar olmustur. Panayirlar ayrica Arap kabileleri arasinda alacak verecek davalarinin
coziilebildigi, anlagmazliklardan dogan kavgalarin barigs anlagmalariyla neticelendirildigi
mekanlardi. Panayirlar kavimlerinileri gelen kanaat onderleri kabile seyhleri ve giicliilerin bir
araya gelip yakinlagmalarini temin etmistir. Arap yarimadasinda ve g¢evresinde gilinlimiiz
fuarlarini andiran, insanlarin kaynasmasina, kiiltiirlerini yasamalarina imkan saglayan meshur
panayirlar zaman zaman kurulmustur.

Meshur Arap Panayirlarindan bazilar: sunlardir:

- Yemen’de Aden (u=) panayiri ile San’a (slxis) panayirlari,

Hicaz ve Suriye arasinda kurulan Devmetii’l-Cendel (Jxiall 4x50) panayiri,

Bahreyn’de el-Musakkar ( _&ial ) panayir, Hecer (2 ) panayiri,

es-Sihr (U~ ) Panayiri, Umman ile Aden arasinda

Mekke yakinlarinda Ziil micenne (34l 53) panayiri, 'Ukaz (&S ) panayiri ve 'Ukaz

yakininda Ziil- Mecaz (sl 53 ) panayiri,
- Basra’da Mirbed (2.« ) panayiri,
- Ummanda Suhar (Js =) ve Uman (0 ) panayirlart kurulurdu.®
Kureys Lehgesi:

Arap yarimadasinda kurulan panayirlar da ¢esitli kavimlerin bir arada oldugu dillerden
Arapgaya bir¢ok kelime gegmesi normal bir durumdur. Dolayisiyla halklar arasinda karsilikli
etkilesim panayirlarda konusulan Iehgeler bakimindan da ¢esitli degisim ve gelisimlere sebep
olmustur. Kureys kabilesi de Arap kavimlerin ibadet i¢in geldikleri Mekke’ye hakimdi.
Mekke’de ticaret aktif oldugu gibi, Arap yarimadasinin en meshur panayirlart Mekke’ye yakin
mesafelerde kurulurdu. Mekke’ye en yakin panayir 'Ukaz panayiridir. Kureys lehgesi bu yilizden
Mekke halkina ve ‘Ukaz panayirina hakimdi. Boylece panayirlara gelen farkli kavimlerin sahip
olduklar1 farkli kiiltiirleri arasindaki iletisim dillerine yansiyordu. Kureyslilerin en énemli
ozelliklerinden biri dillerindeki garip sozcliklerin yerine karigtiklar: kavimlere ait saf ve duru
kelimeleri secip kullanmalaridir. Durulugu ve berrakligi artan Kureys lehcesi zamanla

> Ahmed 'Alamu’d-Din el-Cundi, ellehecdt el-'Arabiyya fi 't-Turas, (Kahire: ed-Dar el-'Arabiyya 1i’1-Kitap 1983),
347-409; Abdelhamid el- Hariri, “el-Luga ve”l-Lehecat fi’l-'Asr’1-Cahili”, https://mawdoo3.com

6 Ahmet Kazim Uriin, “Edebiyat ve Ticaretin Bulustugu noktalar”, Niisha, 10/163; Ibrahim Ozcan, Harran
Arapeasi Dil ve Uslup Ozellikleri, Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yiiksek Lisans tezi, 2017, 28.
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panayirlarda kendinden s6z ettiren lehge konumuna geldi. Kureys leh¢esinin Arap literatiiriiniin
kiiltiir kaydini saglayan sairlerin panayirlarda seckin dil olarak kabul gérmeleri dolayisiyla siir
hakemlerinin en giizel siirleri se¢mede kiyas yaparken Kureys lehcesini temel kabul etmeleridir.
Kureys lehgesinin saf ve durulugu Mekke dili olarak Cahiliye Araplar1 arasinda ortak dil olarak
benimsenmesi Kureys lehcesinin Kur’an dili olarak Arap diinyasinin yazili kiiltiir dili olarak
devam etmesine de zemin hazirlamistir.

Imruu’l- Kays Arap yarimadasinda konusulan Arap dilini konusan kavimlerine mensup biri
olarak konustugu dil, Arapca dil ailesi lehgelerine ait bir dildir. Sairimiz Islamiyet’in
dogusundan ¢ok az bir zaman 6nce ve Arap edebiyatinin altin cagini yasadigi donemde yetismis
bir sairi olarak, siiri Kabe’ye asilan siirlerden olmas1 imruu’l-Kays’a ait kiiltiir haznesi dilinin
Kureys lehgesinde oldugu tezini dogrulamaktadir.

Bu minvalde Kureys dilinin fesahati hakkindaki ¢esitli rivayetlerin oldugu bilinen bir ger¢ektir.

Ibn-i Faris (395/1005): “Arap dil, lehge ve siir ravileriyle Arap literatiiriiniin en &nemli
kaynaklarindan Eyyamii’l-'Arab mevzusunda uzmanlarin Arap lehgeleri iginde en fasih
lehgenin Kureys Lehgesi oldugunda hemfikir olduklarim kaydetmistir.”

Arap Edebiyat1 dilcisi Cevad Ali Kureys dili Araplarin asil dilidir. Ciinkii Araplarin asli Ismail
A.s.dir.® ihtilafa diisen Arap kabileleri Mekke ziyaretlerinde Kureyslileri ihtiflarina halem
kilarlardi, sairler siirlerini ve konusurken Kureys Lehgesine 6nem verirlerdi. Bazi bilginler
Kureys Lehgesinde “Gormiiyor musunuz Kureyslilerin dillerinde Temim’in 'an'anasi ile,
Kays’in 'acrafiyeti, Esed’in keskesesi ile Rabianin keskesesi gibi telaffuzlar yoktur.’

Arap yarimadasinda yasayan kabileler Kuzey Araplart Adnani kabileler, Giiney Araplari
Kahtani’ler olarak bilinirdi. Dolayisiyla Kureysin Hz. Ismail’e mensubiyeti Hz. Ismail’in
torunu Adnan’a olan nispetidir. Sair Imruu’l-Kays’in Esed kabilesine mensubiyeti Mudar ve
Adnan’i kabilelere olan mensubiyetidir. Bu ylizden Sairimizin sadece siir degil ana lehgeside
Kureys dilini konusan atalarina aittir. Kur’an-1 Kerimde Arap lehge izlerini arastiran Modern
dilciler Kur’an-1 Kerimde gegen Arap lehgeleri kullanimi iizerinde durmuslardir.

Kur’an-1 Kerimde leh¢elerin konusuldugu kabile isimleri:

Temim, Hicaz, Esed, Necid, Kays, Huzeyl, Tay, 'Ukayl, Himyer, Medine, Mekke, Yemen,
Siileym, Kelb, Kinane, Rabia, 'Amir, Tihame, Ezdu Senu'a, Bel- Haris b. Kaab, Ganem,'Uzre,
Benu Sabah, Benli Malik, Necran, Fezare, Dubeyr, Bel 'Anber Hanife ,Havran, Kinde, Ben(i’1-
Kayn, 'Aliye, Dabbe, Fak’as, Gassan, Cuzam, Kureys, Sufla-i Mudar, Kilab, Ka'b, Hemedan,
Benti’s-Sa'adat, Hire, Ekeltini’1-Bragis, Ezd’s-Serat, Ezdu 'Amman,en-Naha', Has'am, Zubeyd,
Bent’l1-Huceym, Murad, Ezd, Ensar, Hecer, Gatafan, 'lkl, Teym,Bekr Bin Vail Yerbti’, Hevezan,
Lahm, Mekke Berberileri ve Sudanileri gibi 64 kadar saydiklar1 bu isimlerin ¢ogu Adnani
kabilelere mensuptur.'® Ayrica Rabi'a’ya mensup olarak bilinen Bekr, Taglib, Sakif, Cedile,

7 Eyylip Karaca,” Arap Lehgeleri”, Jass Studies-The Journal of Academic Social Science Studies, 16/95 (Temmuz
2023), 192.

8 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arap Kable el-Islam, (Bagdat: Bagdat Universitesi,1993) 16/263.

9 Cevad, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arap Kable el-Islam, 264.

10 el-Cundi, ellehecdt el-'Arabiyya fi’t-Turas, 110-113; Soner Giindiizdz, Arap Diisiincesinin Biiyiibozumu,
(Samsun: Etiit yayinlari, 2011), 22.
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Hanife, Huza'a, Sedus, Siileym, Sa'd b. Bekr, Seyban, Abdu’l- Kays, Icl, Anze ve Vail
kabilelerin de soy ve nesebi Adnan ile Hz ismail As ulagir. !!

Kureys kabilesi Mekke’de yasiyordu. Arap kabileleri Kébe’yi ziyaretlerinde Kureyslilerle
aligveris ve Kabe hizmetleri mevzusunda Kureyslilerle siirekli temas i¢indeydiler. Kureysliler
Mekke’ye gelenlerden duyduklarindan etkilenirlerdi. Kureys lehgesinin Cahiliye Arap
literatiirtindeki 6nemi, zayif ve itici vb garip kelimelerden kaginarak Arap lehgelerinden en
giizel ve en saf kelimeleri alip hazinesine katti81 i¢indir. Kur’an-1 Kerimin tamamen Kureys
Lehgesinde indigi hakkindaki deliller ¢oktur. Kur’an-1 Kerim’in Arapgasinin en Fasih oldugu
ve Kureys lehgesinde indigi geldigi Peygamber sav.’de Kureysli olmasi hasebiyle her
peygamber gibi Kur’an dilinin kendi ana dili oldugunda dilbilimciler hemfikirdir.

alall el 585 elis e (530 sl (pe Jinth agd Gl 4 8 Ly V) g ) (e Ul i Lay

“Biz her Peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle gonderdik ki, onlara ‘Allah’in emirlerini’
ivice agiklasin. Allah diledigini saptiriy, diledigini de dogru yola iletir. O mutlak gii¢
sahibidir, hiikiim ve hikmet Sahibidir.”'2

Ayrica Peygamber efendimiz sav "Ciu g (e 3wl meadl U s6z1eri Ben Araplarin en fasihiyim,
ciinkii Kureys’iyim”!® anlaminda bir hadisin varlig1 hakkinda alimlerin farkl1 goriisleri olsa da
anlam olarak dogru bulunmaktadir. Arap dilbilimcileri de Kur’an-1 Kerim’den sonra en fasih
Arapga Peygamber sav efendimizin hadisleridir demislerdir.

Imruu’l- Kays’in sair olarak diger Arap sairleri gibi iilkesindeki kabileler arasinda dolast1gy,
Babasinin kral ¢ocugu oldugu i¢in siiri ona yakistiramadigi i¢in uzaklara gitmesi ve Babasinin
6liimiinden sonra intikami pesinde gezdigi yasadigi macera dolu yasami esnasinda sdyledigi
siirler Sair ravileri tarafindan nakledilmis ve dilbilimciler sdyledigi siirlerin 6zelliklerinden
bahsetmislerdir. Arap dil bilginleri sair Imruu’l- Kays’in siirlerinde at/al 6niinde durup ilk duran
ve yasadigi yerler icin gézyas1 doken, kadinlar hakkinda ilk gazel sdyleyen, kadinlari siirinde
ceylana benzeten, gece ve giindiizii tasvir eden, atlardan ve at biniciliginden ve ¢ok
seyahatlerinden ve siirinde yasamla ilgili her seye rastlanabileceginden soz ettiler. Siirlerinde
krallarin izzeti ile serserilerin solan hayatlari, mahpuslarin perisanligi, intikam duygulari,
tedirginlerin sikayetleri, basibos gezenlerin sapkinliklari vb konulari siirlerinde isledigi i¢in sair
ravileri Cahiliye devri sairlerin lideri olarak tanimladilar.'*

Dolayistyla yukarida belirttigimiz gibi Imruu’l- Kays i siirleri fesahati ve belagati icabi, Arap
kabileleri arasinda itibar kazanmis Kureys dilindedir. Kureys diline karisan altmistan fazla Arap
lehgelerinin izleri onun siirinde ve divanlarinda goriilebilmektedir.

1 Karaca, “Arap Lehgeleri”, 191.

12 fbrahim Suresi:4, https://kuran.diyanet.gov.tr

13 Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tédc el-Luga ve Sthih el-'Arabiyya, thk. Muhammed Muhammed Témir-Enes
Muhammed es-Sami-Zekeriya Cabir Ahmed (Kahire:Dar el- Hadis ,2009), 1106; Ozcan, Harran Arapgast Dil ve
Uslup Ozellikleri, 35.

14 Ahmed Hasan, ez-Zeyyat, Tarihu [-Edeb el-'Arabi, (Kahire: Dar Nahdat Misir lit-Tiba'a ve’n-Nesr, 2008), 48.
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Sonu¢

Imruu’l- Kays Kraliyet ailesine mensup kral ve sairdir. Islami asr-1 saadetten bir dnceki en yakin
Cahiliye donemi meshur Arap sairlerindendir. Mu'allaka-i Seb'a sairlerindendir. Arap siirinde
kazandirdig1 bir¢ok yeniliklerin Onciisiidiir. Arap fesahati ve belagati agisindan siirinde
kullandig1 iistiin niteliklerden dolayr Arap edebiyatc¢ilart ona sairlerin emiri anlaminda
“Emir’iil- Su'ard” lakabini uygun gérmiislerdir. Kahramanlik basarilar ve agk dykiileriyle dolu
tatli hayati1 yaninda aci dolu macerali hayat siirdiigii, Babasinin intikami pesinde Arap
yarimadasi ile Rum diyarlarin1 dolasan sairin Ankara’da 6ldiigli ve Ankara’da defnedildigi
kendisine ait dizelerinde not edilmistir. Siirlerinde kullandig1 lehgenin fesahat ve belagati
acisindan Kureys lehgesi oldugu anlasilmaktadir. islami ve Arap dil bilginleri Kureys
lehgesinde altmistan fazla lehge izini tespit etmislerdir. Kureys leh¢esinde bulunan Arap lehce
izleri, kral ve sair Imruu’l- Kays’1n siirlerinde mevcut olmasi dogal bir durumdur.
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Giris

Cahiliye siiri, hem Islam’1n degistirmeyi hedefledigi toplumu inang agisindan anlamak igin hem
de Islami ilimlerde 6zellikle tefsir ve hadiste ayrica siyer yaziminda dnemli bir yere sahiptir.
Cahiliye siirlerinin 06zellikle anlami bilinmeyen garip kelimelerde kaynak olarak
kullanilmasinin ashabin ileri gelenlerinin sézlerinde bulmak miimkiindiir. Oyle ki, ibn Abbas
“Siir Arab’in divamdir. Biz, Allah’in Arap¢a olarak indirdigi Kur’an’in bir kelimesini
anlayamadigimizda Arabin divamina bagvururuz, manayi oradan aliriz”, demistir.! Arap
edebiyatinin genel anlamda sézlIii kiiltiire ve siire dayanmasi, dogal olarak bu donemin diislince
diinyasini sair ve siirler tizerinden takip etmeyi zaruri kilmaktadir. Arap toplumunun dénemin
diger kiiltiirleri ile kiyaslandig1 zaman sade ve mitolojik unsurlardan uzak bir dini diigiince ve
yasantis1 oldugunu sdylemek miimkiindiir.?

Arap toplumunun dini inancin1 anlamada Arap sairleri ve Kur’an-1 Kerim’in yapmis oldugu
vurgular en 6nemli kaynaklardandir. Buiki kaynak tizerinden cahiliye Araplarinin ve Kur’an’1in
inmis oldugu toplumun dini ¢esitliligirahat¢a anlagilmaktadir. Ancak bununla beraber cahiliye
siirinde dine yapilan vurgularin, putlarin yaygin oldugu kadar bulunmamasi o toplumun dini
yapisini anlamay1 olduke¢a zorlastirmaktadir. Bu nedenle dinin cahiliye toplumunda tam olarak
nerede durdugunu dogrudan belirlemek oldukga zor goriinmektedir.?

Arap siirinde dini gesitliliginin olusmasinda komsu olduklar1 ve ticaret ile iliski kurduklar
Yunanlilar, Romalilar, iranlilar, Habesler, Yahudiler ve Hiristiyanlar gibi kiiltiir ve dinlerin
onemli Olgiide etkileri oldugu sdylenebilir. Ayrica Mekke toplumunun farkli inanglar
tanimasini saglayan bir baska Onemli unsur ise yine ticari bir faaliyet olarak

I Ali Bulut, “Islam Oncesi Arap Edebiyatmm Mevsikiyeti Meselesi, Isldm Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, ed.
Mustafa Cagrici (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2019), 21

2 Mehmet Yalar, “Din Faktorii Isiginda Cahiliye Siirine Bir Bakis”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 15/2 (2006), 20.

3 Yalar, “Din Faktori Isiginda Cahiliye Siirine Bir Bakis”, 26-27.
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degerlendirilebilecek ayni zamanda 6nemli bir kiiltiirel aligveris faaliyeti olan panayirlar oldugu
soylenebilir.*

Cahiliye sairlerinin din ile olan iligkisi sairlerin kimligi ve dine olan ilgileri ile dogrudan
alakalidir. Bunedenle cahiliye sairlerinin tamaminin dine karsi olan bakislarinin ayni diizlemde
oldugunu sdylemek oldukga zor goriinmektedir.> Cahiliye doneminde yasayan insanlarin ve
konumuz geregi sairlerin tamaminin putperest veya Allah inancina sahip olmadig
diisiiniilemez. Calismamizda yer verecegimiz 6rnekler bunu gosterir niteliktedir. Hz. Ibrahim’in
dini olarak kabul edilen Hanifligin varlig1, diger semavi dinler ile birlikte cahiliye edebiyatina
etkileri oldugu bilinen bir gercektir. Hz. Nuh, Hz. Davud, Hz. Siilleyman gibi peygamber
isimlerine, Ad, irem gibi kavimlere, Zebur gibi kutsal kitaplara ve rahip gibi dini kavramlara
yonelik atiflar bunu dogrulmaktadir.® Bununla beraber bazi Hanif sairlerin hayatlarinda
gorebilecegimiz baskilar, donemin yoneticilerinin putlara karsi yapilan alayci ve hakaret igerikli
siirlere ve bu siirlerin sahipleri sairlere baski ve zuliim yaptigini, dolayisiyla da cahiliye
donemine asil rengi bunlarin verdigini sdyleyebiliriz. Ayn1 zamanda Araplarin bir¢ogunun
evinde putlarin olmas1 da putperestligin ve putlarin giindelik hayatin 6nemli bir parg¢asi haline
geldigine isaret etmektedir.’

Cahiliye Araplarinda dinin varligini tespit edebilmenin en 6nemli 6l¢iitlerinden birisi din adami
sinifinin varliginin tayini ile alakalidir. Bu toplum igerisinde dogrudan din adina konusan 6zel
bir siniftan bahsetmek zor goriinmektedir. Ancak bununla beraber cahiliye Araplarinin dini
sorularina ve ihtiyaglarina karsilik verecek bazi kisilerin oldugu goriilmektedir. Bu minvalde
“siikra” kelimesinin delalet ettigi anlam Ornek olarak verilebilir. Araplarin 6nde gelenleri,
imamlar1 olarak anlasilan siikrd, cahiliye Arap kiiltliriiniin en 6nemli unsurlarindan olan
panayirlarin diizenlenmesinde ve toplum tarafindan cevaplanmasi istenen sorulara cevap
verilmesinde 6nemli bir oynamustir.®

Cahiliye donemi Araplarinin giindelik yasaminda kahinlerin 6nemli bir rolii bulunmaktadir.
Kabileler arasindaki sorunlari ¢ozen, riiyalar: tabir eden ve insanlara sifa verdigine inanilan
kahinler, cahiliye doneminin dine bakisini yansitan en dénemli unsurlardan kabul edilmektedir.
Zira kahinlerin insanlar arasindaki olaylarda hiikim verme ve gelecek ile konularda
konusmalarinda cin ve seytan gibi varliklar ile irtibat halinde olduklari diisiiniilmektedir. Oyle
ki kahinlerin bilgi aldiklar1 “kahin seytan1” denmistir.’

Cahiliye toplumunun din ile olan iliskisi bir¢ok ibadete yansimaktadir. Bu anlamda
verilebilecek en giizel 6rneklerin baginda Hac ibadeti gelmektedir. Bunun yaninda namaz
ibadetinin varligi, oliilerin yikanmasi, cenazelerin kefenlenmesi ve dua edilip defnedilmesi

4 Adnan Demircan, “Haniflik ve Hanifler Uzerine Baz1 Diisiinceler”, Isldm Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, ed.
Mustafa Cagrici (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2019), 164.

> Yalar, “Din Faktorii Isiginda Cahiliye Siirine Bir Bakis”, 22.

6 Ali Bulut, “Cahiliye Siirinde Bazi Dini Motifler”. Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/18-
19 (2005),230-231.

7 Ali Bulut, “Cahiliye Siirinde Baz1 Dini Motifler”, 215.

8 M. Hanefi Palabiyik, “Islam Oncesi Arap Diisiincesinde Din ve Din Adam Algis1”, Cahiliye Araplarmm
Ulthiyet Anlayisi, ed. M. Mahfuz Sdylemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 128.

9 Adem Apak, “Islam Oncesi Araplarin Ulithiyet Anlayisinda Kahinlerin Yer”i, Cahiliye Araplarnimn Ulithiyet
Anlayist, ed. M.Mahfuz S6ylemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 58-59.
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cahiliye toplumunda belirli dini hassasiyetlerin varligimi gosterir niteliktedir.!® Cahiliye
doneminde dini kimliklerin ¢esitliligine ve dini inanglarin giindelik hayata olan etkilerine kisaca
deginmeye calistik. Dinin bu doneme olan etkisini siirler izerinden ele almaya calisacagiz.

Cahiliye Doneminde Din ve Siirlerden Ornekler

Cahiliye siirinde din temali siirler daha ¢cok Hz. Ibrahim’in Hanif dinine inanan ve muvahhid
olan sairlerde ve Hiristiyan olan sairlerde goriilmektedir. Putperest olup ve Lat ve Uzza gibi
putlara yemin eden sairler ise sayica azdir.

Hanif sairler icerisinde Hz. Hatice’nin amcazadesi Varaka b. Nevfel, Hz. Omer’in amcazadesi
Zeyd b. Amr. B. Niifeyl, Umeyye b.Ebi’s-Salt gibi isimler 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlar disinda
da bircok Hanif sair cahiliye doneminde yagamis, bunlardan bir kism1 Hz. Peygamber’in risalet
donemine ulagsarak, Miisliiman olmustur. Hanif sairlerin siirlerinin i¢erisinde Allah’m varligi ve
birligine, kadere, ahiret giiniline, cennet ve cehenneme, bazi peygamberlerin ve kavimlerinin
isimlerine, onlarin kissalara deginen birgok dini atif mevcuttur.'!

1. Haniflik

Haniflik kavrami {izerinde ortak bir kanaatin oldugunu sdylemek zor gériinmektedir. Cesitli din
ve dillerde birbirlerine taban tabana zit bir bigimde ele alinan kavram Islam dini i¢in olumlu bir
anlama gelmektedir. Genel itibariyle, Hz. Ibrahim’in dinine bagli olup, Allah’in birligine ve
ahirete imani1 ifade eden Hanifler, putlara olan inanci reddetmis, onlara kesilen hayvanlarin etini
yemez, icki igmezlerdi. Bununla beraber Hanifligin miintesipleri i¢in ortak bir kurumsal din
olmasindan ziyade, ahlaki bir tutumu olan nazari y6nii 6ne ¢ikan bir inang oldugu sdylenebilir.'?
Haniflerin, putlar1 terk etme ve Haniflige yonelme sebepleri birbirlerinden farklidir. Bu farklilik
onlarin kabile mensubiyetlerinde de goriilmektedir.!*> Cahiliye toplumunda dine karsi olan
tavirdaki farklilikk ayn1  inan¢ sistemi igerisinde yer alan insanlarda dahi
gozlemlenebilmektedir. '

Cahiliye doneminde bir¢ok Hanif sairden bahsedebilmek miimkiin ise de biz ¢calismamizda ii¢
ismin siirlerini zikretmekle yetinecegiz. Bunlar; Zeyd b. Amr b. Nufeyl, Umeyye b. Ebi’s-Salt
ve Varaka b. Nevfel’dir.

1.1.Zeyd b. Amr b.Nufeyl: Hz. Peygamber’in bisetinden 6nce yasayan Zeyd b. Amr 606
tarihinde vefat etmistir. Hz. Omer ile amcazadelerdir.'” Siirlerinde Allah’a ibadet edip,
putlari terk ettigini net bir bi¢imde ifade etmistir:

10 Yiiksel Macit, Islam Oncesi Arap Fikhi (Ankara: Fecr Yayinlari, 2023), 46-47.

11 {smail Durmus, “Eski Arap Siiti”. Islam Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, ed. Mustafa Cagrici (Istanbul:
Kuramer Yayinlari, 2019) 267-299.

12 Adnan Demircan, “Haniflik ve Hanifler Uzerine Baz1 Diisiinceler”, Cahilive Araplarinin Uliihiyet Anlayst, ed.
M. Mahfuz S6ylemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 166.

13 Demircan, “Haniflik ve Hanifler Uzerine Bazi Diisiinceler”, 159.

14 Demircan, “Haniflik ve Hanifler Uzerine Bazi Diisiinceler”, 161.

15 Cahiliye doneminde Kureysliler’in Biivane adli bir putun yaninda bulusup, ona hediye ve kurbanlar takdim
etmesi ve putun etrafinda donmeleri ve o gilinii bayram saymalar bilinen bir vakiadir. Bu uygulamanin yanlighg
hakkinda dénemin 6nemli simalarindan dort kisi fikir birligine varmislardir. Bunun sonucunda yeni bir din
arayasmagiren buisimlerden Varakab. Nevfel ile Osmanb. Huveyris Hiristiyanligi kabul etmisler, Restil -i Ekrem
donemine kadar yeni bir din arayisinda olan Ubeydullah b. Cahs Miisliman olmus ve Habesistan’a hicret edenler
arasina katilmistir. Ancak Ubeydullah orada Hiristiyanligi benimsemis ve dyle dlmiistiir. Zeyd b. Amr ise
“Ibrahim’in rabbine” ibadet etmeye karar vermis ve yasamini dyle siirdiirmiistiir. Kendisi donemin en 6nemli
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Lat’1 Uzzd siyla biitiin putlar terk ettim. Sabir sebat sahiplerinin yapacagi budur.
Artik ne Uzza’ya ne de onun iki kizina taparim; ne de Beni Amr in iki putunu ziyaret
ederim.

Ne de Hiibel e taparim ki, o aklim kitken uzun bir zaman bize Rab olmustu.

Siz Rabbiniz Allah tan sakinmaya(takva)bakin.

Zeyd’in ifadelerinde Cahiliye Araplarin 6nemli putlarini agik bir sekilde inkar ettigini
gorebilmekteyiz. Bu inkar ile beraber o Allah Teala’ya iman ettigini sdylemekte, bunu
yapanlarin ancak sabir ve sebat sahibi olan oldugunu belirtmektedir.

1.2. Umeyye b. Ebi’s-Salt: Hanif sairler icerisinde 6zel bir yeri olan Umeyye, siirlerinde
dine en ¢ok yer veren sairler arasindadir. Umeyye, Zeyd gibi putlara tapmay1 reddetmis,
icki icmemis ve orug tutmustur. Hicretten sonra 8.yilda vefat eden Umeyye’ nin
beklenen peygamberin kendisi olacagini umdugunu, niiblivvetin Hz. Peygamber’e
gelmesi sebebiyle iman etmedigi rivayet edilir. Onun dine kars1 verdigi onemi gosteren
bir 6rnek su siirinde goriilmektedir:

Sl Cily elhadt el bl Oy pally dexedl el
p=lly Soell omirly Ol G by (o3 039
Sanadir hamd ii senalar ey kullarin Rabbi! Sen Meliksin, sen Hakemsin.
Oliim gelene dek Rabbinin dinine inkiyad eyle. Sakin ha heva ve dalaletten uzak dur!

1.3. Hz. Hatice’nin amcazadesi Varaka b. Nevfel; Hanif sairlerden Kabul edilmektedir.
Kendisi kutsal kitaplar tizerine arastirmalarda bulunmus, Zeyd b.Amr ile birlikte hak
dini aramak i¢in seyahatler yapmiglardir.

Yaratamimiz disinda hi¢bir ilaha tapmayin. Sayet onlara tapmaya davet ederlerse,
‘Aramizda simirlar var’deyin.

Gokkubbe altindaki her sey O’nun emrinde amadedir, O ’nun miilkiinde hi¢bir kimsenin
O’na ortak olmast yarasmaz.

Onun siirlerinde gecmis peygamber ve kavimlere atiflar1 gérmek miimkiindiir:
Ilah bakidir, mal ve evlit heldk olur,

Hiirmiize hazineleri bir fayda saglamadi,

Ad kavmi de ugrasti ama ebedi olamadi

Stileyman da biitiin milletler,

Emrinde oldugu halde insanlar cinler.’®

Hanif sairlerin siirlerinde Allah’1in alemdeki kudretine dair vurgular, putlar1 reddetme ve
gecmis kavim ve peygamberler hakkinda bilgiler oldugu goriilmektedir.

2. Putpereslik

Cahiliye Araplar1 arasinda en yaygin inang sekli olarak kabul edilen putpereslik ve putlar bu
donemin siirleri arasinda kendisine olduk¢a 6nemli bir yer bulmustur. Mekke’ye ilk defa Hubel

Haniflerinden sayilmistir. Onun Hanifligi, cahiliye adetlerini elestirirken 6n plana ¢ikmaktadir. Bk. Halit Ozkan,
“Zeyd b.Amr ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari: 2013),44/316-317.
16 Bulut, “Cabhiliye Siirinde Baz1 Dini Motifler”, 226.
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adli putu getiren ve insanlar1 bu puta tapmaya zorlayan kisinin Amr b. Rabia oldugu kabul
edilir.!” Bu dénemin sairlerinde putlara yemin etmenin énemli bir adet oldugu gériilmektedir.
Cahiliye devrinin meshur sairlerinden Mutelemmis(6.550) hem Allah’in adin1 zikredip hem
puta yemin eden sairlerdendir:

Ey Bekir ogullari! Allah size iyilikler versin uyartyorum
Uzad hareketsizlik ve ¢aresizlik elbisesi giyilmis durumda

Bir baska siirinde ise putlara sdyle yemin etmektedir:

Hicvedilmek korkusuyla mi beni kovdun? Hayir!
Yemin ederim Ldt ve putlara kurtulamazsin sen

Bu donemde hem Allah’a hem putlara yemin eden sairlere rastlamak da miimkiindiir. Evs b.
Hacer et-Temimi(6.620) bu konuda énemli bir 6rnektir. '8

Yemin ederim ben Ldt’a, Uzzdya ve onun dinini benimseyene
Ve yemin ederim Allah’a, kuskusuz onlardan daha biiyiiktiir Allah

Putlar1 6ven ve onlara yemin eden sairler olmakla birlikte onlara karsi hakaretamiz ifadeler
kullanan sairlere rastlamak da miimkiindiir. Bu anlamda verilebilecek en 6nemli 6rneklerden
bir tanesi calismamiza konu olan Imruulkays’in yasadigi bir olay ile alakalidir. Onun hayatinda
doniim noktasi olarak kabul edilebilecek babasinin 6liimii iizerine sair intikam almak i¢in Zu’1-
Hulasa denilen, lizerinde ta¢ seklinde islemeler bulunan bir tas olan, Mekke ile Yemen arasinda,
Mekke’ye yedi giinliik mesafede bulunan Tabala mevkiinde bulunan bu puta gitmistir. Onun
oniinde bulunan {i¢ oku ¢eken sair ii¢ seferde en-Nahi(yasaklayici) oku ¢ekmistir. Bunun
iizerinde sinirlenip, oklar1 kiran ve bunlar1 putun suratina atan sair 6fkesini su sozler ile dile
getirmistir:

“Babasinin cinsel organini isirasin! Eger ki senin baban da 6ldiiriilmiis olsaydi, benim

intikam almami engellemezdin”."

Puta kars1 agir ifadeler kullanmasindan oklardan ¢ikan sonugtan memnun olmadigi acik bir
sekilde anlasilmaktadir. Bunun {iizerine babasinin intikamini almak i¢in Esedogullarma
saldirmis ve onlart maglup etmistir. Bu olay iizerinden sairin putlardan medet umdugunu,
bununla beraber kendi arzusu diginda bir sonug aldiginda ise putlarin kendisine igaret ettigi yolu
kabul etmedigini sOyleyebiliriz. Sairin bu tavri aslinda cahiliye doneminde putlara tapan veya
ondan medet uman insanlarin bekledikleri olmadiginda 6nem verdikleri putlara kars1 olduklar
gorlilmektedir.

3. Yahudilik ve Hiristiyanhk

Cahiliye Arap siirlerinde Yahudilerin ve Hiristiyanlarin varligindan s6z edilebilmektedir.
Bununla birlikte Yahudi olan sairlerin siirlerinde dini motiflere rastlamak oldukca giictiir.

17 [bnii’1-Kelbi. Ge¢misten Giiniimiize Putlar. ¢ev. Erding Dogru, Kemal Cevik (Ankara: Fecr Yayinlari, 2005),
19.

Amr b.Rabia’nin insanlari putlara tapmasini siddetli elestiren Suhne b.Halef el -Curhumi siirinde onun Kabe’nin
Rabbinin tek olmasina ragmen putlar getirdigini, Allah’in ona miihlet verdigini de anlayacagini sdyler. Bk. Yalar,
“Din Faktori Isiginda”, 35.

18 Yalar, “Din Faktorii Isiginda”, 37.

19 fbnii’1-Kelbi, Putlar Kitabi, 43.
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Hiristiyanlar ise Yahudilere gore dine ve dini kavramlara siirlerinde daha fazla yer verirler. Bir
Hiristiyan sair olan Adi b. Zeyd el-Ibadi(6.597) nin siirinde onun hem Kabe’ye hem haga yer
vermesi gorilebilir;

ially 4o y9 e B 09lb slaedl u
Yapmaya ¢alisti diismanlar her tiirlii kotiiliigii
Bana, yemin ederim Mekke 'nin Rabbine ve ha¢a®’

Ayni zamanda Hiristiyan dinine ve kiiltliriine ait olan kavramlar Cahiliye sairler tarafindan
kullanilmistir. Bu konuda verilebilecek en onemli orneklerden birisi Imruulkays’in
muallakasinin kirkinci beyinde bulunmaktadir;

JiTEs by (ks B3l &5 slanally AN {5205
(Yiiziiniin parlakligi) aksam karanligini, inzivaya ¢ekilen bir rahibin ¢eragi misali aydinlatir 2!
4. Muallakalarda Dini Motifler:

Cahiliye edebiyatinin en segkin drneklerinden muallakalar, donemin toplumunun dine karst
bakisini anlamada 6nemli bir aragtir. Muallaka sahipleri genel olarak comertlik, kahramanlik,
savas, sarap, kadin, cesaret, deve gibi kavramlari siirlerinde islemek ile birlikte din ve dini
kavramlara da yer vermislerdir. Muallaka sahiplerinin siirlerine yer vermemizin en 6nemli
sebebi kendisi de muallaka sahibi olan Imruulkays’in diger sairler ile dine kars1 olan ilgisini
kiyaslamaya calismaktir. Sairlerin siirlerine gegmeden 6nce deginmemiz gereken onemli bir
husus ise Muallaka sahiplerinden yalnizca Lebid b.Rebia Miisliiman olmustur.?? Bu kisa

giristen sonra baz1 muallaka sahiplerininifadelerine yer verecegiz. Bu minvalde ele alacagimiz
ilk isim Ziiheyr b.Eb( Sulma’dur.

4.1. Ziiheyr b. Ebii Sulma?
16.beyit:

“Kureys ve Curhum kabilelerinden erkeklerin yaptigi ve ¢evresini tavaf ettigi Kabe’ye ant olsun
ki, ?*

20.beyit:

“Halki isyandan ve giinah _islemekten uzak tutarak barisin saglanmasinda muhtesem bir rol
25

tistlendiniz”.

21.beyit:

20 Yalar, “Din Faktorii Isiginda Cahiliye Siirine Bir Bakis”, 43.

21 Imruu’l-Kays, “Imruu’l-Kays ve Muallakas1”. Yedi Aski Arap Edebiyatimn Harikalari. gev. Nurettin Ceviz,
Kenan Demirayak, Nevzat H.Yanik (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar1 2004), 34.

22 Bulut, “islam Oncesi Arap Edebiyatinin Mevsikiyeti Meselesi, 17.

23 fslam’1n gelisinden 6nce Allah’a ve dliimden sonra dirilmeye inanan sairin Hz. Peygamberile goriistiigii rivayet
edilir. Ayn1 zamanda Hz.Omer, Hz. Ebt Bekir ve Hz. Osman tarafindan takdir edildigi aktarilmistir. Bi’setten bir
y1l dnce vefat etmistir. Bk. Siileyman Tiiliicii, “Ziiheyr b. Ebii Siilma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2013), 44/540-542.

24 Ziheyr b. Ebi Sulma, “Ziitheyr b. Ebi Sulma ve Muallakasi”, ¢ev. Nurettin Ceviz, Kenan Demirayak, Nevzat
H.Yanik, Yedi Aski Arap Edebiyatinin Harikalar: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 60.

25 Zitheyr b. Ebi Sulma, “Ziitheyr b. Ebi Sulma ve Muallakas1”, 60.
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“Ma’add’in dorugunda iki yiice kimse oldunuz, Allah hidayetinizi devamli kilsin; kim bir onur
26

hazinesini bagislarsa yiicelir.
26.beyit:

“Icinizden gegen hiyanetleri, gizli kalsin diye, sakin Allah’tan_saklamaya calismayin; ne

saklamirsa saklansin, Allah onu bilir”.>”

4.2. Lebid b. Rabi’a?®
83.beyit:

Oyleyse Tanrumn_paylastirdigina razi ol (ey diisman)! Ciinkii aramizda iyi ve kétii huylar

paylastiran kimse (Tanrt), bunu (nasu paylastiracagini) en iyi bilendir.”’

84.beyit:

Bir topluluk icerisinde giizel huylar paylastirilirken, bunlari paylastiran (Tanry) en biiyiik pay:
bize vermistir.’’

85.beyit:

Tanri bizim icin yiiksek bir san ve seref evi tesis etmis, bizim yaslilarimiz da genglerimiz de bu
seref evine yiikselmistir.’!

4.3. ‘Amr b. Kulsiim*?
8.beyit:

Oliim bize mutlaka yetisecektir; o bize ve biz de ona yazgilyyiz.%
90. beyit:

Bekr oglu Cusemogullarindan, giizelligi soy ve dinle birlestirmis kadinlardir onlar.>*

26 Ziiheyr b. Ebi Sulma, “Zitheyr b. Ebi Sulma ve Muallakas1 Yedi Aski”, 60.

27 Zitheyr b. Ebi Sulma, “Zitheyr b. Ebi Sulma ve Muallakas1”, 61.

28 Lebid b. Rebia el-Amiri: Muallaka sahibi onemli sairlerindedir. Hz. Peygamber’in kalplerini islam’a 1simdirmak
amaciylazekatverdigi kimseler (miiellefe-i kuliib) arasinda bulunan Lebid kuvvetli goriise gore 9 (631) yilinda
miisliman olmustur. Bk. Siileyman Tiiliicii, “Lebid b. Rebia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2003),27/121-122.

Lyi bilin ki, Allah in disinda her sey bos, her nimet de hi¢ siiphesiz gegici ve fanidir.

Her ana kuzusunun omrii en uzun vakte kadar uzaniss olsa da déniip varacagi yer kabirdir.

Allah’a hamd ederim, O 'nun dengi ve naziri yoktur. Lyilik ve fayda O’nun ellerindedir. O diledigini yapar.
29 Lebid b.Rabf’a, “Lebid b.Rabi’a ve Muallakas1”, gev. Nurettin Ceviz, Kenan Demirayak, Nevzat H.Yanik, Yedi
Askr Arap Edebiyatinin Harikalar: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 75.

30 T ebid b.Rabi’a, “Lebid b.Rabi’a ve Muallakas1”, 75.

31 Lebid b.Rabi’a, “Lebid b.Rabi’a ve Muallakas1”, 75.

32 Siirlerinde, cahiliye dénemi Araplarin gelenekleri, putlara tapmalari, savas sahneleri ile ilgili tasvirler
bulunmaktadir. Vefati hakkinda 584 ve 600 yil1 olmak iizere iki farkli rivayet bulunmaktadir. Bk. Muharrem
Celebi, “Amrb. Kiilsim”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/85-86.
33 Amr b. Kulstim, “Amr b. Kulsiim ve Muallakasi”, cev. Nurettin Ceviz, Kenan Demirayak, Nevzat H.Yanik,
Yedi Aski Arap Edebiyatinin Harikalar: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 83.

34 <Amr b. Kulstim, “”Amr b. Kulsiim ve Muallakasi”, 87.
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4.4.Antera b. Seddad?®

57. beyit:

Helali olan icin ne av koyunu(kadin)bu! Fakat bana haram oldu, keske haram olmasaydi!>°
4.5.El-Haris b. Hillize*’

25-26.beyit:

Sanki felek, dorugu bulutlar: yaran kara yiice daga gonderdigi felaketleri iistiimiize salmisti.

Felegin afet ve siddetinin gevsetemeyecegi, felaketler karsisinda saglam ve zorlu bir daga
gonderdigi felaketleri gondermisti bize.®

44.beyit:

O da onlart iki kara (hurma ve su) ile beslemisti. Allah’in emri yerini bulur ve mutsuzlar da

onunla mutsuz olur>’
55.beyit:
Onlara oyle bir is ettik ki, ancak Allah bilir; yoldan ¢ikmiglarin kanlart heder olmaya

mahkumdur.*’

4.6. Tarafa b.el-‘Abd*!

80. beyit:

Eger Tanrum dileseydi Halid oglu Kays (gibi)olurdum,
Yine Tanrim dileseydi Mersed oglu ‘Amr (gibi) olurdum.*
4.7. imruulkays

35 Siirlerinden agkindan, cesaretinden ve kendisinin siyahi olmasindan dolayi alay edenlere verdigi cevaplardan
bahseden sair, kahramanliklarindan dolay1 Arap edebiyatinda 6nemli bir yer edinmistir. Bk. Cemal Mubhtar,
“Antere”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 1991), 3/237.

36 * Anterab.Seddad, “  Anterab. Seddad ve Muallakasi1”, ¢ev. Nurettin Ceviz, Kenan Demirayak, Nevzat H. Yanik,
Yedi Aski Arap Edebiyatinin Harikalar: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 106.

37 Muallaka disinda siirlerinden giiniimiize ulasanlar olduk¢a azdir. Siirlerinde agk, kahramanlik ve siyasi iliskilere
dair 6nemli vurgular bulunmaktadir. 570 yili civarlarinda 61diigii tahmin edilmektedir. Bk. Nasuhi Unal
Karaarslan, “Haris b. Hillize”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1997), 16/
196-197.

38 El-Haris b. Hillize “el-Haris b. Hiilize ve Muallakas1”, Yedi Aski, Yedi Aski Arap Edebiyatinin Harikalari, gev.
Nurettin Ceviz, Kenan Demirayak, Nevzat H.Yanik, Yedi Aski Arap Edebiyatimn Harikalar: (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2004), Arap Edebiyatinin Harikalari, 106.

39 El-Haris b. Hillize , “el-Haris b. Hiilize ve Muallakas1”, 107.

40 El-Haris b. Hillize, “el-Haris b. Hiilize ve Muallakas1”, 108.

41 Tarafab. El-‘Abd, Bahreyn’de diinyaya gelmis, kiigiik yasta babasini kaybetmis bir sairdir. Babasmin kiigiik
yasta vefati nedeniyle yetimkalan sair, amcalarinin miras paylagimdaki haksizliklari nedeniyle siirlerinde onlart
agir bir sekilde elestirmistir. Tarafa siirlerinde daha ziyade kadin, icki meclisleri, 6liim ve deve temalar
muallakasinda 6n plana ¢ikmaktadir. Muallakasi diger 6rnekleri igerisinde uzunlugu ile bilinmektedir. Geng yasta
oldiiriilmiistiir. Bk. Butrus el-Biistani, Udebaii I-Arab fi l-cahiliye ve sadru’l-islam (Kahire: Miiessesetii Hindavi,
2014), 106-107.

42 Tarafab.el ‘Abd, “Tarafab.el- ‘Abd ve Muallakas1”, ¢ev. Nurettin Ceviz, Kenan Demirayak, Nevzat H.Yanik,
Yedi Aski Arap Edebiyatinin Harikalar: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 49.
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Calismamizin ana konusu olan imruulkays’in siirlerinden dine kars1 olan ilgisini ve varsa dini
mensubiyetini anlamaya calisacagiz. Oncelikle sairin muallakasinda yer alan ifadelerini
belirtecegiz.

40.beyit:
Jis Caal)y s B3l LB claall A £

(Yiiziiniin parlakligi) aksam karanligini, inzivaya ¢ekilen bir rahibin ceragi misali aydinlati?’

Muallaka sahiplerinin dine kars1 olan ilgileri ve dini kimlik ¢esitliligi cahiliye doneminin genel
resmi ile uyusmaktadir. Sairler arasinda din ve din ile alakali helal, haram, giinah gibi
kavramlara siklikla yer verildigi, Allah’in mutlak bilgi sahibi olmasina yapilan vurgular
olmakla birlikte bir din mensubu olmalari bir istisna disindamiimkiin olmamaistir. Ayni zamanda
Imruulkays ozelinde gorebilecegimiz gibi baska bir dine ait kavrami kullanmada
cekinmemislerdir. Bu sairin bir dini kimlik ve hassasiyetinin olmadigin1 gostermektedir.

Imruulkays bir baska siirinde Allah’in arzulari yerine getirebilecegini belirtir;**

Senin arzunu sadece Allah yerine getirebilir

Lyilik yolcunun en iyi azigidir
Imruulkays siirlerinde Allah’a yemin eder;

Soyle dedi: Allah’a yemin olsun ki baska ¢caren yok

Sende herhangi bir ask saskinlig1 goremiyorum

Tallahi babamin kani yerde kalmayacak

Amir ve Kahil kabilelerini yok edinceye kadar (savasacagim)®
Imruulkays’in bir baska siirinde onun putlarin ismini kullandigin gérebilmekteyiz;
Birdenbire sirtlart ak ve ayaklar: kara bir yaban okiizii siiriisii ¢ikti karsimiza. Digileri,

Devar adli putun cevresinde uzun, siyah etekleriyle donen geng kizlar gibi dertop olmustu.*®

Muallaka sahiplerinin eserlerine yer verip, iImruulkays’in siirlerinde yer alan dini kavramlari
ele alarak onun dine kars1 olan ilgisini ve diger muallaka sahipleri ile kiyas ederek aralarinda
ne gibi benzerlik ve farklarin oldugunu tespit etmeye ¢alistik. Muallaka sahiplerinin bir¢ogu
dini kavramlara yer verse de bu tek basina onlarin dine karsi ilgi duyduklar1 veya dini
hassasiyetleri oldugu anlamina gelmemektedir. Sairlerin Kabe, giinah, Allah, hidayet, Tanr1’nin
taksimi, 6liim, din, haram, felek, Allah’1n emrinin yerini bulacagi, Allah’1in mutlak bilgi sahibi
olmasi, rahip, Allah’a yemin etme ve bazi putlarin isminin zikredilmesi muallaka sahipleri
sairlerin bliylik ¢ogunlugunun cahiliye donemindeki dini yap1 ile uyustugunu, dogrudan din
veya dine dair kelime ve kavramlarin kullanilmasinin dénemin kiiltlirii ve geleneksel
aliskanliklar nedeni ile degerlendirilebilir. Sairin farkli dine ait olan kavramlar1 kullanmasi,

43 Imruu’l-Kays, “Imruu’l-Kays ve Muallakas1”, cev. Nurettin Ceviz, Kenan Demirayak, Nevzat H.Yanik, Yedi
Aski Arap Edebiyatinin Harikalar: (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 34.

44 Ali Bulut, Cahiliye Siirinde Baz1 Dini Motifler, 218.

45 Ali Bulut, “Cahiliye Siirinde Baz1 Dini Motifler”, 221.

46 Ali Bulut, “Cabhiliye Siirinde Baz1 Dini Motifler”, 232.
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putlardan babasinin intikami i¢in medet umup, istedigini bulamayinca onlara kars1 agir ifadeler
kullanmas1 onun dini kavramlari belirli bir dini mensubiyeti dikkate alarak kullanmadigini ve
cahiliye toplumunun genel yapisi ile uyumlu oldugunu gostermektedir.

Sonug¢

Cahiliye doneminin dini diislincesini bu donemde kaleme alinmis siirler iizerinden anlamaya
gayret ettik. Cahiliye siirinde dine karsi olan ilginin varligi yadsinamaz bir gergeklik olarak
oniimiizde durmakta, farkli dini inanca sahip sairlerin dine kars1 olan tutumlar1 kimliklerinin
farkli olmalar1 hasebiyle de ¢esitlenmektedir. Cahiliye doneminde siirlerde Allah inancinin yam
sira, niibiivvet, mead gibi inanglara da yer verilmistir. Hanif sairlerin mezkur inang esaslarina
yer vermistir. Bununla birlikte putperest olmalarina ragmen Allah’a yemin eden sairlerde vardir.
Ayni zamanda hem haca hem Mekke’nin Rabbine yemin eden Hiristiyan sairlere de
rastlamaktayiz. Bu dini kavramlarin cahiliye zihninde farkli sekillerde de olsa hemen hemen
her saire bir etkisi oldugunu gdsterir niteliktedir. Bununla beraber Putperest olan sairlerde
Hanif, Hiristiyan olanlara nazaran dine karsi olan ilginin oldukca diisiik bir seviyede oldugu
goriilmiistiir. Calismamizin ana odak noktasi olan Imruulkays’in bu dini ¢esitlilik ortaminda
siirlerinde dine fazla yer vermeyen ya da onunla ilgilenmeyen ancak bununla beraber dini
kavramlarin az da olsa siirlerinde yer aldigi bir sair olarak tanimlanmasi miimkiin
goriinmektedir. imruulkays’in dini kimligini belirlemedeki en énemli engellerden bir tanesi
onun farkli dinlere ait kavramalari kullanmada herhangi bir beis gérmemesidir. Siirlerinde yer
verdigi rahip kelimesi bunun en dnemli gostergelerinden birisidir. Imruulkays’in siirlerinde
Allah’ayemin etmesi, intikam alma niyetine aykir1 ¢ikan puta karsi ¢ikmasi ve ona agir ifadeler
kullanmasi, siirlerinde Hiristiyanlik kavramlarina yer vermesi, bazi putlarin ismini zikretmesi
onun dine kars1 cahiliye toplumunun genel goriintiisii ile uyumlu oldugunu gostermektedir.
Kendisi din ve dine ait kavramlara yer vermekle birlikte Hanif bir sair veya putperestligi kesin
bir inang¢ olarak benimseyen ve onu savunan bir sair profilinden oldukca uzak bir yerde
durmaktadir.
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Perspektifinden Imruu’l-Kays
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Ibn Resik’in Hayatina Kisa Bir Bakis

Ibn Resik olarak taninan Eb(i Hasen b. Resik Kayrevani' h. 390 yilinda Kuzey Afrikanin Magrib
Aksa bolgesinin énemli sehirlerinden olan Mesile’de dogdu®. ibn Resik’in babasi Ezd
kabilesindendir?. Ezd kabilesi ise Araplarla birlikte vatanlarindan Magrib’e hicret eden Kahtan
kabilelerinden birinin adidir®. Tbn Resik’in babas1 Resik, kuyumculuk meslegi ile ugrasird.
Ogluna da meslegini 6gretmisti’. Zarif ve hisli bir ¢ocuk oldugundan Muhammediye sehrinin
daglarina ¢ikarak siir sdylerdi. Kayrevan’a gittiginde kisa bir siirede dil ve edebiyat derslerinde
basarili olmasi, ilk tahsilini bu sehirde iyi bir sekilde yaptigim géstermektedir®. ibn Resik, siir
ve edebiyata olan meraki dolayisiyla kuyumculuk meslegini birakarak 16 yaginda Kayrevan’a
gitti’. Kayrevan’ i Ulu Camiindeki ders halkalarina katilarak dil dersi almaya basladi ve bu
arada siir sdylemeyi siirdiirdii. Kayrevan’in meshur hocalarindan dersler alan ibn Resik’in, dil,
edebiyat, tefsir, hadis, tarih gibi pek ¢ok ilim tahsil etmistir. Sanhaci emiri Mu‘iz b. Badis
(6.449/1057) ile iliskisi 1iyi olan ve “Divanu’r-resd’il’in basinda bulunan EbG’r-Ricél
(6.432/1040) Ulu camideki derslerinde ona ¢ok yardime1 oldu. Ozellikle ibn Resik’in siyasi
cevre ile olan iliskilerini tanzim etti. Mu‘iz, begendigi sairleri saray1 alird1 ve onu begenince
sarayina sair olarak gorevlendirdi®. ibn Resik sarayin imkanlarindan yararlanarak basta el-
‘Umde olmak iizere ¢ok sayida eser yazdi.

“ Abdulmecid el-Yemani, [sdretu’t-Ta ‘yin fi Terdcimin Nuhat ve’l-Lugaviyyin, nsr. ‘Abdulmacid ed-Dayyabi,
(Riyad: Buhis Islamiyye, 1987), 89.

2fbn Fazlullah el-Omeri, Mesdliku I-Ebsar fi Memdliki’l-Emsar, nsr. Fuat Sezgin, (Paris: el-Mektebetii’l-
Vataniyye, 1988), 1/277; Ibn Hallikan, Vefeydtu'l-A ‘yan, (Beyrut: Darusadir, 1994),1V/164; Van Gelder, Beyond
The Line, (Leiden, 1982), 112.

31bn Hallikén, Vefeydtu'l-A ‘yan, 1/133; Yakit el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-Udebd, nsr. Ahmed Farid er-Rifa ‘i, (Beyrut:
Darii ihyai’t-turas el-*Arabi), 1/1907-1938; el-Yemani, Isdratu t-ta ‘yin, 89, er-Racikiti, en-Nutef min Si ‘ri Ibn
Resikve Zemilihi Ibn Seref el-Kayrevani, (Matba‘atii’s-Selefiyye, Kahire, 1976, 34; * Abdurra’f Mahlof, /bn Resik
Kayrevani, (Daru’l-me*arif, Kahire, 1963), 19.

4 Mahlaf, Ibn Resik el-Kayrevani, 19.

S Mahlaf, Ibn Resik el-Kayrevaini, 20.

6ibn Hallikan, Vefeydtu’l-Aydn, 1/134; el-Kafti, Inbahu’r-Ruvéih ‘ald Enbdhi n-Nuhdh, nsr. Muhammed Ebii’l-
Fadl Ibrahim, (Kahire:Daru’l-kutub Misriyye), 1/ 277.

7 bn Hallikan, Vefeydtu I-A ‘ydn, 1/134.

8 Mahlaf, Ibn Resik el-Kayrevani, 20.
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Ibn Resik’e Gore imruu’l-Kays

Ozet boliimiinde de belirttigimiz iizere ibn Resik el-Kayravani (6. 456/1064) el-‘Umde fi
Mehasini’s-Si‘r ve Adabihi ve Nakdihi” adli ansiklopedik eserinde Cahiliyye déneminden
yasadigi doneme kadar hemen hemen biitiin sair ve edipler hakkinda tenkitleri mevcuttur. Hem
kendisine gore hem de elestirmenlere gore Cahiliye doneminin en biiyiik sairi kabul edilen
Imruu’l-Kays® hakkinda ibn Resik onemli tenkitlerde bulunmustur. Imruul’-Kays hakkinda
klasik ve modern edebiyat tarihi kaynaklar1 ondan uzun uzun bilgiler vermislerdir. EbQ
‘Ubeydullah Muhammed b. Imran el-Merzubani (6.384/994), de Cahiliye sairleri basligi altinda
14 sayfa yer ayirmistir'®. Konumuzun kapsami ibn Resik’e goére Imruu’l-Kays oldugundan bu
konudaki genis kaynaklara girmiyoruz. Unlii elestirmen ibn Resik’in Imruu’l-Kays ile ilgili
tenkitlerini ele alacagiz. Burada tenkit dedigimizde!! tenkit kavraminin (nakd) olumlu ve
olumsuz goriisleri igerdigini belirtmeliyiz'2.

Ibn Resik el-Kayravani’nin imruu’l-Kays hakkindaki tenkitlerini basliklar halinde ele alalim.
A. Siir Hakkindaki Goriisleri
1. Siirin Sairi yiiceltmesi ve konumunu diisiirmesi

Ibn Resik, siirin bazi sairleri yiikselttigi, bazi sairleri de alcalttigini belirtir. Ona gére, Cahiliye
sairlerinden en-Nabiga ez- Zubyani (6. 604), Gassani Meliki Nu‘manb. Munzir’i (6.594) medh
ettigi i¢in 6nemli bir konuma gelmesine ve rahat bir hayata kavugsmasina vesile olmustur. Yine
Hassan b. Sabit (6.60/680) siirleri ile Hz. Peygamber’in begenisini kazanmis, “Peygamber
sairi” unvanini almistir. Ibn Resik ayni durumun imruu’l-Kays igin gecerli olmadigini Cahiliye
déneminin birinci sirada énemli sdiri olmasina ragmen Imruu’l-Kays’1n, babasinin eslerine
gazel soOyledigi, siirlerinde icki ve miistehcen tasvirler yaptigi igin babasi tarafindan
memleketinden kovuldugunu belirtir'3. Huysuz ve rahat kisiligi yiliziinden makamlara
gelememistir.

Ibn Resik gore Imruu’l-Kays, Cahiliye ddneminin en biiyiik sairidir'#. Baz1 elestirmenlere gore
Imruu’l-Kaysilk sirada yer almayip, diger muallaka sairlerini 6ne ¢ikartmislardir. Ancak genel

9imruu’l-Kays b. Hucr el-Kindi, Necid’de dogmus ve Kinde’nin son hiikiimdar Hucr’iin ogludur. Soyu Giiney

Arabistan’dayerlestikleri kabul edilen Kahtaniler’e dayanir. Kabilesinin Yemame bolgesinde Musakkar denilen

yerde veya Himyerfler zamaninda Hadramut’ta yerlestigi bilinmektedir. Asil adinin Hunduc, Adi veya Miileyke

oldugu kaydedilmektedir. Imruulkays onun lakabi olup “siddet adami, Tanr1 Kays’in kulu, Kaysogullari

kabilesinden bir kisi” anlamlarina gelir. Bizans kralmimn hediye ettigi zehirli gomlegin etkisiyle viicudunu yara ve

cibanlar kapladigindan “zii’1-kurGh” (yaraliadam) ve babasinin intikamini almak i¢in yardim talep etmek iizere

kabile kabile, iilke lilke dolasmas1 ya da serseri bir hayat yasamasi sebebiyle “el -melikii’d-dillil” (saskm/sapkin

kral) lakaplarmi da almstir. Bkz. Ahmet Savran, “Imruul-Kays”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi

(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymevi, 1995), 22/237-38.

10 e]-Merzubani, el-Muvassah, nsr. Muhammed Bicavi, (Kahire:Mektebetu’n-Nahda, 1965), 22-37.

I Muhammed Mendr, en-Nakdii'I-Menheci ‘inde’l- ‘Arab, (Kahire: Daru’n-nehda Misriyye, 1976), s. 13-17;

Mecd Muhammed Bakir el-Berazi, en-Nakdii’I-Edebi el-Kadim, (Beyrut: Miiessesetu’r-risdle, 1989), 15-19.

12 Ozdogan, M. Akif, Arap Edebiyatinda Edebi Tenkit Ibn Resik el-Kayrevani Ornegi, (Istanbul: Ensar Yaymlari,

2021),17-21.

Bibn Resik, EbGi Ali Hasen el-Kayrevani, el- Umde fi Mehdsini’s-si‘r ve Addabihi ve nakdih, nsr. M.
Muhyiddin‘Abdulhamid, (Beyrut: Daru’l-cil, 1982) 1/40-45.

14 1bn Resik, el- ‘Umde, 1/40-41.
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kabule gore bu dénemin en biiyiik sdiri Imruu’l-Kaystir. ibn Resik Cahiliye donemindeki
sairlerin siniflandirilmasinda duygu yonlerini belirten su degerlendirmeyi de dnemser '°.

Gb 13) B Gy 1) A3 g G 03] 5 S 13) (il {5 y) (el il
“En biiyiik sdir, ata bindiginde Imruu’l-Kays, istekli oldugunda Ziiheyr, korktugunda en-
Nabiga, costugunda A sa’dir”.

2. Kasiddeki durumla kasidedeki durum:

Klasik Arap siirinin nazim sekillerinden biri olan “kasid”, Cahiliye doneminden itibaren ¢ok
yaygin olarak kullanilmistir. Kasid, ikiser misralik (satr) ve son misralari birbiriyle kafiyeliolan
beyitlere denilmektedir. Kaside ise sekil yonii ile kasid’in daha genis bir sekli olup, belirli konu
ve temalarin bir diizen i¢inde islenmesini gerektiren edebi tiirdiir.

ibn Resik, Agleb ‘Icli’nin (6.21/642) ilk defa uzun recezler sdyledigini, béylece konumunun
yiikselmeye bagladigini belirtir. Agleb’den sonra Ru’be b. ‘Accac’in (6.145/762) bu tiire nemli
katkilar sagladigini ve uzun beyitler sdyledigini anlatir. Ibn Resik, recez ile kasidi ilk defa
sOyleyen soz konusu sairleri, su sozleri ile karsilastirir: “Agleb ve ‘ Accac’in recezdeki durumu,
Hasim b. ‘Abdilmenaf (6.524) doneminde Imruu’l-Kays ile Miihelhil b. Rebia’nin (8. 525)
kasidedeki durumu gibidir'®.

bn Resik, Imruu’l-Kays’1n kasidedeki durumunu recez sairleri ile karsilastirarak ¢ok onemli
bir konumda oldugunu belirtmesi ayrica Imruu’l-Kays 1n yanisira Miihelhili de ona benzetmesi
edebiyat tarihi agisindan 6nemli veriler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

3. Kasideye baslama:

Klasik donemde bir sairin, kasidesine baglamasi (ibtida), nesibten tasvir’e veya tasvirden fahr
gibi temalara gecis yapmasi (huriic) ve kasideyi bitirmesi (nihdye) cok 6nemli bir mesele idi.
Sairler, kasidelerine baslama, bir konudan diger konuya ge¢gme ve bitirme konularinda medh
veya zemm edilmislerdir'”. ibn Resik’e gore siir, kilit; siirin baslangic1 (ibtida) ise anahtaridir.
Bu ylizden sair siirine baslarken baslangicini ¢ok iyi yapmalidir. Zira siirin (kaside) baslangici
dinleyicinin kulagina ilk once gelir ve ilk hiikkmii o anda verir. Sair tatli ve gorkemli ifadeler
kullanmal1, karmasik ve zor (ta’kid) ifidelerden kaginmalidir. Ibn Resik’e gore, kaside
baslangicini en iyi yapan, Imruu’l-Kays tir'®. Ibn Resik’e kasideye baslama hususunda imruu’l-
Kays’1 en iyi olarak goriirken, huru¢ konusunda sairimizle ilgili bir degerlendirme yapmaz.
4. Tevazu ve tartisma:

Ibn Resik, bir sdirin siirinin, hem kendince hem de dinleyenler tarafindan begenilse bile kendini
begenmemesi, siirini 6vmemesi, baska sairlerin ne diisiindiiglinii arastirmamasi gerektigini
belirtir'®. Sair, baskalarina kars1 miitevazi olmali, diger sdirlerin haklarin1 tanimalidir. Tbn

Resik, sdirin miitevazi olmas1 gerektigini su drnekle anlatir; “Imruu’l-Kays, kendini begenen

15 bkz. Ibn Resik, el- ‘Umde, 1/120. ibn Resik duygu unsuruna “kava‘idu’s-si‘r” adini vererek siirin temelinde dort
unsuru oldugunu belirtir. Bunlar, istek (ragbet), korku (rehbe), cosku (tareb) ve dfkedir (gazab) Ibn Resik, el-
‘Umde, 1/120.

16 Tbn Resik, el- ‘Umde, 1/200.

17 Muhammed ‘Azzam, Istildhdtiin Nakdiyye, (Dimesk:Mensurati vizareti’s-sekafa, 1995), 29.

18 Ton Resik, el- ‘Umde, 2/ 186.

19 Tbn Resik, el- ‘Umde, 1/200.

134



Biiyiik Arap Sairi Imruu’l-Kays ve Ankara M. A. OZDOGAN

ve baska sdirleri kiiciik géren sdirlerle miinakasa yapan bir sdirdi. Imruu’l-Kays, Haris b. et-
Tev’em Yeskuri ile siirde yaris yapmis, onun bagarisint gordiigiinde bundan sonra siir
konusunda kimse ile tartismayacagini beyan etmistir®.

5. Lafizlarin hos olmasi:

Ibn Resik, Cahiliyye sairlerinden ii¢ sdirin szlerinin hos, akici ve fesahata uygun oldugunu su

« A

soziiyle ifade eder. “Imruu’l-Kays, en-Néabiga (6.604 ), el-A ‘sd 'nin (6. 629) sézlerinin hos, akict

(selis) ve kulagi tirmalayan (tendfiir) kelime kullanmadigim belirtir >!.

B. Siir Beyit Ve Vezinleri
1.0ta:
Ibn Resik’e gore ita’, revi harfinin (kafiye) bulundugu kelimenin lafzinin ve manasinin iki, iic,
dort, bes, alt1 veya yedi beyit sonra tekrar edilmesidir. Ona gore ita, Imruu’l-Kays’in su
siirinde?? goriiliir?®. (Tavil):
i daluw olge @) Jil Als Gubh Qi ale
Gha @ Al e Bhpay Adlad UG ok b 4

(Atim) biiyiik uzun ve giivenlidir. Sanki o Zit Mavan vadisinin eteginde yiiksek bir yerdeki agag
gibidir.

Onun ceylanin kalgasi gibi kalgasi, deve kusunun bacaklar: gibi bacaklari, zebranin sirti gibi
dik sirt1 vardrr.

Bu iki beytin arasinda sadece bir beyit olup, kafiyeleri tekrar edilmis ve manalar1 aynen
kalmistir??,

2. Tasri:

Ibn Resik, tasri‘yi, beytin arfiz’unun tef”ilesinin, darb’1nin tef”ilesine tabi olmasi seklinde tarif
ederek artizun tef’ilesinin eksiltilmesi ile darb’in tef’ilesi eksilicegini, ziyadesi ile de artacagim
belirtir. Ariz’a ilave yapilmasina Imruu’l-Kays’1n su beytini®® &rnek verir?®. (Tavil):

olil  da A Gde aw)) OBy qua &) e s

“Durunuz! Cok zamandir isaretleri silinen sevgilinin anisina ve biraktigi ve izlerine

aglayalim”.
Birinci misranin arQiz’u mefailiin oldugu i¢in ikinci satrin darb’1 da ayn1 gelmistir.

3. Takfiye:

20 1bn Resik, el- ‘Umde, 1/ 202.

21 fbn Resik, el- ‘Umde, 1/93.

22 imruu’l-Kays, Divan, nst. Selahuddin Huvari-Huda ‘Avde, (Beyrut: Daru’l-Cil, 1996) 67.
23 fbn Resik, el- ‘Umde, 1/169.

24 [bn Resik el- ‘Umde, 1/169.

25 imruu’l-Kays, Divdn, 1.

26 fbn Resik, el- ‘Umde, 1/173.
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Ibn Resik, takfiye’yi, iki ciiz’iin tef’ilelerinin eksiltme ve artirma olmadan siirdeki gibi esit
olmasi seklinde tarif eder?’. Takfiyeye yine Imruu’l-Kays’1n su beytini®® rnek verir. (Tavil):

Jagd AN Gn el by Jiay  qua I8 Ga L8

“Durunuz! Dahul ile Hivmel arasinda Siktu’l-liva denilen yerde sevgilinin anisina ve evine
aglayalim”.

Sairin kasidesinin artiz’u, mefailiin Ol¢iisiinde oldugundan, bu beyitte de aym tef’ile
uygulanmistir.

C. Siir Temalan
1. Nesib ve Gazel

Ibn Resik gore nesib, sdirin kendi diisiincesini kadina yoneltmesi; gazel, kadinin tasvir
edilmesidir. Ibn Resik, muhdes sdirlerinnesib ile ilgili siirlerinden drnekler verir ve Miislim b.
Velid’in nesibinin gayet iyi oldugunu, Buhturi’nin nesibinin giizel oldugunu, Miitenebbi’nin
nesiblerinin de tatl oldugunu belirtir. Ibn Resik, Asma‘i’nin (6.216/831) “en iyi gazel beytinin
Imruu’l-Kays’1n su beyti oldugunu sdyledigini belirtir. (Tavil):

Jin olb nEi B gy mial 9 adie &b Ly

€
1

“Parga par¢a olmus yarali gonliime, gozlerin sadece kirpiklerinle vurmak icin yasariyor°.

Ibn Resik, “en iyi gazel” beyt hususunda, iinlii elestirmen Asmai’nin degerlendirmesini esas
alir onun goriisiinii hem nakleder hem de kendisi de bu goriise katilir.

2. Fahr ve iftihar:

Ibn Resik, fahr ve iftihar siir tiiriinii, sairin kendisi ve kavmi ile dviinmesi olarak tarif eder ve
bu tiirtin medh’e gére daha 6zel oldugunu, medh i¢in giizel olan seylerin iftihar i¢in de giizel
olacagini, kotii olanlarin iftihar igin de kotii olacagimi belirtir. Ibn Resik, imruu’l-Kays’in su
beytini iftihar i¢in en iyi beyit olarak kabul eder®’. (Basit):

Lol dad i T 14 VI PPN O k| ST <

“Kendilerine yonetici oldugumuz kimseler, bizim efendi, kendilerinin de kole oldugunu inkar

etmezler’!.

Ibn Resik, dviinme (fahr, iftihar) siir tiiriiniin vgii (medh) tiiriine ¢ok yakin oldugunu medh
tiirtinde 1yi ve kusurlu olanlarin iftihar tiiriinde de gegerli olacagini seklindeki karsilastirma
yapmas1 énemli bir husustur. Bu konuda bagka elestirmenin goriisiinii degil bizzat kendisinin

27 Ibn Resik, el- ‘Umde, 1/173.
28 mruu’l-Kays, Divdn, 29.

29 mruu’l-Kays, Divdn, 2.

30 bn Resik, el-Umde, 2/144.
31 Imruu’l-Kays, Divdn, 80.
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gorilislinii ortaya koyarak gercekten de edebiyat tarihinde som derece meshur olan yukaridaki
beytin iftihar hususunda en 1yi beyit oldugunu belirtir.

D. Intihal
Ibn Resik, el- ‘Umde adl1 eserinde siir sirkatine ¢ok genis yer verir. Ayrica Kurddatii'z-Zeheb
adli risalesi intihal ile ilgilidir.

ibn Resik, pek cok sdirin siir intihali ile itham edildigi gibi kendisinin de bdyle bir itham ile
karsilagmasi lizerine Kuradatii’z-Zeheb adl1 eserinde bu konu hakkinda onemli bilgilere yer
verir. Ibn Resik, asagidaki beyitleri hakkinda siir ithami1 yapildigini belirtir. (Tavil):
hadls  MailE & Qo4 Gald gkl 4d Gopa 1
Sl G NS paly bl LA Qb pE Gkl

“Aralikli olarak davula vuruldugunda parmaklarin titremesini andiran bir giizellik olugur:
Davulun sesi, hiiziin, feryat ve bir musibet aninda ¢ocugunu kaybeden annenin ellerini
cagristiriyor”.

Ibn Resik’e ait bu beyitlerin Hocas1 ‘ Abdiilkerim en-Nehseli’nin (6.405/1015) su beyitlerden
intihal edildigini kendisi liziintiiyle belirtir. (Miinserih):

e "}eui a:ze fﬂ,.d\ &udfsj LAjiS 4 J';.ai:'

“On parmagini sana dogru titretmesi gibi nehir cosmaktadir”.

Ozellikle Hocasinin “Nehirdeki suyun kopiiklii ve fiskirarak akmasini, parmaklarin
titremesine” benzetilme durumunun intihal olarak degerlendirildigini belirtir. Ibn Resik, dostu
EbG Hasan ‘Ali b. Ebi Kasim’a ithafen yazdig1 “Kuradatii’z-Zeheb” adl1 risalede kendini

savunmus ve iddialara cevap vermistir2,

Ibn Resik, sirkat ithaminda bulunanlarin 6n yargili olarak hiikiim verdiklerini sanat yoniiyle bir
degerlendirme yapmadiklarini belirtir ve kendine yapilan intihal ithamina sdyle cevap verir:

“Irtias (titreme) lafz1 bedi sanatlarindan degildir ki sirkat kabul edilsin. Eger iddiacinin kasdi
“titreme ve parmaklarin” zikredilmesi ise haklidir. Ben bu kelimeleri kullandim. Ancak bu
kelimeleri kullanmam degisik yonlerden intihal degildiv. Halbuki bu tenkit¢i basiretli olsaydi
birbirine yakin iki kelimenin gayelerinin ¢ok farkli oldugunu anlardi. Ben bu kelimelerle
orijinal bir mand ortaya koydugumu da iddia etmiyorum. Miisterek kullanilan kelimeleri
kullandim™.

Ibn Resik, Imruu’l-Kays’in kullandig1 “yed ” kelimesinin parmaga isaret ettigini, el, parmak ve
parmak ucu kelimelerinin hepsinin ayn1 oldugunu ve Imruu’l-Kays’tan sonraki sairlerin bu
kelimeleri kullandiklarini 6rnek beyitlerle agiklar34.

32 1bn Resik, Kurddatu ’z-Zeheb, (Kahire: Mektebetii’l-hanci, 1926), 13.
33 Ibn Resik, el- ‘Umde, 2/11.
34 Ibn Resik, el- ‘Umde, 2/15.
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‘Abdullah b. ‘Abbas er-Rebi’nin (6.164/781) de su beytinde “yed kelimesini kullandigim
belirtir®>. (Miitekarib):
VW ENg KV | i KRV slacd) ot ates &l

“Onun gokyiiziinde dolasmas: bir kdtip veya muhasebecinin eli gibi idi”.

ibn Resik, parmak (usbu‘) kelimesinin imruu’l-Kays’tan beri kullani1ldigin1 ama intihal kabul
edilmedigini, miisterek mana kabul edildigini belirtir. Bu tiir ortak kelimelerin intihal kabul
edilmesi durumunda kullanilacak kelime kalmayacagini belirterek imruu’l-Kays’in bir
beytindeki parmak kelimesine isaret eder>®. (Tavil):

2

1 A b G i ey &, By eH gl

“Ey arkadas! elin hareketindeki incelige benzeyen simsegin kat kat bulutlar arasinda

parlamasini gériiyormusun”™ 37,

2. Sirkat ve Sarik

Ibn Resik, intihalle ilgili 6nemli kavramlardan biri olan sarik lafzini; sdirin baska bir sairin
siirindeki manay1 lafzi ile beraber intihal etmesi seklinde tarif eder ve boyle yapan bir sairin
aynen hirsiz gibi olacagini belirtir. Buna 6rnek vermez. Ancak Ziyauddin ibnu’l-Esir
(6.637/1239), ibn Resik’in sarik dedigi bu sirkat tiiriine, nesh adin1 verir. ibnu’l-Esir, Ibn
Resik’in tarifini yaptig1 ve lafz1 ve manasiyla intihal etme durumuna en uygun Cahiliye donemi
sairlerinden Imruu’l-Kays ile Tarafe’nin asagidaki beyitleri oldugunu belirtir.

Imruu’l-Kays’a ait beyit : (Tavil)
Jandy ol g3 Y o5l gty s e ada g g

“Arkadaglarim develerini durdurarak bana, kendini hiiziin ve kedere bu kadar kaptirma, sabirl
ol, diyorlard:”.

Tarafe’ye ait su beyit : (Tavil)
alaty ol Alga ¥ 05l 85 s e (oAia g B g

“Arkadaslarim orada develerini durdurarak bana, kendini hiiziin ve kedere bu kadar kaptirma,
sabirli ol, diyorlard:r”.

35 1bn Resik, el- ‘Umde, 2/15.
36 ¥bn Resik, el- ‘Umde, 2/14.
37 Imruu’l-Kays, Divdn, 85.
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Goriildiigii gibi iki beytin lafiz ve manalar1 aynidir®®. Ancak bu iki sirden bu beyti ilk defa
kimin soyledigi tespit edilemediginden bu tiir intihale “tevariid” denilmistir ve miisamahali
yaklagilmistir®,

2. Orijinal Anlam (ihtir3)

ibn Resik, Ihtira‘ kavramim, “Bir sdirin, daha once baska bir sdir tarafindan séylenilmemis
veya benzeri ortaya konulmamsg ifadeleri siirinde kullanmasi ” seklinde tarifeder*’. Ibn Resik’e
gore, Imruu’l-Kays, siire cok miktarda yeni manalar kazandirmistir. Ibn Resik, Imruu’l-Kays’a
ait asagidaki beyti ihtira i¢in 6rnek verir*!. (Tavil):

Ja B Ya sl qla el hal AU L o gl Esaw

“Halki uyuduktan sonra suyun iizerinde kiime kiime kabarciklarin yiikselmesi gibi ben de

sevgilimin yanina ¢iktim %,

ibn Resik’e gore, imruu’l-Kays Ja A& Yo sl s s “suyun iizerinde kiime kiime
kabarciklarin yiikselmesi gibi” benzetmesini ilk defa kendisi yapmistir.

Ibn Resik, Imruu’l-Kays’in bircok bedi ve belagat sanatlarinda orijinal manalar ortaya
koydugunu belirtir*.

E. Edebi Sanatlar
1. Tesbih:

Ibn Resik, Imruu’l-Kays’1n “tesbih” sanatinda sdirlerin en {istiinii oldugunu belirtir**. Onun
akbabay1 tasvir ettigi asagidaki beytinin hig bir sdir tarafindan sdylenmedigini belirtir*®. (Tavil):

“Akbabanin, yuvasinda biriktirdigi bir kismi taze bir kismi ise bayat kug yiirekleri, sanki bir
cesit kirmizi meyve ve kararmis hurma gibidir.

Ibn Resik, Tesbih konusunda miivelled sairlerden Bessar’in (6.167/783), sairimize ait olan
yukaridaki beytin lafiz ve anlamina yakin bir beyit ingad ettigini belirtir*¢. (Tavil):

2

N POPY s B R I Mesh) (B Al ol Gl

38 Omer Ferriih, /bn Ebi Rebi‘a Mahziimi, (Beyrut: Daru Liibnan, 1993), 18-19.

39 Ozdogan, M. Akif, “Klasik Arap Siirinde Intihal Olgusu”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 6, (2005), 70.

40 < Azzam, Istildhdtiin Nakdiyye, 91.

41 [bn Resik, el- ‘Umde, 1/ 262.

42 imruu’l-Kays, Divdin, 141.

43 fbn Resik, Kurddatu z-Zeheb, (Kahire: Mektebetii’l-hanci, 1926), 15.

44 bn Resik, el- ‘Umde, 2/20.

45 Imruu’l-Kays, Divdn, 52.

46 Ibn Resik, el- ‘Umde, 2/ 21.
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“Baslarinda tozlarin u¢usmasi ve kili¢larin havada hareket etmesi, sanki batip kaybolan
» 47

yildizlar gibi idi
2. Mutabaka ve Tecnis Sanati

Ibn Resik, bedi sanatlarindan kabul ettigi “mutdbaka ve tecnis” sanatlarinda sirkat
yapilmasinin, istiare ve tesbihe gore daha agik oldugunu belirtir. Zira tesbih ve benzer sanatlarin
alan1 genis oldugu halde mutabaka ve tecnis sanatinin alani dardir. Meseld, mutabaka
sanatindaki Imruu’l-Kays’1n su beytinin*® intihal edilmesi halinde intihal hemen ortaya ¢ikar*’.
(Tavil):

‘)b ::H ;!iz“ AL; ;:/ é;]i, =z B ‘2_:‘3_2 ):;'-; :i/ :’s/

“Atim, ayni anda hamle yapma, ¢cok kagma, diismani karsilama ve geri ¢ekilme giiciine sahiptir.
Onun diisman karsisindaki bu durumu, selin yukardan asagiya bir ¢ukura dogru attigi biiyiik
bir kayaya benzer”.

3. Temsil ve miimasele sanatlarinin Istiare ile irtibati:

Temsil veya miimasele sanatini, ibn Resik, istidre sanatinin iceresinde ele alir. Ona gére temsil;
“Bir seyi, kendisinde isaret bulunan baska seye benzetmektir”. Ibn Resik, temsil sanatini ilk
defa Imruu’l-Kays’1n siirinde uyguladigini ve onun su beytinden®® daha hos (emlah) bir siir
soylenmedigini ifide eder’!. (Tavil):

JRL b el B dagw N e &by Ly

“Parc¢a par¢a olmug yarall gonliime, gozlerin sadece kirpiklerinle vurmak igin yasariyor”.

Imruu’l-Kays, bu beytinde sevgilinin iki gdziinii, iki fal okuna benzetmistir. Bu oklar, mualla
ve rakib’tir. Gozlere benzetilen kalbi, bu fal oklar1 tarafindan vurulmaktadir. Béylece, hem
istidre hem de temsil sanat1 gergeklesmistir>2.

4. Tevriye ve kinaye:

Ibn Resik, tevriyenin siirde kinaye olarak kullani1ldigini dolayisiyla bu sanatin kindye olarak
anlasildigini ifdde eder.’®. Tbn Resik, Imruu’l-Kays’in su beytinde ** 4-ais kelimesinin
kadindan kinaye olarak kullanildigin1 belirtir. (Tavil):

dra 5 Ly s e il Lajld al= ¥ 8 Lan

“Cadirlarina girmeye kimse cesaret edemedigi halde, ¢cadirin arka bolmesinde bulunan pek ¢ok
kadinla korkusuzca goniil eglendirdim”.

47 Begsar b. Biird, Divdn, nsr. Bedruddin ‘Alevi, (Beyrut: Daru’s-sekéfe, 1963), 46.
48 imruu’l-Kays, Divdn, 36.

49 fbn Resik, Kurddatu z-Zeheb, 18.

50 imruu’l-Kays, Divan, 32.

51 [bn Resik, el- ‘Umde, 1/ 277.

52 [bn Resik, el- ‘Umde, 1/1277.

53 [bn Resik, el- ‘Umde, 1/ 312.

54 Imruu’l-Kays, Divdn, 32.
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ibn Resik’e gore 4~ax= kelimesiyle hem tevriye, hem de kindye sanat1 yapilmistir. ibn Resik,
hem tevriye hem de kinaye sanatini isaret sanatlar1 i¢risinde ele alir.

5. Tetbi:

Ibn Resik, tetbi sanatinin da isaret (kindye) sanatlarindan oldugunu belirtir. ibn Resik’e gére bu
sanatta, sair, bir seyden bahsetmek ister ve bunu fazlasi ile yapar, ancak anlattig1 seylerin
ozelliklerini, acik ifadeler yerine bunlarin yerine gegecek 6zelliklere isaret etmek suretiyle
anlatir. ibn Resik, bu sanata ilk defa Imruu’l-Kays’1n isaret ettigini ve onun su beytinde®® bir
kadini vasf ederken tetbi‘ sanat1 yaptigim belirtir®. (Tavil):

Jaii e Gadl A Al Ay Gdi® 33d uall Cus alal

“Sevgilinin yatagimin iizerinde ufalanmis misk parcalari goriiliiv. O, kusluk vaktinde de uyur.
Geceligine ve beline bir kusak baglamak zorunda degildir”.

Ibn Resik, bu beyitte kadinin rahatlik i¢inde yasadigini ziyadesi ile anlatmak igin, rahatligin ve
zenginligin 6zellikleri olan su ti¢ 6zelligi kullanildigin belirtir: “Ufalanmis misk parcalari,
kusluk vaktinde uyuma ve iste elbisesine kusak baglamamasi1”. Bu 6zellikler zengin ve rahat
kadinlarin 6zellikleridir. Ona gore, Imruu’l-Kays bu siirinde ii¢ tane tetbi yapmustir. Birinci

tethi, uall &4 Ay ikinci terhi, A=l as'ss, tigiincil ferbi ise Juadl 58 (3aiE Al dir’7,
6. Miibalaga ve Guluv:

Ibn Resik, miibalagay: kusurlu géren belagatcilarin, miibalagadan daha asir1 olan guliiv sanatim
da hos gérmediklerini belirtir. ibn Resik, imruu’l-Kays’n asagidaki beytin’® miibalaga ve guliiv
sanat1 i¢in giizel bir 6rnek olacagin belirtir®. (Miitedarik):

Rl Ay A 7,3 aladd) Gyaly aladl) o

B L 3% “ e

“Sanki icki, bulutun etkisi, Huzamd 'nin riizgari, buhurun kokusu, seher vaktinde kus ottiigii
zaman diglerinin uyusuklugunu gideriyor”.

7. Nefyii’s-Sey bi-Icabih
ibn Resik, “nefyu’s-sey bi icabihi” sanatinin miibalaga sanatindan bir ¢esit olup, basli basina
bir sanat olmadigini, kelam giizelliklerinden oldugunu belirtir. Ona gore Nefyu ’'s-sey bi icabih,

bir séziin icinin olumsuz, zahirinin olumlu gelmesidir. Imruu’l-Kays’1n asagidaki beytinin bu
sanat i¢in uygun olacagini belirtir®®. (Tavil):

A GRE MR AL 1) ok s ¥ eaY B

55 Imruu’l-Kays, Divdn, 35.

56 [bn Resik, el- ‘Umde, 1/313.
57 [bn Resik, el- ‘Umde, 1/314.
58 Imruu’l-Kays, Divdn, 110.
59 [bn Resik, el- ‘Umde, 11/55.
60 fbn Resik, el- ‘Umde, 2/80.
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Isaretleri dogru yolu géstermeyen acik bir yolda yiiriiyorum. Iri yasl develer o isdretleri
kokladigi zaman biiyiik bir giiriiltii ¢ikarirlar %',

8. lttisa (anlam genisligi):

Ibn Resik, ittisA* sanatin1 “Bir sozde lafizlarin te vile agik olmasi” seklinde tarif eder. Imruu’l-
Kays’1n su beytini®? 6rnek vererek mana genisligini izah eder®. (Tavil):

T T i

“Atim, ayni anda hamle yapma, ¢ok kagma, diismant karsilama ve geri ¢ekilme giiciine sahiptir.
Onun diisman karsisindaki bu durumu, selin yukardan asagiya bir ¢ukura dogru attig biiyiik
bir kayaya benzer .

Ibn Resik, Imruu’l-Kays’m atinin 6ne dogru ilerleyip kosabildigi gibi hamle yapmak igin geriye
cekilme kabiliyetinin oldugunu belirtir. Ayn1 zamanda kagabilme 6zelliginin bulundugunu ifade
eder. Yine yukaridan diisen kay1 parcasi gibi de hizlidir. ibn Resik’e gore bu beyitteki her
kelimenin genis anlamlar igerdigini belirtir®*.

F. Sairler
1. Ravi sair:
ibn Resik, sdirin, “rdvi gdir” olmasinin giizel bir dzellik oldugunu vurgular. Ona gére, sdirin
en giivenilir araci rivdyet bilgisidir. Sdir siir ve siir ile ilgili bilgileri ezberlemeli, neseb bilgisi
bilmeli, Arap savaslarimi (Eyydamu’l-Arab), ogrenmeli ve darb-1 mesel bilgisine vakif
olmalidir®.
Ibn Resik, kadim sairlerin, bir sairde ravilik 6zelligini aradiklarini su sekilde ifade eder:
“Onceki sairler, siir rivayeti yapan sairlere cok 6nem vermislerdir. “Falan, ravi sdirdir”,
denildigi zaman, bu ifdde o sairin siirden gayeyi anlayan ve ifadelerin maksadini idrak eden
sair anlamina geliyordu. Ravi olmayan sair, yolunu kaybetmis ne yapacagini bilmeyen kimse
gibi idi. Rivayet bilgisi olmayan sair, yerinden kalkmak isteyip de bastonu olmayan bir adam
gibi goriiliirdii. Ru’be b. ‘Accac’a (6.145/767) fuhil sairler hakkinda sorulunca, segkin (fuhil)
sdirin “ravi sdir” oldugunu sOylemistir. Ru’be b. ‘Accac, sairin ravi olmasi 6zelligini su
beytinde vurgulamistir”. (Recez):

el YY) | 4 Al & o Gpad &

“Senin bazen biiyiileyici bir ravi, bazen de sdir olmandan korkmusumdur”%°.

Ibn Resik, bu konuda Asma‘i’nin rdvi ile ilgili gériislerine de yer verir.

61 imruu’l-Kays, Divdn, 95.

62 imruu’l-Kays, Divdn, 36.

63 fbn Resik, a.g.e., 2/93.

64 fbn Resik, el- ‘Umde, 2/93.

65 fbn Resik, sairin “Eyyamu’l-*Arab” ve “Neseb bilgilerini bilmesi gerektigini ifade eder ve eserinin sonunda
genis bilgiler verir.

6 Ru’be b. ‘Accac, Divdn, nsr. ‘Izzet Hasen, (Beyrut, 1971), 50.
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“Sdir, Arap siirlerini rivdyet etmeden, siir haberlerini dinlemeden fuhiil sdir olamaz. Eger bu
sartlari yerine getirirse mandlari anlar ve lafizlar tekrar eder. Bu yiizden, soziinde 6l¢ii olmasi
icin arizu, dilini diizeltmek ve i’rabi dogru yapmak i¢in nahvi, menkibeleri, medh ve zem
edilenleri bilmek icin de neseb ve eyyamu’l-Arab’1 bilmesi gerekir®’.

Ibn Resik, sairlerin birbirlerinden siirler rivayet ettiklerini bundan da cekinmediklerini su
sOzleriyle ifade eder. Ferezdak siir sanatinda istiinliigline ragmen Hutay’a’dan (6.30/653) siir
rivayet etmistir. Hutay’a da Ziiheyr’in siirlerini rivayet etmistir. Ziiheyr (6.609) de Evs b. Hacer
(6.620) ile Tufeyl Ganevi (6.610), Iimruu’1-Kays ise Eba Duad ‘Iyadi’den, Kiiseyyir (6.105/723)
de Cemil’den (6.82(701) rivayet etmistir®®.

Goriildiigii iizere ibn Resik, rivayet bilgisine saip ravi sarin éneminden bahsettikten sonra
Imruu’l-Kays i ise Ebti Duad ‘Iyadi’densiir rivayeti yaptigini dolayistyla belirtir. ibn Resik’in
bu ifadelerinden Eb(i Duad ‘Iyadi’nin Imruu’l-Kays’1n ravisi sonucuna ulasmamiz miimkiindiir.

2. Selis Sair

Ibn Resik’e gore selis sair, siirinin akici ve ahenkli olmasidir. Huseyn b. ‘Ali Sayrafi’nin
lafizlarinin ¢ok tatl1 (hulv) ve selis oldugunu belirtir®. Ibn Resik, ‘Umde adl1 eserinde Imruu’l-
Kays, en-Nabiga, A‘sa’nin sozlerinin tatli, akici (selis) ve kulagi tirmalamadigini belirtir7°,

3. Muhdes sairlerin kadim sairlerin hos olmayan istiarelerine yer vermemesi

Ibn Resik, kadim sairlerin hos olmayan istiarelerini, muhdes sairlerin siirlerinde bu anlami
kullanmaktan kagindiklarini belirtir. ibn Resik, kadim sairlerden Imruu’l-Kays’m su beytinin’!
anlam yoniiyle hos olmadigi i¢in muhdes sdirlerin bu anlama yer vermediklerini belirtir.
(Miitekarib):

2

AN e G e &l Ja Gl Sl 'Y

“Hirr, erkeklerin kalplerini avlamaktadir, Ondan sadece Ibn ‘Amr Hucr kurtuldu 7. Ibn Resik
gbre wai kelimesinin, bir kadin tarafindan avcilik yapmasi hususunda istidre olarak
kullanilmasinin hos olmadigini belirtir’3.

Sonug¢

Ibn Resik, eserlerinde Cahiliyye doneminin en biiyiik sdiri Imruu’l-Kays hakkinda olumlu ve
olumsuz elestirilerde bulunmustur. Ancak degerlendirmelerinin ¢ogunlugu vgii doludur. Ibn
Resik eserlerinde, siir, kaside, intihal, edebi sanatlar, siir temalari, siir beyt ve temalar1 ve
Eyyamii’l-Arab gibi konularda imruu’l-Kays’in divanindan istishad yapar. Imruu’l-Kays ile

ilgili verdigi 6rnek beyitlerde “en iyi”, “en hos” gibi ifadeler kullanarak onu takdir eder. Ibn
Resik, Imruu’l-Kays’1 6ncii sdir olarak goriir ve anlamin genisligi hususunda onu ilklerden

67 ibn Resik, el- ‘Umde, 1/198.

68 Tbn Resik, el- ‘Umde, 1/198.

6 ibn Resik, Unmiizecu’z-Zeman fi Su ‘ard’i’l-Kayrevan, nsr. Muhammed Arisi ‘Atavi, (Tunus: ed-Darii’t-

Thnusiyye, 1973), 120.

70 fbn Resik, el-Umde,1/ 93.

7! Imruu’l-Kays, Divdn, s. 109.

72 imruu’l-Kays, Divdn, s. 110.

73 Imruu’l-Kays, Divdn, s. 109.
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kabul eder. Ibn Resik, Imruu’l-Kays’1 miitevazi olmamasi ve hir¢inlig1 yéniiyle bir ok imkam
kaybettigini belirtir.
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Giris

Imruul-Kays (Imru’u’l-Kays), Islam 6ncesi Arap edebiyatinin en énemli sairlerinden biridir.
Dahas1 Arap siirinin kurucusu sayilir. Onun diinya siirine katkilarini tam olarak anlayabilmek
icin yasamis oldugu donem Oncesinde c¢esitli medeniyetlerdeki siir geleneginin durumunu
kisaca irdelemek yararli olur.

Imruul-Kays'tan 6nceki dénemde siir, birgok antik medeniyette dnemli bir sanat dal1 olarak
gelismistir. Antik Misir’da Firavunlarin piramitlerinin i¢ duvarlarina yazilmis metinler, MO
2400-2300 yillarina tarihlenir ve eski Misir’in en eski dualarini icerir. Oliimden sonraki hayat
ve tanrilarlailetisim konularini ele alan bu metinler, Misir kiiltiiriinde siirin dini ve torensel bir
rol oynadigin1 gosterir.

Mezopotamya bolgesinin iiriinii olan Gilgamis Destant, yaklasik MO 2100 yillarinda yazilmis
olup diinyanin en eski edebi miraslarindan biridir. Stimerlilerin ¢ivi yazisiyla kil tabletlere
kazidig1 bu destan, Uruk Kral1 Gilgamis’in ve dostu Enkidu’nun maceralarini anlatir. Dostluk,
Oltimstizliik arayis1 ve hayatin anlami gibi temalar1 isler.

MO 8. yiizy1lda Homeros’un sozlii gelenekten yaziya aktardigi ve Bat1 edebiyatinin temel
taslar1 olan /lyada ve Odysseia destanlar1 kahramanlik, savas ve tanrilarla olan iliskileri ele alir.

Ote yandan MO 10. yiizy1ldan itibaren yazilan Ibranilerin kutsal kitabinin baz1 bliimleri siirsel
bir dille yazilmistir. Ozellikle Kral Davud’a atfedilen Mezmurlar derin dini duygularin ifadesi
olarak one cikar.

Iran cografyasinda ise Zerdiist dininin kutsal kitab1 Avesta, MO 10. ve 6. yiizyillar arasinda
yazilmistir ve dini icerikli metinlerve siirler igerir. Avesta, antik Iran'in dini, mitolojik ve felsefi
diisiincelerini de yansitir.

Yine Yunan siirinin dnemli ismi Sappho, MO 630-570 yillar1 arasinda Lesbos (Midilli) adasinda
yasamustir. Siirindeki kisisel ve duygusal icerikler, doga betimlemeleri, mitolojik referanslarla
lirik bir tslip ve vezin cesitliligi ile zenginlesir. Sappho, klasik lirik siirin en 6nemli
temsilcilerinden biri olarak yalin ve duru, tensel ve tutkulu siirleriyle iz birakmistir.

Antik Roma da siir alaninda ¢ok sayida biiyiik sair yetistirmistir. Vergilius, Horatius, Ovidius,
Catullus ve Juvenal, Roma'nin edebi mirasim sekillendiren bes 6nemli sairdir. MO 70-19
yillarinda yasayan Vergilius, Roma Imparatorlugu’nun mitolojik kokenlerini anlatan basyapiti
Aeneis adli epik eseriyle dliimsiizlesmistir. MO 65-8 yillarinda yasayan Horatius “bronzdan
daha kalic1 bir anit inga ettigini” sdyledigi Odlar ile cagimiza tasinmistir. Onun siirlerinde carpe
diem (an1 yasa) temasi sikca tekrarlanir.
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700-750 yillarinda olustugu sanilan Beowulf Destani, Anglosakson edebiyatinin en eski
eserlerinden biridir. Kahramanlik, dogaiistii unsurlar, sadakat ve toplum degerleri gibi temalari
isleyerek diinya edebiyatinda iz birakmistir. SozIi kiiltiirlin gii¢lii bir 6rnegi olan Beowulf
Destani, Islam 6ncesi Arap siirleriyle de bir¢ok ortak noktada bulusmaktadir. Muallaka
siirlerinde sairin sevgilinin terk ettigi yerlere bakip agladigi preliid boliimii taleliyye, bu
destanlarda da yer alir. Hem Anglosakson hem de Cahiliye Donemi toplumlari igin siir, tarih,
kiltiir ve degerlerin aktarilmasinda hayati bir rol oynamistir. Beowulf’un edebi mirasi, diinya
siirinin zengin ¢esitliligi i¢inde dnemli bir yere sahiptir.

Anglo-Sakson siiri ve Islam 6ncesi Arap siiri, birbirinden bagimsiz olarak gelismis iki farkl
edebi gelenek olsa da her iki kiiltiirlin siirlerinde de ortak temalar ve yapisal 6zellikler bulunur.
Bu baglamda, Anglo-Sakson siirlerinden The Ruin (Harabe) ve The Seafarer (Gemici) adl
anonim siirler 6zellikle taleliyye olmak {izere bir¢cok agidan muallakalari andirir. The Ruin adl
siirde Bath sehrinin harap olmus binalari tasvir edilir ve zamanin yikici etkileri vurgulanir. Siir,
muallaka kasidelerinde oldugu gibi, harabeler {izerinden ge¢gmisin gérkemini ve simdinin
boslugunu anlatirken derin bir hiiziin ve nostalji hissettirir. The Seafarer siirinde de kim
oldugunu bilmedigimiz sair, denizde yasadigi zorluklar karsisinda gegmisin huzurlu ve keyifli
anilarini yad eder. Sehirler, bahgeler ve ¢igeklenen koruluklar gibi betimlemeler, sairin gegmise
duydugu 6zlemi ve huzur arayisini ifade eder. Muallaka sairinin igsel yolculugunun uzami ¢6l1
iken Anglosakson sairinin uzami denizdir. Muallakalarda ¢ol, vahalar, daglar ve y1ldizlar gibi
dogal unsurlar betimlenirken 7he Seafarer’da doga, deniz, riizgarin ugultusu, soguk hava tasvir
ediliyor. Bu benzerlikler farkli kiiltiirel ve cografi baglamlarda gelismis olsalar da insan
deneyimlerinin evrenselligini ve siirin bu deneyimleri ifade etmedeki gliciinii ortaya koyar.

Klasik diinya edebiyatinin 6nemli kavsaklarindan biri olan Muallakalar, ne yazik ki diinya
edebiyati tarihini yazan bir¢ok yazar tarafindan “Avrupa merkezli” bir edebiyat tarihi anlayis
yliziinden gérmezden gelinmistir. Yukarida verdigim bilgilerin bir kisminda kaynak olarak
kullandigim Siirin Kisa Tarihi (Carey, 2022) adli eserde Muallakalar ve klasik Arap siiri yok

saytlmistir.
1. imruul-Kays Muallakasinin Cok Sesli Yapisi

Klasik senfoni motto allegro, andante, menuetto, allegro assai gibi farkli tempoda boliimlerden
olusur. Her bir boliim, senfoninin duygusal atmosferine gore yavas veya hizli yapilandirilir.
Senfoninin yapisi parcali olsa da bir biitiindiir. Muallakalarin diizeni de senfoniyi andirir (Sugin,
2023). Imruul-Kays muallakast iizerinden diisiindiigiimiizde kaside, taleliyye bdliimiiyle baslar.
Bu boéliimde tempo bir sonatayr andiracak kadar hizlidir. Sairin zihni, mekan ve hafiza
baglaminda si¢cramalar yasar, sonra daha yavas bir tempoya gecer. Burada sair asklarim
anlatmaktir. Kasideye kimi zaman dramatik, kimi zaman erotik, kimi zaman da ironik sahneler
hakimdir. Sonraki boliim, senfonideki “dans™ evresi gibi bir koreografi havasina biiriiniir.
Burada sairin atinin hareketleri, ¢esitli durumlar1 ve estetigi 6n plana ¢ikar. Kasidenin son
béliimiine ise senfonideki allegro assai gibi farkli hizlarda bir tempo egemen olur. Once biiyiik
bir bulut kiimesinde simsekler ¢akar, sonra dogay1 yerle yeksan eden bir tufan kopar.

Muallakanin biitiinliigiinii pekistiren bir diger unsur da kafiyedir. “aa, ba, ca...” seklinde
yapilandirilan kaside, “1” sesiyle saglanan uyakla birbirine baglanir.
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Siir, kaside geleneginin motif ve temalarini1 kimi zaman son derece incelik ve zarafetle, kimi
zaman da carpici enerji patlamalariyla ve benzersiz bir ustalikla icra eder. Bir bdliimden
digerine gecis her zaman net degildir. Bu yiizden bu tiir bir siiri ilk kez okuyanlar i¢in kafa
karistirict olabilir. Anlat1 ¢ercevesini birbirine baglayan kapsayici bir anlatici yoktur. Yine de
muallakay1 bir arada tutan diizen sayesinde siiri olusturan tematik gecisler anlasilabilir.

Imruul-Kays’in muallakasinda ii¢ anlatim diizlemi dikkat ceker. Birinci diizlemde sair,
dinleyicilerle yani dostlariyla konusur. Ikincisinde, dostlariyla olan diyalogunu dinleyicilere
yeniden aktarir. Ugiinciisiinde ise dostlarina, sevgilileriyle olan diyalogunu aktarir. Sairin
muallakadaki bu diizlemleri yalitkan bir anlayisla pes pese degil i¢ igedir. Bu ise siire “¢ok
sesli” bir hava katar ve metnin ne kadar ustaca kurgulandigini gosterir.

2. Muallakada Uzamsal Estetik

Fransiz filozof Gaston Bachelard Mekdanin Poetikast (2017) adli eserinde, mekanin insan
algisinin derinliklerine inen, hayal giiciinii harekete geciren bir anlam tasidigini ifade eder.
Bachelard, uzamin/mekanin sadece fiziksel boyutunu degil ayni zamanda igsel
deneyimlerimizi, hatiralarimizi ve duygusal tepkilerimizi sekillendiren sembolik anlamlarim da
vurgular. Burada “mekan” yerine “uzam” kelimesini tercih ediyoruz. Zira giinliik kullanimda
“mekan”1n anlam aralig1 dar goriiniir. Oysa “uzam’ her tiirlii mekan1 ve boslugu kapsamina alir.
Ingilizcedeki “place-space”, Arapgadaki "slad-08e" ikilileri arasindaki semantik iliskiyi
“mekan-uzam” ikilisi i¢in de diisiinebiliriz.

Bachelard iki tiir uzamdan bahseder: Geriye dogru uzamlar (retrospektif) ve ileriye dogru
uzamlar (prospektif).

Geriye dogru uzamlar insanlarin gecmis deneyimlerini yansitan, hatiralar1 ¢agristiran veya
nostaljik duygular uyandiran mekanlar olarak tanimlanabilir. Ornegin, ¢ocuklugunun gectigi
eski bir ev veya okul binasi, kisinin gegmise doniik anilarini canlandirabilir ve duygusal bir bag
kurmasina neden olabilir. Bachelard'a gore geriye dogru uzamlar, insanlarin i¢ diinyalarim
derinlemesine etkileyebilir ve gegmis deneyimlerin anlamlarini yeniden kesfetmelerine olanak
taniyabilir.

Ileriye dogru uzamlar ise insanlarin gelecege yonelik umutlarini ve hayallerini yansitan
uzamlar olarak tanimlanabilir. Ornegin, bir evin bahgesindeki bos bir alana hayal edilen bir
bahge tasarlamak veya bir ofisin yeni diizenlemesini planlamak gibi durumlar ileriye dogru
uzamlar1 olusturur. Bu tiir uzamlar, insanlarin hayal gii¢lerini ve yaraticiliklarmi harekete
gecirebilir ve gelecek hedeflerine ulagsmalarina yardimcr olabilir.

Bu arastirmanin ¢ercevesi iginde iki tiir uzam daha ekliyorum: Sinematografik ve metaforik
uzamlar. Sinematografik uzam, edebi eserlerin daha goérsel ve sinematik bir dille ifade
edilmesini saglar. Okuyucunun metni daha derinlemesine deneyimlemesine ve hayal giiclinii
daha etkili bir sekilde kullanmasina imkan tanir. Metaforik uzam ise bir edebi eserin i¢inde
kullanilan metaforlar1 veya metaforik dilin genel olarak kullanimini ifade eder. Edebiyatta
metafor, bir kavramin veya bir nesnenin ger¢ek anlam1 disinda, onunla benzerlik gosteren baska
bir sey veya kavramla ifade edilmesidir. Buifade sekli, bir yazarin veya sairin metaforlarla dolu
bir dil kullanarak okuyucunun hayal giiciinii harekete gecirmesine ve metni daha etkili hale
getirmesine olanak tanir.
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2.1. Geriye Dogru Uzamlar: A#ldl ve Diger Mekanlar

Cahiliye siirinde ¢6l1, diglanmis sairlerin siirglin edildigi yerdir. Bu nedenle bir kralin oglu olan
sair Imruul-Kays, serseri yasam tarzinin bedelini ¢ole siirgiin edilerek 6der. Hatta babasinin
oldiiriildiigiiniin haberini ¢élde alir ve “Bugiin ayik durmak, yarin sarhos olmak yok,” diyerek
babasinin intikamini almak i¢in savas planlarini hayata gecirmeye ¢alisir. Kaside, Arap siirinin
en meshur iki kelimesiyle agilir: (3 W (Durun da aglayalim). Durduklari yer, bir zamanlarim
ask bahcgesidir ama simdi “karabiber tanelerine benzeyen geyik tersleri”’nden (Sugin, 2020: 35)
baska bir iz yoktur. Mekanin degisebilirligi de kisiyi gegmise ve gegmisin anilarina gotiirebilir.
Kay1p ge¢gmise duyulan hasrete daha fazla dolaysizlik kazandirmak i¢in sair, hafizay1 harekete
geciren yerlerin 6zel isimlerini de verir. Imruul-Kays, muallakasimi bir varolus-hiclik
karsithigiyla agar:

“Durun da gozyasi dokelim sevgilinin hatirasina

Dahul ile Havmel arasindaki kivrimli kumullarda

Hi¢ bozulmamuis Tudih tan Mikrat’a kadar uzanan kum dalgalart

Bir kuzeyden bir giineyden esen yeller saglam dokumus onlart

Yarin yasadigi yerlerde simdi

Geyik tersleri var karabiber taneleri gibi

Esyalarimin develere yiiklendigi o ayrilik sabahi

Devedikenlerinin yaminda acikarpuz dogramis gibiydi goziimiin yasi

Etrafimi sardi binekleri iizerindeki dostlarim ve soyle dediler:

Kederden helak etme kendini, sabirdir en giizeli

Benim sifam doyasiya aglamaktadir a dostlar
Ama bilirim ki aglamak da geri getirmeyecek kaybolan izleri”” (Sugin, 2020: 35).

Beyitlerden anlasilacagi lizere sevgilinin hatirasinin fiziksel izleri silinse de sairin ruhunda bu
izler varligini stirdirmektedir. Adonis’in (2014) deyimiyle, bu, kiil ile atesin karsilagsmasidir.
Kiil kaybolan izleri, ates ise sairin ruhunu simgeler. Kiil gegcmise aittir fakat ates simdiye.
Sonene degin de simdiye ait kalmaya devam eder. Sair, 6znesinin simdisini esir alir ve
gelecegine de isaret eder. Oyleyse sairin agladigi sey, sevgilinin daha dnceden yasadigi yerlerin
izlerinin silinmesi degil bu izlerin simdide agi8a ¢ikardigi anlamlardir. Sair, bu hatirlayisla
yoklugu yok etmeye ¢alisir.
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Muallakanin devaminda s6z konusu kiil-ates karsilasmasi yerini sairin ge¢miste yasadigi
asklara birakir. Sair; Umm Huveyris, Umm Rabab, Fatima ve Uneyze’den, deve lizerindeki
tahtirevanda sevistigi kadindan, cocuklarin1 emziren ya da gebe kadinlarla yasadig1 asklardan
bahseder. Oyle ki kimi zaman kabilenin térelerini hige sayan bir dil kullanir:

“Kag gebe kadinin kapisini ¢aldim geceleri
Bir yasinda muskali yavrularindan ayirdim emziren kadinlar:” (Sugin, 2020: 37).

Imruul-Kays bu erotizmi insa ederken malzemesi kelimeler olan bir beden dili yaratir. Bu
yiizden Imruul-Kays’1n siiri, bastirilmis duygular igin bir ¢ekim merkezi haline gelir. Bununla
birlikte kimi zaman agklarini savasin diliyle de anlattigi olur. Askin “katil” olusundan, pare
olmus kalbine atilan “oklar”’dan, “siki korunan” cadirlardan, “muhafizlari” atlattigindan,
kendisini “6ldiirmek” i¢in firsat kollayanlardan bahseder.

2.2. ileriye Dogru Uzamlar: Ankyra/Ankara

Imruul-Kays'm hayat, efsane ve gergek tarih arasinda gidip gelir. Rivayete gére Imruul - Kays,
babasini 6ldiirenlerden intikam almak i¢in Bizans Imparatoru Jiistinyen'le goriismek iizere
Bizans Imparatorlugu'nun baskenti Konstantinopolis'e gider. Ancak Imruul-Kays'in eski
“capkin” roliine geri dondiigii ve Imparator Jiistinyen 'in kizin1 bastan ¢ikardigi sdylentileri
vardir. Bu nedenle Jiistinyen ona 6liimciil zehir emdirilmis bir kaftan génderir ve Imru'l Kays
bir deri hastaligindan 6liir. Bu rivayet, zamanda ileriye dogru bir sigramayla giiniimiiz siirine
de eklenir. Giinlimiiz sairlerinden El¢in Sevgi Sucin’in “Sekizinci Aski-Kiil Gazeli” siirinde
sOyle hayat bulur:

“iste, mor kaftamiyla imruul-kays

damarlarinda askin zehri 6lmeye yatiyor

hidirlik ta bir prens kusanmuis kelimeleri

dizelerin kiliciyla tarihi parcaliyor

ey imruul-kays ¢ikar da ben giyeyim kaftani
sevgilinin yoklugu zehirden ¢ok yakiyor

niceleri ¢adir kurdu da kapisinda gonliimiin

ask deyince kalp adinla atiyor” (Sugin, 2021: 14-15)

Imruul-Kays'in efsanevi hayat1 rivayetlere gore bdyledir. Fakat Jiistinyen'in zehirli kaftam
Yunan mitolojisindeki Nessos’un zehirli kaftan1 efsanesinden 6diing alinmis olabilir. Ote
yandan tarihi gergekler Jiistinyen'in hi¢ ¢ocugunun olmadigini gosterir. Konstantinopolis'e
(Istanbul’a) ulasip ulasmadigi kesin degildir. Ancak oldukca net goriinen sey, 541-44 yillarl
arasinda tiim Yakin Dogu'yu kasip kavuran meshur veba salgimi 542'de sehri vurdugunda
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Imruul-Kays Ankara'dadir. Salginla ilgili detaylar i¢in Horgan’in (2014) yazisina bakilabilir.
Bu sirada veba hastaliga yakalanmis, Ankara'da 6lmiis ve burada gomiilmiis olabilir. Bu hayat
hikayesini hesaba katarsak, Imruul-Kays sadece biiyiik bir sair degil, aym1 zamanda kendi
caginin egitimli bir diinya adami, gezgini ve taninmis sahsiyetidir, demek miimkiindiir.

3. Sinematografik Uzamlar
Atmosfer / Arka plan

Bir filmdeki genis a¢il1 goriintiileri igerir. Sinematografi teknikleriigerisinde yer alan bu teknik,
bir karakterin konumunu veya bir olayin mekanini géstermek i¢in kullanilir.

Imruul-Kays muallakasinda siirin atmosferi sdyle: Sair, iki dostuyla birlikte at kostururken
hafizasini harekete geciren bir mekanda birden durur ve dostlarina da “Durun!” diye seslenir.
Sair kisisi, gozleriyle etrafi taramaktadir. Atlariyla biraz ilerlemis olan dostlar1 da geri doniip
Imruul-Kays’1n bu nostalji ayinine katilirlar. Dostlar1 aralarina aldiklar1 Imruul-Kays’1 nasil
teselli edeceklerini diisiiniirken kadrajda geriye kalan izlerden ¢6liin u¢gsuz bucakligina ¢evrilen
oradan gokyliziine uzanan goriintiiler var. Boyle bir film izledigimizi hayal edelim. Goriintiiler
baska mekanlarda baska atmosferlerin de habercisi: Dahul, Havmel, Tudih, Mikrat, Daretul -
Culcul, muhafizlar, kumullar, sevgilinin iki palmiye gibi duran sa¢ Orgiileri, Zabiy tepesi,
Yezbul dagina halatlarla baglanmis gibi duran yildizlar, keten iplerle sert kayalara baglanmig
Stireyya yildizi, sel sularinin yukaridan alasagi ettigi sert bir kaya gibi kosan kiiheylan, uzun
etekleriyle Kabe’yi hayal ederek tavaf tasinin etrafinda donen kizlar misali saskin antiloplar,
bir ucu Katan tepesinde diger ucu Sitar ve Yezbul daglarinauzanan bulutlardan bosanan tufan.
Ve gogiin burun deliklerinden figskiran yagmurun altindaki Sebir dagi. Etraf 6rgiilii bir kirmeni
andirtyor. Vadinin hiithiit toygarlari sabah sarap igmisler gibi sarhos. Hayvanlar adasoganinin
camura bulanmis koklerini andirtyor. Mekéan1 neredeyse eksiksiz bir canlilikla gosteren siir,
bizlere olduk¢a sinematografik bir atmosfer sunuyor.

Kamera Hareketleri

Kamera hareketleri, bir filmdeki olaylarin vurgulanmasina veya bir karakterin duygusal
durumunu anlatmaya yardimci olur. Ayn1 zamanda bir filmdeki sahnelerin gegislerini de
belirler.

Imruul-Kays’in muallakasinda senfonik sahne gecisleri, geriye doniisler (flashback), sair
kisisinin insanlardan uzakta sevgiliyle gizli bulustugu dis mekanlar ve diger sinematografik
gecis sahneleridir.

Gorsel Anlatimlar/Imgeler:

Muallakada adeta kamera hareketlerinin sagladigi gecis sahnelerinden detayli gorsel
anlatimlara geciliyor. Burada ii¢ gorsel anlatima dikkat ¢gekmek istiyorum.

a. Sevgililerin Colde Gizlice Bulusmalar

Bu sahnede sair, sevgilisini geceleyin ¢cadirindan ¢ikarip bir kum tepesinin kovugunda onunla
nasil bulustugunu anlatarak baslar, daha sonra Arap siirindeki en ince islenmis sevgili
tasvirlerinden birine dogru genisleterek Islam &ncesi kabile aristokrasisinin ideal giizelliginin
fiziksel cazibelerini siralar. Séyle diyor Imruul-Kays:
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“Disart ¢iktik birlikte yiiriidiik kumlarda

Izlerimizi siliyordu abiyesinin nakusli etekleri

Kum tepeleri serpistirilmis bir diizliigiin i¢ine daldik

Geride biraktik kabilenin meydanlarin

Iki palmiye dalindan tutunca sevgilinin

Sokuldu bana, beli incecik etine dolgundu bacaklart

Endamu zarif teni beyaz ve berrakti gerdant

Ayna gibi, sarkik degildi karni

Sevgilim ki bakir pinarlarin saf sulariyla beslenir

Deve kusunun ilk yumurtasi gibi sariya ¢alar teninin beyazi

Bir gosterir bir gizler yiiziinii bakist tirkek

Yavrusuna bakan Vecre ceylanlari gibi

Bir boyun ki sanirsin beyaz bir ceylanin boynu

Uzatinca bi¢imli durur ve tamamlar gerdant

Komiir karast uzun saglar siisler omuzlarini
Oyle giir ki andirir asagiya sarkmis hurma salkimlarini” (Sugin, 2020: 40-41).
b. At Tasviri

Sair, taleliyye boliimiinde nasil ki sevgilinin fiziksel olarak terk ettigi bir “hi¢likten” zihninde
anlamsal bir varolus insa ediyorsa atin1 tasvir ettigi boliimde de varolusu insa eder. Bir farkla
ki taleliyye’deki zaman yani aglama zamani ge¢mise doniiktiir ve sairin ¢aresizligini haykirir.
Oysa atin1 tasvir ettigi boliimde sair, “simdi”yi yasar ve bir sevgiliyi anlatir gibi anlatir atini.
Bu beyitleri okurken bir filmdeki objenin ya da karakterin detayli ¢ekimlerini izliyor gibi
hissederiz. Atin1 sdyle kadraja aliyor imruul-Kays:

“Vurkag taktikleri, ileri geri manevralariyla

Sel sularimin yukaridan biraktigi sert bir kayadir o
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Kaywverir kiiheylamin sirtindan eyer

Yagmuru arduvazilar nasil kaydirirsa

Ince zayif olsa da dolup tasar icindeki cosku

Giirledi mi fokurdar sanki sular kazanlarda

Acemi binicileri kaydiriverir sirtindan

Firlatir usta binicilerin de elbiselerini

Kesintisizdir hizi, cocuklarin ellerinin arasinda

Kaytanla sarip firlattiklar: topaglar gibi

Kimse gozlerini alamiyordu kiiheylandan

Bir bakan bir daha déniip her yerine bakiyordu

Ustiinde eyeri agzinda yular:
Oyle sabahladik goziimden ayirmadan onu” (Sugin, 2020: 47-48).
¢. Tufan Tasviri

Onceki at tasviri, hayvanin tekrar tekrar suyla iliskilendirilmesiyle bizi bilingaltinda firtinaya
hazirlar. At, kuvvet olarak sel sularinin yukaridan firlattigi bir kayaya, pliriizsiizliik olarak da
iizerinden yagmurlarin kaydig1 bir arduvaza/tagsa benzer. “Giirledi mi fokurdar sanki sular
kazanlarda”. i¢indeki cosku dolup tasar. Kulag atar gibi kosan atlardan daha hizlidir, su gibi
akar. Biraz daha zorlarsak siirin “lirik preliid” boliimiinde sevgiliye akitilan gozyaslar1 da
“tufan” sahnesiyle iligkilendirilir.

Tufan sahnesinde sair kisisi, giincel gerceklige doner. Dostlarindan birini ufukta ¢akan simsek
konusunda uyarir ve biitiin dostlar1 genis bir manzaraya hakim olduklar1 ve yagmurun nereye
diisecegini tahmin edebilecekleri yiiksek bir yerde pozisyon alir. Burada sair, goriis agisiyla
gorliilmeyecek kadar birbirinden uzak mekanlar siire dahil ederek tufan olayinin vahametiyle
uyumlu bir anlatim yoluna gider. Sair yikimin ne derece kapsamli oldugunu ifade etmek icin
tufanin flora ve fauna iizerindeki sonuglarina dikkat ¢eker.

Yemenli bir kumas taciri satacagi rengarenk kumaslarini miisterilerin 6niine nasil seriyorsa sel
de ¢6liin zeminine Oniine kattig1 her seyi sergilemistir. Muallakanin sonu, Gilgamis Destani’nda
ya da Nuh tufanindaki mitik boyutlar1 cagristiracak giigtedir. Bu yiizden muallaka, yeniden
baslayan bir hayat olarak da okunabilir. Bu anlamda siir, tufanin tiim siddetine ragmen giivenlik
ve refahi cagristiran imgeleri, hatta kozmik ya da ilahi olana dair imalar1 ¢agristirabilir.

Muallakadan bu savlar1 destekleyen bazi alintilar:
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“Iste bu bulutu izleyerek bekledim

Daric ile Uzayb arasinda dostlarimla

Bulutun bir ucu sagda Katan tepesindeydi bekledigimizde

Diger ucu Sitar ve Yezbul daglarina dayaniyordu solda

Once Kuteyfe nin etrafina bosaltti suyunu

Kocaman kenehbel agaglarini alasag etti sonra

Ve bulut Gabit ¢oliine de bogaltti yiikiinii

Nastil bosaltirsa Yemenli tacir satacagi kumaslar

Sabahleyin genis vadinin hiithiit toygarlart

Sabah sarabt icmislerdi sanki halis baharatl

Ada soganimin ¢amura bulanmis kéklerini andiriyordu
O gece vadinin selinde bogulmus dag hayvanlar:” (Sugin, 2020: 50-51).
Diyalojik ve Kurgusal Sahneler

Imruul-Kays muallakasi, bir karakterin biiyiimesini ve ruhsal gelisimini konu alan kurgusal bir
tiir olan modern bildungsroman ile karsilastinlmistir (Weidner, 2023: 59). Bildungsroman gibi,
muallaka da bir baskasinin i¢ miicadelesine, gercekligi sindirme c¢abalarina dair i¢gdri
saglamakta ve anlayisimizi onun deneyimleriyle zenginlestirmektedir. Ger¢ekten de muallakay1
okurken bir 6ykii okuyormus hissine kapiliriz. Hatta “dedim”, “dedi” gibi kurgu aktarma
sozciiklerine sik sik rastlariz:

“Etrafimi sardi binekleri iizerindeki dostlarim ve soyle dediler:” (Sugin, 2020: 35).
“O giin Uneyze 'nin mahfesine bindigimde

Azgin teke —dedi— simdi bineksiz birakacaksin

Mahfe iyice yana yatinca deve sirtinda

Artik in dedi 6ldiirdiin hayvancagizt beni

Dedim ki birak gitsin gevset yularini

Birak da devsireyim ask baginin meyvelerini” (Sugin, 2020: 37).

153



Biiyiik Arap Sairi Imruu’l-Kays ve Ankara M. H. SUCIN

“Uluyan bir kurda seslendim ve soyle dedim:

Culsuz olduguna gore ayniyiz ikimiz de” (Sugin, 2020: 45).

Bunun yanisira muallakada biling akisini andiran i¢ konusmalara da rastlanir:
“Ne giizel giinlerin gecti o dilberlerle ey Imruul-Kays

Unutmak ne miimkiin Daretul-Culcul géliinii” (Sugin, 2020: 37).

Leitmotiv

Leitmotiv, siirde belirli temalarin, duygularin veya imgelerin tekrari yoluyla ortaya ¢ikar. Bu
tiir tekrarlar siire ahengin yani sira derinlikli bir biitiinliik havasi verir. Leitmotiv, sairin ana
fikirlerini vurgulamak, duygusal ve psikolojik derinlik saglamak, anlatisal ve yapisal biitiinliik
olusturmak ve simgesel/metaforik anlam katmanlar1 eklemek i¢in etkili bir aragtir. imruul -Kays
muallakasindan bazi leitmotiv 6rnekleri soyle:
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Imruul-Kays'in muallakasindaki bu almtilar, leitmotiv kullanimi1 agisindan zengin rnekler
sunar. "<y Vi ve "pg9" gibi tekrar eden ifadeler, siirin yapisal biitiinliigiinii saglar ve sairin
hayatindaki 6nemli anlar1 vurgular. "&" ifadesiyle yapilan benzetmeler, siirin gorsel ve
duygusal etkisini artirir.
4. Metaforik Uzamlar yahut Mecazlara Acik Siir

Arap edebiyat tarihi kitaplarinda “Cahiliye” siirinin nesneyi oldugu gibi tasvir ettigine dair
yaygin bir goriis egemendir. Bu gériise gore Islam dncesi Arap siiri, imgeden yoksundur ve
siirsel imge Emevi doneminde baslamak iizere Abbasi siirinde zirveye ulasmistir. Fakat imruul-

Kays’in muallakasi, tek basina bu goriisii ¢iiriitmeye muktedir goriiniiyor. Ornegin “gece”
imgesinin birkag beyitte nasil ¢ok anlamli insa edildigine bakalim:
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“Gece sinamak icin beni bin bir kederle

Saliyor deniz dalgasi gibi ortiistinii tizerime
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Soylendim gogsii govdesi uzayip genisleyen

Ve bunlara hantal kalgalar: eklemlenen geceye

Ey uzun gece, a¢ilsan diyorum bir sabahla

Ama bir farki olmayacak senden sabahinin da

Nastl bir gecesin ki yildizlarin simsiki 6riilmiis

Stkica baglanmuis sanki halatlarla Yezbul dagina

Ve Siireyya yildizi kaldigr ahirinda
Keten iplerle bagl sanki sert kayalara” (Sugin, 2020: 43).

Goriildiigii gibi siirde “gece”, saire ufku perdeleyen seydir. Bu yiizden karanliktan bagka bir sey
gormez. Gece, iri hantal kalcalariyla ¢cokmiis bir hayvandir. Biitiin zamanlarin semboliidiir.
Ciinkili gecenin uzantist oldugundan sabah gelse de bir sey degismeyecektir. Son olarak gece
hareket etmez, sabittir. Oyle ki sanki bir daga baglanmistir. O halde imruul-Kays’in gecesi,
Arap edebiyat tarihg¢ilerinin ileri stirdiiklerinin aksine ger¢cek anlamiyla bir gece degil sairin ilk
kez imgesini yarattig1, ¢ok anlamli hale getirdigi ve boylece anlami gogalttig1 bir gecedir. Aynt
zamanda canli, kisilestirilmis, genisleyen, hareket eden hatta intikam alan bir varliktir.

Imruul-Kays’in dili, tesbih ve imgeler agisindan olduk¢a zengindir. Kimi zaman kelimeyle
nesne arasinda “fotografik” bir iliski s6z konusudur. Ornegin, “Sicim gibi yagmurun burun
delikleri altindaki Sebir dagi/ Cizgili harmani giymis bir kabile seyhine benziyordu” (Sug¢in M.
H., 2020, s. 49) beytinde yagmur, sel ve dag arasinda yapisal agidan gercek diizlemde bir iliski
kurulur. Somut nesneler arasindaki iliskiden bahsediyoruz. Oysa “Gece sinamak igin beni bin
bir kederle/ Salvyor deniz dalgasi gibi ortiistinii tizerime” (Sugin M. H., 2020, s. 43) beytinde
benzetme edat1 “gibi” kullanilmasma ragmen “gece” ve “deniz dalgas1” arasinda birka¢ anlama
kap1 aralayan “imgesel bir mecaz” insa edilir (Adonis, 2014, s. 76). Buna goére gecenin deniz
dalgasi gibi karanlik olmasi tirkiitiicti oldugu anlamina gelir. Gece, deniz dalgas1 gibi birden
derinlesir ve yine deniz dalgasi gibi sinirsizdir. Béylece Imruul-Kays, betimledigi seyleri
aslinda betimlemis olmaz. Betimledigi seylerle iliski kurarak anlami ¢ogaltir. Sairin sevgilisini
anlatir gibi betimledigi at1, dis diinyada bildigimiz attan ziyade gérmedigimiz ama varlig
muhtemel olan bir attir. Ayn1 sey muallakadaki yagmur ve diger birgok tasvir i¢in de
sOylenebilir. Boylece sair bizi kapali, donuk, statik bir diinyaya degil ¢ok anlamli, mecaza agik,
zengin bir dlinyaya gotiirtir.
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Sonu¢

Imruul-Kays muallakasinda bizimle géz hizasinda bulusur. Okur olarak onunla etkilesime
girmeye hazirsak kendimizi sahnenin i¢inde bulabiliriz. Sair, kamerasiyla bizi gorsel, kurgusal,
metaforik imajlarla dolu siir evreninde dolastirabilir.

Senfonik gecislerle sahneden sahneye atlarken siirden duydugumuz estetik haz boyut degistirir
ama o haz hep vardir.

Ote yandan siir, bize yabanci bir diinyay1 ayagimiza kadar getirir. Yeni bir cografyada dolasiriz.
Sairin bizi dolastirdigi ¢6l, kumullar, taglar, bitkiler, hayvanlar, hava kosullar1 6ylesine hayatla
i¢ igedir ki bunu bagka bir antik siirde gormek kolay degildir.

Bu nedenle imruul-Kays’1n muallakasi, “Cahiliye siirinde varliklar oldugu gibi tasvir edilir”,
“Cahiliye kasidesinde anlam sinirlidir”, “Cabhiliye siirinde beyitlerin birbiriyle iliskisi zay1ftir”
gibi savlar1 tek basina ¢liriitmeye yeter.

Weidner’in (2023: 63) dedigi gibi, imruul-Kays’in muallakasin1 okumak zamanda geriye
yolculuk yapmak gibidir. Bize modern insanin neleri kaybettigini gosterir.
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Giris

Imruu’l-Kays, yasadig1 ortam baglaminda dikkate deger herhangi bir ¢izim, yap1 ya da nesnenin
geriye kalmadigi bir donemi adeta bir goriintiileme araci inceliginde ¢izip yansitmis, deyim
yerindeyse goriintiilemistir. O bununla da kalmayip gorsel isitsel kareler sunmanin yaninda
koku ve 1s1 gibi ayrintilara da yer vererek insanin biitiin duyularina hitap etmeye ¢alismis, “selle
gelen tas parcasi”, “kayadan kayan su damlasi” gibi benzetmelerle bu karelere hareket katmistir.
Sair muallakasinda aslinda birbirinden kopuk daginik kareleri bir araya getirerek yer yer hiiziin
yer yer seving yer yer diisiin dne ¢iktig1 gorsel sahneler olusturmustur. (Omar, 2022, 69).
Imruu’l-Kays muallakasi i¢in sairin muallakanin girisinde essiz bir iislup kullandig1 ve burada
kendisinin aglayarak yanindakileri de aglattigi, yine kendisinin aglamak {izere dururken
yanindakileri de durdurdugu boylece az sozle ¢ok sey soyledigi bunu da “durun aglayalim”
seklindeki iki lafizla yaptig1 sOylenmistir (Ebu Musa, 2007, 28)

Sair, yarin terk ettigi diyarda dostlariyla birlikte durup aglamistir. Bu halini goren at sirtindaki
dostlar1 ise yani baginda durup onu teselli etmeye ¢aligsmistir. Bu sahneyi geride birakan sair,
daha uzun bir boliime hayatina girmis, olan ve kendileriyle giizel anlar gecirmis oldugu
kadinlarla gecen anilarini serdetmeye baglamis o giinlerinden dem vurmustur.

O giinlerden birinde kendi binegini gen¢ kizlar i¢in kesmis, pisirmis, etini onlara yedirmistir.
Yine hayatina giren kadinlarla agk, sehvet ve hicran duygulariyla dolu anilarindan s6z ederken
bu ugurda goze aldigi tehlikelerin yani sira yasamis oldugu maceralar1 anlatmistir. Bunu
yaparken de hem bu kadinlar1 ayrintili bir sekilde betimlemis, hem de bu maceralarin
ayrintilartyla dile getirmistir. S6z konusu kadinlarin kokularini, saglarini, korkularini, nazlarim,
bakislarini, tenlerini, bellerini, ellerini resmetmis, resmederken de zamana ve mekana vurgu
yapmay1 ihmal etmemistir. Ardindan geceyi betimlemeye gecen sair gecenin lizerine dalga
dalga ¢oken karanlig1 ile gamini 6zdeslestirme yoluna gitmistir.

Bir prens, daha sonra da savasan bir komutan olarak Arap Yarimadasi’nin dort bir yaninda at
sirtinda gezdigi anlasilan Imruu’l- Kays, yine ayrintili bir sekilde betimledigi atini tasvir ederek
at listiinde avlanmasina ve atinin avdaki becerisine deginmis, essiz bir at olarak 6ne ¢ikardig
atiyla Ooviinmiistiir. Daha sonra simgekle baslattigi bulut sahnesine gecen sair, doganin
yagmurdan 6nceki hali ile yagmurdan sonraki halini betimlemistir.

Imruu’l-Kays muallakasinin, igermekte oldugu mekan, zaman, insan, hayvan ve doga
betimlemeleri ile gorsel bir solen niteliginde oldugu varsayimina dayanan bu calisma, bu
muallakanin, betimlemenin yani sira gorsel agidan tasidigi 6nemi ve gorsel 6zelliklerini ortaya
koymay1 amaglamaktadir.
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Muallakanin anlasilmasinda, Zevzeni serhi (Zevzeni, 1992) ve adabworld adl1 web partalinde
yer alan muallaka serhi (adabworld, 18 Kasim 2023) gibi c¢esitli serhlerin yan1 sira internet
iizerinde Mohamed Saleh adli igerik treticisine ait Mohamed Saleh Arabic Language adh
YouTube kanalindan (Saleh, 14/02/2019) ve yine internet lizerinde Abu Qais Muhammad
Rashid adli igerik ireticisine ait sheikhalamoudschool kanalindan (Rashid, 11/10/2017)
yararlanilmistir. Ayrica calismada 6rnek olarak verilen beyitlerin ¢evirisii¢in web-sozliik olarak
almaany adl1 Arapga-Arapca ve Arapga Turkge sozlligiin (almaany, 18 Kasim 2023) yani sira
Tiirkge sozliik baglaminda yine web-sozlik olarak Tiirk Dil Kurumu Sozliikleri’ne
(sozluk.gov.tr, 18 Kasim 2023) basvurulmustur.

Konunun Tartisilmasi

Muallakanin basinda sairin yanindakileri durdurarak kendisiyle birlikte anilarina ve terk etmis
oldugu diyarina aglamasini istedigi sevgili bir kadin m1 yoksa sairin Beni Esed tarafindan
oldiiriilen ve Kinde devletinin kral1 olan babas1 Hucr mu? Yoksa kabilesi Kinde ya da Kinde
devleti mi? Eger sevgiliyse sair ne diye yanindakilerden sevgilisi i¢in durup aglamasini istesin?
Burada gecen ayrilik ve yola koyulma ibareleri gercek bir hicrani ifade etmiyor mu? Bununla
birlikte boyle bir sey ifade etse bile bu durum ayni zamanda kralin 6ldiiriilmesinden sonra
kabilenin diyardan ayrilip tasinmasini da ifade ediyor olamaz m1?

Sair belki de o6ldiiriilen babasini anip agladiktan sonra ge¢mise 6zlem duyarcasina babasi
hayattayken kendisi de giizel zamanlarinda prensken yasadigi, maceraperestligi ve ictenligiyle
dikkat ¢eken asklarim1 anmaya baslamistir. Ardindan anilarin etkisi ge¢ip adeta kendine
geldikten sonra yeniden acilarinin canlanmasiyla birlikte gamini geceyle 6zdeslestirmis, daha
sonra atini betimleyerek at sirtinda giristigi av maceralar1 ve comertligini resmetmis, bu sekilde
teselli bulmaya calismistir. Son olarak simsek, bulut ve yagmuru belki de birer umut isareti
olarak sunmustur.

Konunun sevgili ve sevgilinin eskiden yasadigi yerlerin 6tesine gecip devlet ve kabile noktasina
varmasi durumunda sairin menzil diye soziinii ettigi yer ya da diyar mekan olarak siradan bir
konak yeri olmaktan ¢ikarak anlamli denebilecek bir vatana doniisebilir. Ancak sair gergekten
sOziinii ettigi bolgeye gitmis midir yoksa soziinii ettigi bircok mekani gegmisteki yasantilartyla
baglant1 kurmak suretiyle hayal mi etmektedir? Bu baglamda soyle bir sonuca da varmak
miimkiindiir; sairin bir davasi var ve bu dava bir d¢ten ibaret degil, belki de bir devleti dagilip
gitmekten kurtarmak, elden kagmak tizere olan bir krallig1 yeniden yagatmaktir. Nitekim sairi
Bizans Imparatorundan yardim istemeye iten sey de bu olabilir.

Imruu’l-Kays muallakasini zaman baglaminda degerlendirmek istedigimizde sunu gorebiliriz
ki bu muallakada harabeler, hatiralar, ask ve avda ifadesini bulan maceralarla dile getirilmig bir
“diin”, gece ve gecede ifadesini bulan gamin kederin agir bastigi bir “bugiin” ve simsek, bulut
ve yagmurda ifadesini bulan ve belki de umudu temsil eden bir “yarin” var... Ancak diin, yani
gecmis cesitli glinlerden olusurken bugiinii temsil etmekte olan gecenin “bir gece” oldugu
disiiniilebilir.

Muallakada Gecen Karakterler
1- Imruw’l-Kays: Sairin kendisi olup cesitli sekillerde konusmakta, geceye, kurda seslenmekte,

muallakada, Uneyze’nin agzindan ismi de ge¢mektedir.
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2- Arkadaglari: Muallakanin basinda sair “durun aglayalim” deyince binitlerinin sirtindan
inmeden durup aglayan sairi teselli etmektedir. Kendileri ayrica toplu olarak konusmaktadir.

3- Geng Kizlar: Aralarinda sairin sevgilisi oldugu anlasilan Uneyze’nin de bulundugu ve sairin
devesini kesip yedirdigi kizlardir. Uneyze disinda geng¢ kizlarin toplu olarak konusmadig
anlasilmaktadir.

4- Uneyze: Sairin devesine binip mahfesine girdigi gen¢ kiz olup Fatima’yla ayni kisi olma
ihtimali bulunmaktadir. Kendisi muallakada diger geng¢ kizlarin tersine konustugu goriilmekte,

muallakada ismi de gegmektedir. Aym sekilde saire “Imruu’l-Kays” diye seslenen de odur.

5- Gebe ve Emziren Kadinlar: Gebe ve emziren kadin ya da kadinlarin kim oldugu belli olmayip
kendilerinin muallaka da konusmadigi anlasilmaktadir.

6- Fatima: Bir giin kum tepesinde doniisii olmayan biiyiik yeminler edip artik kendisinden
ayrilmak istedigini sdyleyen sevgilisidir. Kendisinin muallakada konusmadig: diistiniilmekle
birlikte isminin gegmekte oldugu goriilmekte, ayn1 zamanda Uneyze’nin kendisi de olabilecegi
diistiniilmektedir.

7- Yumurta Gibi Korunan Soylu Sevgili: Perde arkasinda gece elbisesiyle uzanmis, yatarken
ziyaret ettigi sevgilisi olup muallakada ismi ge¢cmemektedir. Bununla birlikte kendisi
muallakada konusmaktadir. Sairin en ¢ok ondan s6z etmekte ve onu betimlemekte oldugu
goriilmektedir.

8- Ummu Huveyris ve Ummu’r-Rebab: Kendisini aglatan ve kiinyeleriyle zikredilen iki kadin
olup bu iki kadin kalkarken yaydiklar1 misk kokulariyla dikkat ¢ekmektedir. Kendileri
konugsmamakla birlikte muallakada isimleri kiinye olarak gegmektedir. Burada yayilan koku
metaforunu kullanarak kokunun insan tizerinde meydana getirdigi etkiyi ortaya koymustur.

Muallakada Betimlenen Hayvanlar

1- At: At muallakada ayrintili bir sekilde betimlenmis olup sekil, 1s1 ve hareket olarak ¢esitli
yonleri ve 6zellikleriyle resmedilmistir. Sair burada at1 kendi kendisiyle 6zdeslestirmis olabilir.

2- Deve: Biniti olup geng kizlar i¢in kesilmis, onlara ziyafet verilmistir. Eti ve yiikii baglaminda
betimlenmistir.

3- Ceylan: Kigist harabeleri doldurmug, olan yabani hayvan ya da hayvanlardir. Bir yandan
sevgilisini, bir yandan da atinin bdgriinii bogriine benzettigi hayvandir.

4- Tirt1l: Sevgilisinin parmaklarini ona benzetmistir
5- Esek: Gegtigi corak vadiyi ¢orakligiyla karnina gobegine benzettigi hayvandir.

6- Kurt: Gegtigi corak vadide uluyan, halini haline benzettigi ve kendi kendisiyle 6zdeslestirdigi
hayvandir. Ayni zamanda atinin kogmasini da bir sekilde bu hayvanin kosmasina benzetmistir.

7- Tilki ve Deve Kusu: Atinin kogmasini bir sekilde kogsmasina benzettigi iki hayvan.
8- Hiithiit Kuslar1: Yagmurdan sonra civil civil civildayan kuslar.

9- Yabani Hayvanlar: Selde ¢camura saplanmis hayvanlardir. Sair onlar1 kokii toprakta, yapragi
havada kalan ada soganina benzetmistir.
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10- At sirtinda giderken karsilastigi ceylan siiriisii ve yagmur yaginca tepelerden inen dag
kecileri de mutallakada gecen hayvanlar arasinda sayilabilir.

Ayrica muallakada sozii edilen olay ve anilarin genel olarak Beni Esed kabilesinin yasadigt
bolge olan ve giiniimiizde Sammar daglar1 olarak bilinen Ece ve Selma daglarinin giineyine
diisen bolgede gegtigi anlagilmaktadir. Bununla birlikte gece sahnesi gibi sahnelerin nerede
gectigi tam olarak anlasilmamaktadir. (startimes, 18 Agustos 2009).

Muallakada Geg¢en Sahneler ve Gorsel Kareler:

1- Harabelerde Aglama Sahnesi:

Sair arkadaglariyla birlikte ugradigi harabelerde durup hem yar hem diyar i¢in aglamak istiyor:
Durun bir aglayalim yar ve yer anisina

Sitkilliva ve dahul havmel’in orasina

Sair aglarken atlarindan inmeyen arkadaslar1 kendisini yiyip bitirmemesini ve aglamanin gideni
getirmeyecegini sdyliiyor.

Sair aglarken bir anda dikkatleri gozyasiyla 1slanan kinina kilicina ¢ekiyor ve burada sanki
sinemada kameranin nesneye odaklanmasina benzer apayr1 bir goriintii veriyor:

Gozyaslarim sel oldu iki goz iki ¢esme
Dokiildii kilictmin kinina kabzasina

2- Hatiralar:

Birinci Sahne - Daretulculcul Vakasi:

Sair muallakada aslinda ge¢miste bircok giizel giin yasamis oldugunu belirterek bunlardan
Daretulculcul Vakasinin yasandigi giliniin bambagka bir giin ve 6zel bir giin oldugunu
anlatmistir (Ebu Musa, 43). Sair prens oldugu bu giizel giinlerin birinde, yani Daretulculcul
Vakasinin yasandigi gilin geng kizlar i¢in binitini kesmis etini pisirip onlarayedirmistir. Kizlarda
da binitinin etini keyifle yemistir. Ama ziyafetten sonra devesinin yiikii kalmis, onu da kizlarin
develerine dagitmis, kendisi Uneyze’nin devesine binmistir.

Binegimi dilberler i¢in kestigim o giin
Hayret etmistim onca yiikii tasimasina
Ikinci Sahne - Ask:

Sair nazlanan Uneyze’ye kendisininreddedilecek bir adam olmadigini anlatmaya ¢alisircasina
yasadigi bazi agk maceralarin1 anlatmaya baglamistir:

Dayandim aldirmadan korpecik yavrusuna
Nice gebe emziren kadinin kapisina
Uciincii Sahne - Fatima:

Sair sevgilisi Fatima ile birlikte kum tepesindedir. Fatima doniisti olmayan biiyiik yeminler edip
kendisinden ayrilacagini soyliiyor. Bu sefer aslinda Uneyze olmasi muhtemel Fatima’ya da
baska ask maceralarini anlatmaya baslamistir:
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Evinden hic ¢cikmanugs nice sakli kadina
vardim eglestim durdum bakmadan baskasina

Sair hicrandan s6z ederken diger biitiin olgularda oldugu gibi ince ayrintilar vererek anlatiyor
sOzii ve kum tepeleri, yemin, gdzyasi, giysi ve benzeri etkenlerle siisliiyor:

Bir giin kum tepesinde hicrana azmettim ben
Deyip yeminler etti bakmadan arkasina

Burada bu hicran sahnesinin “bir gilin, kum tepesi ve yemin gibi” ibarelerinin olmadig1 ve adeta
kuru diyebilecegimiz ifadelerle verildigini diigiindiiglimiizde s6z konusu ibareler olmadan bu
sahnenin o denli canl1 bir sahne olmayacag diisiiniilebilir. Sairinin bu ibareler yoluyla oldukca
canli ve etkili bir sahne sundugu ve hos bir goriintii verdigi sdylenebilir.

Dordiincii Sahne - Maceralar:

Sairin ¢ok iyi korunan bir sevgilisi var. Onu korumakta olan muhafizlar sairi yakalasa affetmez.
Ciinkii onu 6ldiirmeye can atiyorlar. Ona ragmen o muhafizlar atlatip gece yarisi Siireyya
gokyiiziinde tam ortadayken bu sevgilisinin yanina gidiyor. Sevgili ise uyumaya hazirlanmas,
perdenin 6niinde uzanmis yatmistir. Yatagi misk kokmaktadir:

Vardim baktim soyunmus gece elbisesiyle

Uyur gibi uzanmuis perdenin arkasina

Mahcup bir edasi var ¢eker bakislarini

Benzer yavrulu Vecre ceylani ahusuna

Kaldirdi mu ziyneti gériinen gerdant var

Boynu benzer ak ahu boynuna gerdanina

Kusluga kadar uyur misk kokan yataginda

Uyansa da hizmetle is yapmakla igi ne

Gece karanligimi ¢evirir aydinliga
Bu haliyle benziyor bir rahip lambasina

Bu haliyle kadin Imruu’l-Kays muallakasinda fizigi, bedeni ve dis goriiniisiiyle &ne ¢ikmakta
olup kadinin i¢ diinyasina derinlemesine inilmedigi, yine model kadin denebilecek bir kadin
betimlendigi diisliniilebilir (al-Azawi, 2014, 646). Bununla birlikte kadinin muallakada
giizelliginin yan1 siranaziyla, edasiyla, zarafetiyle, belki de toplumsal konumuyla da 6ne ¢ikmis
oldugu soylenebilir.
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2 - Gam ve Gece Sahnesi:

Biitiin bu giizel giinlerden sonra perdelerini dalga dalga indiren, gegcmek bilmeyen ve biitiin
agirhigiyla sairiniistiine ¢oken i¢ karartici bir gece bagliyor. Sairin canli bir varlik gibi gorerek
konustugunu gordiigiimiiz (Kavak, 2020, 218) bu gece dyle uzun bir gece ki yildizlari1 daglara
saglam halatlarla baglanmis gibi duruyor. Yanik’a gore gece tasvirinin ardinda sakli bir tablo
daha ¢izilmis olup sair geceyi diinyay1 orten bir ¢adir olarak gérmiis olabilir. Dolayisiyla bu
durum o dénemde az goriilen sembolik tasvirin ilk filizlenmesi seklinde degerlendirildiginde
onemli bir olgu olarak gorilebilir (Yanik, 2020, 35). Eskiden sevgilisine giderken gece yarisi
gbégilin tam ortasinda duran Siireyya ise sert kayalara baglanmisgasina yerinde ¢ivilenmis
kalmigtir:

Dalga dalga indirdi gece ortiilerini
Miiptela ede ede gamina belasina

Gece adeta iistiine biitiin agirligiyla ¢okmiis,iri yar1 bir deve gibidir. Ortiilerini dalga dalga, kat
kat indiren karardikca kararan bu gece sabaha ¢ikmasina ¢ikar da bu sabahin da geceden farki
yoktur. Ciinkii gece biitiin karanliklariyla sairin iistiine ¢okmiis sabrini sinar gibidir. Eger bu
durum savagla 6zdeslestirilecek olursa goriiliir ki belki de sabah zaferdir ama sairde zafer
umudu yoktur:

Uzayip giden gece varmaz misin sabaha
Gerg¢i sabah olsa da onun senden farki ne
3 - Avare Kurt - Corak Vadi Sahnesi:

Sair esek karnina benzer ¢orak bir vadiden gecerken avare bir kurdun sesini duyar. O an kendi
kendisiyle 6zlestirdigi, halini haline benzettigi kurda sesleniverir:

Esek karnina benzer bogs bir vadiden gegtim

Aldirmadan avare kurdun ulumasina

Uluyunca dedim ki elde yok avugta yok

Sen culsuzsun ben culsuz umutlanma bosuna
4 - Av ve At Sahnesi:

At (I):

Edebiyat elestirmenlerine gore at1 av esnasinda en iyi tasvir eden sair olarak bilinen ve atin1 ¢ok
ayrintil1 bir sekilde betimleyen (Ceviz, 2001, 269) Imruu’l-Kays, ayn1 zamanda Ebu Du’ad ile
birlikte at tasviri ile iinlii olan sairler arasinda sayilmaktadir (Yanik, 2020, 19) kuslar heniiz
yuvalarindan ¢ikmadan iri, manevra kabiliyetine sahip, ylizercesine kosan bir atin sirtinda ava
cikmaktadir:

Kuslar yuvalarindan ¢ikmadan ava ¢ikar

Avlanirim atlayip tiiysiiz bir at sirtina
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Aman vermez saldirir vurur kacar bir anda
Bu halde benzer selle gelen tas parcasina
At (ID):

Sair gozlerini atindan ayirmamaktadir. Atiise av i¢in hazir beklemektedir; eyeri sirtinda, gemi
¢Oziilmemis, meraya salinmamistir. Sair atin1 betimlerken aslinda kendi kendisini betimlemis
olabilir. Yani atinin miikemmel bir at oldugunu, ¢evik ve mavera kabiliyetine sahip oldugunu

sOylerken belki de kendini kastetmekte ve atim1 kendi kendisiyle ozdeslestirmektedir
(Eminoglu, 2010, 78)

Aksam olunca gozler takilir kiiheylana

Ustiine bakan nacar doniip bakar altina

Swrtindaki eyeri agzindaki gemiyle
Sabaha degin tuttum salmadim merasina

At1 hizlandiginda ayaklari adeta yerden ayrilmakta ve ylizer gibi kosmaktadir. Ancak bu sekilde
kosarken diger atlar yorulup tozu dumana katarken onun at1 yorulmamaktadir.

At (I1):

Sairin atin1 betimlerken ¢izdigi tablolar sabit tablolar olmakla kalmiyor ayni zamanda hareket
de ifade ediyor:

Aman vermez saldirir vurur kacar bir anda

Bu halde benzer selle gelen tas parcasina

Kaywerir sirtindan doru atimin eyer

Benzer kayadan kayan bir yagmur damlasina

Kostu mu kaynar i¢i kaynar kazanlar gibi
Zayif olsa da cosar sigmaz ici igine
Av Sahnesi:

Atinin sirtinda gezerken bir ceylan ya da yaban inegi siiriisiine rast gelen sair stirt ile ilgili ilging,
benzetmeler yapmaktadr. {1k halini putun etrafinda tavaf eden geng, kizlara, iirkiip kagmasim
da soylu bir kizin gerdanligindan kopan boncuklara benzetmektedir:

Rast geldik tavaf tasi etrafinda tavafta

Donen kizlara benzer bir ceylan siirtistine

Dondit soylu bir kizin gerdanligindan kopan
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Yemen boncugu gibi gerisin gerisine

Atim hemen yetisti stirtiniin ta basina
Stirti tam dagilmadan variverdi oniine
5- Simsek ve Bulut Sahnesi:

Sair bulut sahnesini el ¢irpmay1 andiran simsegin ¢akmasiyla baslatmis, bulutun gozle
goriilmeyecek kadar genis, bir alanin istiinii kapladigini gesitli dag isimleri vere vere
anlatmistir:

Dostum bak su simsege benzemez mi ¢akmasi

Bulut kiimesindeki ¢cakan el ¢irpmasina

Piril piril parliyor ya da bu pariltis

Benzemez mi yag dolu bir rahip lambasina

Sagdan Katan dagina varmig olmali bulut
Soldan hem Sitar dagi hem de Yezbul dagina
6- Yagmur Sahnesi:

Bulut yagmurlarini indirmis, koca koca agaglari devirip dniine katmistir. Dag kegileri tirkmiis,
dagin asagisina inmistir. Hiithiit kuslar1 sarhos olmuscasina civil civil 6tiiyor. Vahsi hayvanlar
camura saplanmis kalmis bu haliyle kokii toprakta sogani1 ve yapraklari havada duran ada
soganini andirtyor:

Kuteyfe civarinda yagdirdigr yagmurlar

Koca koca agaglar sokiip katti oniine

Kanan dagina varan cisentilerden iirkiip

Dag kegileri indi dagin asagisina

Yemenli cerci nasil sererse mallarini

Saldi bulut yiikiinii su Gabit sahrasina

Bak su engin vadinin su hiithiit kuslarina

Biberli icki i¢mig, gibi civiltisina
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Selde ¢camura batmis yaban hayvanlarina
Benzemiyor mu koklii bir ada soganina
Sonug¢

Imruu’l-Kays, goriintiileme araglari, senaryo, sinema ve benzeri araglarin olmadig1 bir donemde
adeta gezip gordiigu yerleri, tanik oldugu ve yasadigi olaylari yer yer betimleyerek yer yer
karsiliklt konugmalar yer yer aktarma yoluyla ince bir zevk ve ayrintilari iskalamayan bir
gozlem becerisiyle aktarmaktadir. O, muallakasiyla adeta geriye bir belgesel, bir resim sergisi,
bir klip, bir film, bir koleksiyon birakmis, sinema sanatina benzer bir is yapmistir.

Sair kadinin giizelliklerini dogadaki giizelliklere benzetmis, bu giizelliklerle 6zdeslestirmistir.
O bazen goze hitap etmis bazen kulaga cogu zaman da biitiin duyulara hitap ederken zaman
zaman siyah, beyaz ve sar1 renklere yer vererek renkli tablolar ¢izebilmistir:

Agarmug sakaldaki kina izine benzer
Ilk avilarin kan izi yapismis yelesine

Sair tasvirlerinde tasvir ettigi olgulara hareket katmistir. Gece karanliginin tipki dalgali bir
deniz gibi dalga dalga ¢cokmesi bu hareketin bir ifadesi olarak karsimiza ¢ikarken aslinda gogiin
ortasinda yerinde ¢ivilenmisgesine duran Siireyya da daglara saglam iplerle baglanmis,yildizlar
da gegmek bilmeyen gece de duraganliktan ¢ok harekete isaret etmektedir. Ciinkli sair bu
duraganliktan sikayet etmekte, bir an dnce gecenin sabaha ¢ikmasini arzulamaktadir.

Cahiliye siirinde dncii bir sairin dncii bir eseri olarak bir tasvir rnegi sayilan Imruu’l-Kays’in
muallakasinda bir¢ok yer isminin yani sira insan, hayvan ve bitkiye yer verilmistir. Muallakada
sair, tasvir ettigi olgu, yer, hayvan ve insanlari oldugu gibi aktarmis, yine dogada ve ¢evrede
gbzlemledigi olgulara benzetme yoluna gitmistir. Dolayisiyla yer yer insant hayvana yer yer
hayvani insana yer yer hayvani hayvana yer yer nesne ya da olguyu insan ya da hayvana
benzeterek betimlemistir.

Kaynak¢a
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Giris
Osmanh Donemi Arap Edebiyati:

Arap edebiyatinin donemleri anlatilirken Osmanli doneminde Arap Edebiyat1 sanki yokmus
gibi davranilmaktadir. Ozellikle bu durum, batil1 ilim adamlarinin eserlerinde bu dénem Arap
Edebiyatinin sukut dénemi olarak adlandirilmaktadir. Osmanli donemi, giinlimiiz Arap
Edebiyati caligmalarinda bile hala gérmezlikten gelinmektedir. Ancak bu durum gercekte higte
iddia ettikleri gibi gériinmemektedir.

Osmanl1 yoneticileri ilme ve bilime destek olmus, kiitiiphaneler, medreseler kurmuslardir.
Kurulan bu medreselerin programlariile de yoneticiler bizzat ilgilenmis, donemin bilginleriyle
birlikte ana dersleri programa ve vakfiyelerine koymuslardir. Programlarda Arabi ilimler vaz
gegilmez dersler olarak yerini korumustur.! Devlet adamlari bu egitim yurtlarinin ayakta
durabilmesi i¢in ¢esitli vakiflar insa etmislerdir. Emir Abdu’l-Zeheb tarafindan Misir’da el-
Ezher Universitesinin hemen karsisinda yaptirilan, 1775 yilinda insaat: tamamlanip egitim ve
Ogretime sunulan medrese en giizel 6rnek olarak kendini gostermektedir.?

Osmanli doneminde Arap dili ve Edebiyatin1 koruma ve gelistirmek i¢in hat sanatlar
gelistirilmistir. Cami ve tlirbe gibi birgok tarihi eserlerin duvarlarinda bunu gérmek
miimkiindiir. Arap grameri ve Beldgatina dair birgok eser medreselerde ders veren alimler
tarafindan kaleme alinmistir. Arap dili ile yazilmis birgok eser Osmanli topraklarinda kurulan
kiitiiphanelerde korunmus ve hala varliklarini giinlimiizde de devam ettirmektedir. Osmanl
doneminden kalma Arapca olarak yazilmig mezar taslari asirlara meydan okuyarak giiniimiizde
ayakta durmaktadir.?

Osmanli dénemi Arap Dili ve Edebiyati hakkinda bilgiler veren Corci Zeydan’a (1861-1914)
gore ise “Osmanlt donemine gelince, ruhlar algaldi, dilin yetenegi bozuldu, kalpler dondu,
boylece Arapga alaninda sdylenebilecek degerli bir sair ortaya ¢ikmadi”* diye belirterek bu
donemde Arapga ile ilgili hi¢bir sey yapilmadigini ifade etmistir.

! Hiiseyin Atay, Osmanlilarda Yiiksek Din Egitimi (Ankara: Atayy Yayinlari, 2018), 99-163.

2 Aytag, Bedrettin, “Osmanli Dénemi Misir Edebiyatinda Bir Yazar: Sihab Al-Hafaci”, Ankara Universitesi Dil
ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Dergisi 6/1-2 (Ankara 1995), 57.

3 Demirayak Kenan, Arap Edebiyati Tarihi Osmanli Dénemi (Misir ve Bilddu 's-Sam Bolgesi (922-1217/1516-
1802) (Kayseri: Fonemen Yayinlari, 2015), 54-77.

4 Corci Zeydan, Tarihu Adabi I-Lugati’I-‘Arabiyye (Kahire: Miiesesetu Hindawi 1i’t_Ta’lim ve’s-Sekafi, 2012),
1077.
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Ancak bu duygu ve diisiincelerini rahatlikla bu sekilde dile getiren Corci Zeydan eserinin ileri
sayfalarinda Osmanli doneminde yetismis pek ¢ok alim, sair ve onlarin paha bi¢ilmez eserleri
hakkinda bilgi sunmaktan da kendini alamamustir.

Oyle ki ona gore, bu gecen asirda alimlerin cogu Misir ve Sam’da ortaya ¢ikmisti. Onlardan
bazilar1 Osmanli topraklarinda gériinmiistii. Bu cagda Arap dili ve edebiyati ile ilgili Anadolu
ve Rumeli'de pek ¢ok eser Osmanli sultanlarinin yonetimi altinda ortaya ¢ikmisti. Bunlardan
ornek olarak es-Sekda iku 'n-Nu ‘maniyye ve Miftahu 5-Sa ‘dde adl1 eserleriyle taninan Osmanh
alimi Taskoprizade Ahmet Efendi (6. 968/1561), XVII. yiizyil Tiirk ilim diinyasinin miispet
diisiinceyi temsil eden biiylik simasidir. Cesitli konulara dair pek ¢ok eser veren ve Kesfii z-
Zuniin® adli eseri miuellifi Katib Celebi (6. 1067/1657) diger bir 6rnek olarak verilebilir.

Osmanli doneminde pek ¢ok alim ortaya ¢ikmis, sayilart oldukca da artmist1.”®

Bu konuda pek ¢ok goriis ve karsit goriis ileri siiriilebilir. Ileri siiriilen bu goriis ve deliller kendi
igerisinde ayrintil bir sekilde degerlendirilmesi yapilabilir. Ancak bu durum, Imruu’l-Kaysile
ilgili uluslararasi sempozyuma sunulmak i¢in hazirlanan bu ¢alismanim teblig sinirlarini asacagi
kanaatindeyiz.

Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Hafaci (6. 1069/1659)’
Bu doénemdeki en 6nemli alimlerden biri de Sihabiiddin el-Hafaci (6. 1069/1659) dir.

Sihabiiddin el-Hafaci dil, edebiyat, belagat ve dini ilimlerdeki dirayetiyle kendini kabul
ettirmis, Osmanli devleti zamanin kadilik yapmis ¢ok yonlii bir sahsiyettir. O’nun sairlik yonii
de olup eserlerinde yapmacikliktan uzak, olduk¢a basarili bir tisllip meydana getirdigi ortadadir.

O, Rumeli ve Misir kadiliklarina tayin edilerek kadilkudat unvanini almistir. O 10.000 cilt
kitaptan olusan kiitliphanesini 6liimiinden sonra kitaplarinin biiyiik bir kismini talebesi olan
Abdiilkadir el-Bagdadi’ye (6. 1093/1682) miras olarak birakmistir. Hafaci hakkinda Abdullah
Ibrahim Yasuf ez-Zehrani tarafindan bir yiiksek lisans ¢alismasi da yapilmistir.®

Eserleri:

1. Habdya’z-Zevdyd fima fi’r-Rical mine’l-Bekayd. Bir genel kiiltiir (edeb) kitabi olup
aralarinda kendisinin ve oglunun hocalarinin da bulundugu yetmisten fazla ¢agdas alimin
hayatina dair bilgi ihtiva eder. Seyhiilislam Zekeriyyazade Yahya Efendi (6. 1053/1644) adina
yazilan eser miiellifin Reyhdnetii’l-Elibba’sinin esasini teskil eder.®

2. Reyhanetii’l-Elibbd ve Zehretii’l-Haydti’d-Diinyd: Bu eserde hakkinda ileriki sayfalarda
genis bir sekilde bilgi verilecektir.

3. Twazii’l-Mecalis (el-Emali) (Kahire 1284). Dil ve edebiyata ilgili olan bu
eser emali tarzinda elli meclisten olusmaktadir. Tefsir, hadis gibi bir¢cok ilmi konularda
kapsamaktadir. Cesitli edebi kaynaklarda bir¢ogu gilinlimiize ulagmamis degerli ve az bulan

5 Zeydan, Tarihu Adabi, 1128-1132.

6 Zeydan, Tarihu Adabi, 1079.

7 Ali Sakir Ergin, “HAFACI, Sehabuddin”, DIA. Istanbul. (1997).

8 Abdullah Ibrahim Ytsuf ez-Zehrani, Sikdabiiddin El-Hafdci Haydtiihii Ve Edebiihii (Mekke: Camiatii Ummi’l-
kura, Kiilliyyetii’l-lugati’l-Arabiyye, 1406).

9 Sehabeddin Ahmed b Muhammed b Omer Hafici, Reyhdnetii’l-Elibbd Ve Zehretii’l-Haydti 'd-Diinyd, thk.
Abdiilfettah M. el-Hulv (Matbaatu Isa el-babi, 1386), 1/13.
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eserlerden alinan bilgileri icermektedir. Tiirkiye’de ve bir¢ok iilkede yazma halinde de niishalari
mevcuttur.’ Tarafimizdan Prof. Dr. Soner Giindiizoz’iin danigmanliginda “Sihabiiddin el-
Haféci’nin Dil Metodolojisi ve Tirdzii'I-Mecalis’ inin Tahkik, Ceviri ve Degerlendirilmesi” adli
doktora tez ¢alismas siirdiiriilmektedir.

4. Sifd ’ii’l-Galil fima fi Keldmi’l- ‘Arab mine’d-Dahil: Arapca’daki yabanci asilli kelimeleri
alfabetik olarak siralayan bir sozliiktiir. Cesitli baskilar1 yapilan eserin (Kahire 1282, 1325°te
iki bask1) ilmi nesri Muhammed Abdiilmiin‘im Hafaci tarafindan gergeklestirilmistir (Kahire
1952 [?]).

5. Serhu Diirreti’l-Gavvds fi Evhdmi’l-Havds: Hariri’nin (6. 516/1122), halkin yaptig1 dil
yanlislarina iliskin Diirretii’l-Gavvas adl1 eserine yazdigi bol 6rnekle zenginlestirilmis tenkitli
bir serhtir. Osmanli padisah1 IV. Murad’a (1623-1640) ithafen yazilan eser Istanbul’da (1299)
basilmistir.

6. Nesimii’r-Riydz fi serhi Sifa i’l-Kadi ‘Iydz: 1058’ de (1648) tamamlanan eser, Kadi Tyaz’in

(6. 544/1149) es-Sifa’ bi-Ta rifi Hukitki’l-Mustafd adl1 kitabinin serhi olup Bulak (1257),
Istanbul (1267), Kahire (1312-1317, 1325, 1327) ve Beyrut’ta (1326/1908, ofset) dort cilt
halinde nesredilmistir.

7. ‘Indyetii’l-Kadi ve kifayetii’r-Razi (Hasiye ‘ald Tefsiri’l-Beyzdvi) (I-VIII, Istanbul 1271;
Bulak 1283). Beyzavi’nin (6. 685/1286) Envariit-Tenzil ve Esrdriit-Te'viladli tefsirine
yazdigt bu hasiye miiellifin en hacimli eseridir. Kitapta her kelime ayr1 ayr1 agiklanmis
ve Nesimii'r-Riyaz’da oldugu gibi ayni konuda daha Once yazilan eserlerdeki bilgiler
nakledilmekle yetinilmistir.

8. Divinii’l-Edeb fi Zikri (mehdsini) Su ‘ard’i’l- ‘Arab: (Beyrut 1316/1898-99).

9. Divan: Bir mukaddime ile baslayip kafiye ve konu gozetilmeden -belki de miisvedde olarak-
tertip edilen divanin gesitli kiitiiphanelerde niishalar1 bulunmaktadir.

Burada 6zet olarak verilen eserleri yaninda Hafaci’nin pek ¢ok daha ¢alismas1 mevcuttur. ™
Reyhdnetii’l-Elibba ve Zehretii’l-Haydti’d-Diinyd:"*

Reyhdnetii’l-Elibbd (nsr. Abdiilfettah M. el-Hulv), Kahire’de (1386/1967) basilmistir. Bizim
de kullandigimiz bu niishadir.

Eser yazarin ¢cagdasi olan sair, edip ve alimlerin hayatlar1 hakkinda bilgi veren, ¢esitli tarihi,
edebi ve dini konular1 i¢ine alan bir eseridir.

Muisir'da birkag kez basilan, bu eser Edebiyat ve tarihinin en iyi kitaplarindan biri olan kabul
edilmektedir. Bu eserin "Nefhatu’l-Reyhane” adinda eki/zeyl mevcuttur.™

Sihabiiddin el-Hafaci’nin bu eseri dort boliimden olusmaktadir:

10 Haféci, Reyhdnetii'l-Elibba, 1/21-22.

1 Hafaci, Reyhdnetii'I-Elibba, 1/12/29; Ergin, “HAFACI, Sehabuddin” (1997), 15/72-73.
12 Ali Sakir Ergin, “REYHANETU’1-ELIBBA”, DIA. Istanbul. (2008), 35/42-43.

13 Zeydan, Tarihu Adabi, 1097-1098.
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L. Bolimde Sam, Halep ve civarindan kirk iig,

II. Bolimde Fas’tan on bir, Hicaz (Mekke) ve Yemen’den yirmi alti sairin
biyografisiyle siirlerinden 6rneklere yer verilmistir.

I1I. Boliimde Sam’dan Misir’a gidis sebebini anlattiktan sonra yetmis bir sairin

biyografisi yaninda siirlerinden 6rnekler verilmistir.
IV.  Béliimde Anadolu ve Istanbul’da karsilastigi, faydalandigi alim ve ediplerle ileri
gelen kisiler hakkinda ¢ok az bilgi vermistir.™

Hafaci, eserinde ornek olarak sectigi siirleri agiklarken basta edebi sanatlar olmak {izere
belagatle ilgili konularda yeterince bilgiler vermis, bunlara ilave olarak da edebiyat, nahiv,
liigat, tefsir, fikih ve kelamla ilgili bir¢ok konuda ac¢ilamalarda bulunmustur.

Sihabiiddin el-Hafaci, Reyhdanetii’l-Elibba ve Zehretii’l-Haydti’d-Diinya adl1 eserinde ¢agdasi
alim, edip ve sairlerin bazi 6rnekler nakleder. Bu sairlerin siirlerinde gecen kelimeleri ve
kavramlar1 acgiklarken kendisinden Once yasamis pek cok sairlerin siirlerini sahit olarak
kullanmistir. Bunlardan biride cahiliye donemi sairlerinden olan imruu’l-Kays b. Hucr

(6. 544) akla gelmektedir.
Imruu'l-Kays b. Hucr:
Ebii Vehb (Ebii’l-Héris / Ebii Zeyd) Hunduc b. Hucr b. el-Haris Akilii’l-Miirar '®

“O (Kral Oglu) Hucr b. el-Haris’dir. Insanlara siir okumaktadir. (Durunuz, aglayalim) beytinin
sahibidir. Onun kasidesi genis bir sohret elde etmistir. Atasozi haline bile gelmistir. Araplar bir
kaside sdylemek istediginde sdyle derlerdi: (Durunuz, aglayalim!) beytinden daha meshurdur.
Bu kasidesinde sevgilisinin yasadigi bos yerleri hatirlamistir. Artik oralarda tarihi eser disinda

higbir sey kalmamistir.” !

Sihabiiddin el-Hafici bu eserinde imruu’l-Kays ile ilgili olarak yedi yerde nakil yapmistir.
Bunlardan 5 (bes) adet siiri sevahid olarak kullanmistir. Diger ikisinde ise Imruu’l Kays’1n siire
yapmis oldugu yenilikler ve onun hakkinda bilgi vermesidir.

Sihabiiddin el-Hafaci’nin Reyhdanetii’l-Elibba ve Zehretii’l-Haydti’d-Diinyd'® adli eserinde
sevahid olarak kullandigi Imruw’l-Kays’1n siirleri:

Hafaci, Tefsir, kiraat, hadis, fikih alimi; edip ve sairi olan Ebii’l-Berekat Bedriiddin Muhammed
b. Radiyyiddin el-Gazzi el-Amiri (6. 984/1577)"° hakkinda su sekilde bilgi vermistir:

14 Mustafa Keskin, “Sihabiiddin el-Hafaci: Hayati, [lmi Sahsiyetleri ve Eserleri”, Siirt Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 11I/2 (2016), 121.

15 Zeydan, Tarihu Adabi, 1098; Ergin, “REYHANETU’I-ELIBBA” (2008), 35/42-43.

16 Ahmet Savran, “IMRUULKAYS b. HUCR”, DIA. Istanbul. (2000), 22/237-238.

17 Halid Ibrahim Saliti (ed.), “Tarihi Sahsiyetler ‘Imruu’1-Kays*”, Katar Mecelletii’d-Ddd 1. Say1 (Ocak 2015),
13-15.

18 Ali Sakir Ergin, “REYHANETU’I-ELIBBA”, DIA. Istanbul. (2008), 35/42-43; Sehabeddin Ahmed b
Muhammed b Omer Hafaci, Reyhdnetii’l-Elibba Ve Zehretii’I-Haydti’d-Diinyd, thk. Abdiilfettah M. el-Hulv
(Matbaatu Isa el-babi, 1386).

19 Fatih Colak - Cemil Akpinar, “GAZZI, Bedreddin”, DIA. Istanbul. (1996), 13/537-539; Hayruddin ez-Zirikli,
el-A ‘lam (Beyrut: Daru’l- Ilmi li’l-Melayin, 2002), 7/59.
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“ el-Gazzi caginin egsiz bir sahsiyetidir. Zamanin ibn Abbas’1dir. Ilim sahibi, siyer kitaplarmin
giizelligi, hadis ilimlerinin efendisidir.” *° Hafaci Reyhdnetii’l-Elibbd ve Zehretii’l-Haydti’d-

21

Diinya *' adli eserinde bu giizel iltifatlardan sonra asagidaki ona ait olan siirde imruu’l-

Kays’tan alint1 yaptigini ifade etmistir.

1. Bedreddin el-Gazzi siirinde su ifadeleri dile getirmektedir:

Ona cevap verdigimde, “Devem yoksa kecim var” dedim.
Bu dizeler Imruu’l-Kays’in su beytinden esinlenerek misralara dokiilmiistiir:

el A0S A0 8V ) Y

Kegiler, deve olmadiklari siirece, sanki sopalarla halkalar yapilmis boynuzlara
benzerler.

Burada esinlenen beyitlerde degisiklik yapilarak tazmin hissi uyandirilmaktir. ilerde
tazmin olgusu daha acik bir sekilde goriildiigii icin o kisimda agiklanacaktir.

Imruu’l-Kays ait olan bu beytin agiklamasi ise su sekildedir:

Kisi eger zengin degil ve ¢ok parasi yoksa bu ifade kullanilir. Burada “ deve “
kelimesi kullanilmistir. Ciinkii deve onlarin mallarindan ve kendilerinden ¢ok daha
degerlidir. Keg¢i ise ondan daha asagida ve kiymeti de daha azdir.

«ia z 842 ifadesi ise “dairesel olarak yapilan inek ve koyun diski/giibre
anlaminda kullanilmistir. Ve ayn1 zamanda koyun siiriisliniin en yaslis1 anlaminda
da kullanildig1 kaynaklarda goriilmiistiir. 22

Bu beyitler el-Merziibani el-Horasani el-Bagdadi (6. 384/994) tarafindan baska bir
rivayeti de su sekilde nakl edilmistir:

aalllls 0,808 AT ALY

Deve olmadiginda kegiler, sanki sopalarla halkalar yapilmis boynuzlara
benzerler.”®

2. Hafaci, 2. siirde ise Ebu Bekir b. Ismail b. Sihaddin Omer b. Ali el-Vefai
es-Senevani (6.1019-1611) ** adl1 kisi hakkinda agiklamalarda bulunmustur.

20 Haféci, Reyhdnetii’l-Elibbd, 138.

21 Haféci, Reyhdnetii’l-Elibbd, 1/138-141.

22 fmruu'l-Kays b. Hucr, Divdn, thk. M. Ebii’l-Fazl Ibrahim (Kahire: Daru’l-Mearif, 1964), 136.

23 Hafaci, Revhdnetii I-Elibbd, 141.

24 Katip Celebi, Kesfii 'z-Zuniin ‘an Esdmi’l-Kiitiib Ve ’l-Fiinin, thk. M. Serefettin Yaltkaya - Kilisli Rifat Bilge
(istanbul, 1941), 2/1068; ez-Zirikli, el-4’lem, 2/62.
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Hafac1’ye gore el-Vefai es-Senevani Arap dilinde sohret sahibi bir kisidir. O
Arapganin denizidir. Ayni zamanda bu alim Ibni Malik’in Elfiye adl1 eserine de
hasiye yazmistir.

el-Vefai es-Senevani zamanindaki durumlardan sikayet etmekte, korku ve
zararli olan elbiseyi giydigini ve hayat elbisesini ¢ikardigini asagidaki beytin
ikinci misrasinda su sekilde ifade etmistir:

AT Eal S ik e B cbds

Boylece dizlerimin iizerinde siirlinerek geldim;
Bu giydigim ve o6diillendirildigim bir elbiseydi.

Yukardaki beyit Imruu’l-Kays’a ait olan su beyitten alindig1 tespit
edilmistir:

DA G5 L Gl s & s
Yaklastigimda onu kapattim...

Bu giydigim ve odiillendirildigim bir elbiseydi.

Yukardaki beyit Imruu’l-Kays’a nispet edilmektedir.?> Ancak bu beyit Basra dil
ekolunun ileri gelen temsilcilerinden siir ve ahbar ravisi, dil ve edebiyat alimi Ebl
Said Abdiilmelik b. Kureyb el-Asmai el-Bahili (6. 216/831) tarafinda Ebu Amr el-
Alai’ye ait oldugu iddia edilmistir.

Arap dili ve Belagatinda yapilan bu alintiya tazmin denir.

Tazmin; “Bir sairin bagka bir sairin siirinden bir kisim, eger Belagatcilar arasinda
meshur degilse de sahibini belirtmesiyle, kendi olusturdugu nazma ilave etmesidir.
flave edilen metinde degisiklik yapilmasi tazminde bir eksiklik meydana getirmez.
Bu durum intihal olarak da degerlendirilmez.?® Burada Imruu’l Kays’1n siirinin ikinci
kism1 alinmigtir. Tazmin yapilmistir.

Bu beyit Serhu Ibni Akil’de Miibteda haber konusunda sevahit beyit olarak
kullanmistir.?’

8

“ Q58”7 Miibtedadur.
“Luud"  : Haber ciimlesidir. Burada haber fiil ciimlesi olarak gelmistir. (Fiil- Fail)

25 imruulkays b. Hucr, Serhu Divani Imrui ’Kays, thk. Ebu Bekir Asim b. Eyyiib (Misir: Matba-i Hindiyye, 1324),
9.

26 Hikmet Akdemir, “Belagat Terimleri Ansiklopedisi” (Izmir 1999), 325-326; Abdurrahman Hasan el-Meydani,
el-Belagatu’l-Arabiyye Ususuhe ve Ulimuhe ve Funiinuhe (Sam: Daru’l-Kalem, 1996), 2/539-543.

7 Ebl Muhammed Bahéiiddin Abdullah b. Abdirrahman b. Abdillah b. Akil el-Hemedani, Serhu Ibn ‘Akil ‘ald
Elfiyyeti Ibn Malik, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Kahire: Daru’1-Misr, 1980), 1/219.
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7oy :Atiftir.
« ‘Al&$ - Miibteda-Haberdir.

Burada miibteda goriildiigii gibi nekra olarak gelmistir. Sevahid beyit olarak
Imruu’l-Kays’1n beyti delil olarak kullanilmustir.

Sihabiiddin el-Hafci’nin eserinde sevahid olarak kullandigi Imruu’l-Kays’in bu beyitleri
miibtedanin nekra olarak gelebilecegi ve nahiv kurallarina nasil etki yaptigi goriilmektedir.

3.Siir: Sihabiiddin el-Hafaci’ye gore Allame muallim Muhammed Rakik el-Magribi®®
dindar, kalbi mescitlere bagli nurlu bir kandildir. Onun s6zleri nurlu kandiller gibidir. Onun
kisiligi ilim ve sirlarin 1s1g1dir. O her seyi aydinlatmaktadir. Istek ve arzulari gergeklestirme
konusunda yiiksek bir makamdadir.

Sihabiiddin el-HafAci asagidaki beyitle bu alime Imruu’l-Kays’1n su misralariyla dvgiisiinii
ileri bir seviyeye ¢ikarmistir.

Beni Sual'de kampimi1 kurdum. Cémert olanlarin, comertlerin yaninda yeri vardir.

Ancak Imruu’l-Kays’mn Divan’inda ise ayn1 anlama gelen farkl1 bir fiil ile beyit baslamustr.

Ebu Hanbel’i 6verken Imruu’l-Kays su sekilde duygularini beyitlere dokmiistiir. "

Boror Sl NG b i b o Sl
Beni Sual'de kampima yerlestim. Comertlerin, comertlerin yaninda yeri vardir.
Burada yine burada tazmin yapildigin1 gérmekteyiz.
Buradaki « &ial« fijli “«&i50 « anlaminda yerlesti, konukladi anlaminda kullanilmistir.
« J 3iall : Jaai konaklanan, yerlesilen yer anlamindadir.

4.Siir: Sehabuddin el-Hafaci’ye asagida gelecek olan beyitle Abdulkadir b. Osman et-
Tariyyi dvmektedir. Ovgiilerine Tir suresi 1 ve 2. ayetle baslamistir.

{1 -V shia sy < sklisy

28 Sehabeddin Ahmed b Muhammed b Omer Haféci, Habdya’z- Zevdya fi ma fi'r-Ricdli mine’'l-Bekdya., thk.
Mehmet Mesut Ergin (Dimask : Matbuatu Mecmai’l-Lugati’l-Arabiyye, 2015), 691; Hafaci, Reyhdnetii’'[-Elibba,
357.

29 imruulkays b. Hucr, Divdn, 199.
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¢ Tar’a, agik sahifeler lizerine yazili kitaba, andolsun ki... %» (Tar stresi 52/1- 2).

Abdulkadir b. Osman et-Tlriyyi Kahirelidir, Hanefi Mezhebindedir, et-Tlriyyi ismi ile meshur
olup Misir’da Hanefi mezhebi miiftiisiidiir. el-Hafaci’ye gére o dostun dosta ¢ektigi bir
arkadastir. Edebiyati1 bol olan comert bir bahgedir. Onun tabiati sahinin annesi gibidir. O ziyaret
yeridir.

S0 Salalafid pilas oo s 38 038

Bollasan giizel anlamlarin muhtesem ifadeleri ile amacimi aydinlatti.

Sihabiiddin el-Hafaci’ “Adam 1s181yla aydinlatti.” diyorlar. Ancak bunun dogrusu su
sekildedir. Dogrusu “ ates goriindii” yani “ viicuttan 1s1k ¢ikartti” seklinde olmaliydi.
el-Hafaci Imruu’l-Kays’1n su beyitini bu duruma delil olarak getirmisti.™

e il i S L b el HN 5 ld )58
Onun pariltilart Sam’1n etrafindaki sehirdir.
Abhalisi ise evi alcak olup yiiksek bakisli Yesrib’tedir.
Bu beytin irabi su sekildedir:
»Cle jj“ Bu lafzin son harekesinin durumu, Basra ve Kiife ekolleri arasinda tartismalidir.

Bu kelimenin kokii ¢ogul oldugu icin, daha sonra nakledilerek sehirler adi haline gelmis,
dolayisiyla telaffuz olarak coguldur ve anlaminda tekildir. Bu isim cemi miiennes salimdir.

Ya da (&4l - &85 - &i5ial ) gibi cemi teksirdir. Baska bir goriise gore ise, bu kelime gayr
munsarif olup kesra ve tenvin kabul etmez.
Bu kelime cemi miiennes salimdir. Sonu damme, mansup ve mecrur olabilir.

(5_:1.';)’31 (:jb :_:&j)b “f_iLc)qA\ &daa 9 ‘&L&.)Ei g.:lls)
Burada 3 tiirlii bir durum olur; Tenvinli kesral1 te, tenvinsiz kesra ya da tenvinsiz fetha
olabilir.

Bu beytin irab1 ise su sekildedir:

"3 “ uzaktan bakmak anlamindadir. Burada fiile, fail, Meful-u bih vardir.

2

“5580 uzaktan atese bakmak, bir seyi istemek ya da istememek burada esittir.

ey« Sam’1n etrafindaki sehirdir. Cogul lafiz olup tekil anlamda olup sonu mecrurdur.

(IR 13

5 hal vavdir.

“Jdal Miibtadir.

“C i Haberdir.

» 3« Miibtadir.

30 Hafaci, Reyhdnetii’I-Elibba, 1/337, 2/155-156.
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I3 “ Muzafun ileyhtir.
“ “lai  Haberdir.
“ e sifat olur.

Beyitteki bu kelime hakkinda birka¢ durum s6z konusudur. Son harekesi mecrur olursa cemi
miizekker salim olur. Sarf engel olacak bir sey yoksa mecrurluk durumu kalkmaz. Eger gayri
munsarif ise kesra ve tenvin zaten kabul etmez.

Fetha ile hareketlenir.” Imruu’l-Kays’in Divan ninda bu beyit su sekilde agiklanmaktadir:

“Onun pariltilart vardir. O parlakligi ve kuruntular: temsil etmektedir. O goziin bakis ile
temas kurmak istememistir. Clinkii o Sam sinirinin uzakligi kadardir. Yesrib,” Peygamber

(SAV) sehridir. Ikisi arasinda mesafe de uzaktir. “Onun evi algakta olup bakis1 ise
9 YY

yiiksektedir”, seklinde agiklanmistir. Yani, o uzak olan bir yiiksekliktir”.
( Ee Nz d25))

(&4e 3 z £103) Cemi killedir."

Sam etraflarinda, Amman, Belka topraklar1 civarinda bir yerdir.

Bu kelimenin “civar” anlamindadir. Araplar bu kelimeyi tenvinsiz kullanmaktadir.™
Yukardaki agiklamalar dikkate alindiginda imruu’1-Kays’n siirleri sarf ve nahiv

alaninda yapilan calismalara nefes olmakta ve yol gdstermektedir. Uzerinde tartisilan
kelimeleri rast gele se¢gmedigi ortadadir.

5.Siir:  Sihabiiddin el-Hafaci Medine’ye yapmis oldugu ziyareti bir hicret olarak
nitelendirip hislerini su sekilde misralara dokmiistiir:
Ja3a ey (ol a8 o)l a8 4V 5
Kalabalik bir bahgede, iri yapili bir adam olan komsusunun yan1 basinda onun
malin1 gérmedin mi?

Imruu’l-Kays’1n Divan 'inda ise bu beyit su sekilde ge¢gmektedir:

Jadadas Aol a8 Aty ol UGG
Kalabalik bir bahgede, iri yapili bir adam olan, sanki bir birine siddetli bir sekilde

sarilmig bir babadir

Burada da ayni sekilde tazmin yapildig goriilmektedir.

31 el-Hemedani, Serhu Ibn ‘Akil ‘ald Elfiyyeti Ibn Malik, 1/76.

32 Nebi Bozkurt - Mustafa Sabri Kiigiikasc1, “MEDINE”, DIA. Ankara (2003), 28/305-311.

33 Imruulkays b. Hucr, Divdn, 31.

34 Yakut el-Hamevi, Mu ‘cemii’[-Biilddn (https://archive.org/details/pdfarabic_125,ts.), 1/175-177.

35 Amr b. Osmén b. Kanber el-Harisi Sibeveyhi, e/-Kitdb, thk. Emil Badie Yakup (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Ilmiyye, 2017), 3/255-298-344.
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Bu siirin agiklanmasi ise su sekildedir:* Sanki bir birine siki bir sekilde sarilmis bir baba gibidir.
O kist yagmur yagdigindaki daga benzetilmistir. Onun amcasi ise comert olup ¢elimsiz bir
yashdir. Tasarlanmis ¢izgili bir elbiseye de sahiptir. Yaglicadir. O elbisesindeki siirekli
cizgilerinin bulunmasindan dolayi etkileme s6z konusudur. Yagmur sert ve saganaktir.””*

6. Sihabiiddin el-Hafaci Reyhdnetii’l-Elibba ve Zehretii’l-Haydti’d-Diinyd adli eserinin
diger bir boliimde su sekilde devam etmektedir:

“Meani alimleri dogrulugun inanca ya da duruma uygun olmasini yalanladilar. O sdz,
miinafikliga ve kendi goriislerine uygundur. Onlar Imruu’l-Kays’1n kasidelerini elestirdiler.

EEANY

Islam astronomisi iizerinde énemli etkileri olan, iskenderiyeli astronom, matematikgi,
cografyaci ve miizik bilgini Batlamyus un (6. 168 [?]) yildizlarla ilgili bilgisini ve Islam
tibbini etkileyen tinlii Grek tabip ve filozofu Calinds "(6. 200 [?]) tip ilmini de yalanladilar.”

Sehabuddin el-Hafaci burada ¢aligmalari ile degerli alimlerin elestirilere maruz kaldigini,
Imruu’l-Kays’1n bile bundan nasibini aldigini isaret etmistir.

7- Sihabiiddin el-Hafaci “ Reyhdnetii’l-Elibba ve Zehretii’l-Haydti’d-Diinyd* ” adll
eserinde sairlerin tabakalarim aciklarken Imruu’l-Kays ile ilgili asagidaki bilgileri
vermektedir:

“Edebiyatgilar sdyle dedi: Siir kralla baslad1 ve kralla bitti. I1k olan kisi Imruu’l-Kays’tir. O,
dogaclama yoluyla siiri ilk okuyan, onu diizgiin, derli toplu haline getiren, giizelliklerini
ortaya koyan ve tertipleyen kisidir.”*'

Sihabiiddin el-Hafaci burada da Imruu’l-Kays’1n Arap siirindeki yerini ve ilklerden olduguna
isaret etmistir.

Kasidelerin en biiyiik temsilcisi ve sairlerin énderinin Imruu’l-Kays oldugu belirtilmektedir.
Besinci miladi asirda yasamis olan cahiliye devri Arap sairi ve kahramani1 Eba Leyla
Miihelhil (Adi) b. Rebia b. Haris b. Miirre et-Taglibi (6. 525 civari) de onun temsilcidir.*"

Rivayetler dikkate alinirsa Araplarda ilk kaside sdyleyen Miihelhil ve kasideleri ilk defa uzun
olarak olusturan, siiriilk defa ¢esit ve kisimlarabolen, siiri acik ve net bir sekilde hislerini de
katarak gdzyast ile sdyleyen kisi ise Imruu’l-Kays’tir. O Araplarin ilk duygusal gazeli
dizelere doken sairdir. Imruu’l-Kays Arap siirinde biiyiik yenilikler meydana getirmistir. ‘"

Dil, edebiyat, Kur’an ilimleri, hadis ve tarih sahalarindaki eserleriyle taninan alim Eba
Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri (6. 276/889) gore ise, Imruu’l-Kays

36 imruulkays b. Hucr, Divan, 25.

37 Haféci, Reyhdnetii’l-Elibbd, 335.

38 Cengiz Aydin - Giilseren Aydin, “BATLAMYUS”, DIA. Istanbul. (1992), 5/196-199.

39 flhan Kutluer, “CALINUS”, DIA. Istanbul. (1993), 7/32-34.

40 Hafaci, Reyhdnetii’l-Elibbd, 448.

41 Hafaci, Reyhdnetii’l-Elibbd, 477.

42 fsmail Durmus, “MUHELHIL b. REBIA”, DIA. Ankara (2019), Ek2/333-335.

43 Corci Zeydan, Tarihu 't-Temeddiinni ’l-Islami (Kahire: Miiesesetu Hindawi li’t-Ta’lim ve’s-Sekafi, 2012), 3/33-
34; Corci Zeydan, “Islam Uygarliklar1 Tarihi”, ¢ev. Nejdet Gok (Istanbul 2020), krs.1/583-584.
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siir tabakalarinin ilk kismindadir. Neced ahalisindedir. Lebid b. Rabia onun i¢in sdyle
sdylemistir: Insanlarin en iyi siir sdyleyeni, yarali, imruu’l-Kays’tir.**

Sonuc¢

Arap Edebiyatt1 Osmanli donemimde siikiit etmemis, pek ¢ok alanda kendini gdstermistir.
Osmanli yoneticileri ilme ve bilime destek olmus, kiitiiphaneler ve medreseler kurmalari ile
Arabi ilimlere desteklerini gostermislerdir. Osmanli devleti i¢inde bulunan tarihi eserlerde hat
sanatlarinin egsiz bir slisleme araci olarak kullanilmasi, kiitiiphanelerindeki yazma eserlere
sahip c¢ikilmasi, mezar taglarindaki Arapga olarak yazilmig dua ve niyazlar Arap Dili ve
Edebiyatina verilen 6nemi gostermektedir.

Arap Edebiyatinin her donemimde cesitli tiirlerde eserler verilmistir. Osmanli donemine de
tarafsiz bir gozle bakildiginda Arap Dili ve Edebiyati ile ilgili, kendine 6zgii pek ¢ok eser
meydana geldigi rahatlikla goriilecektir. Osmanli topraklarinda bulunan medreselerde Arabi
ilimler ders olarak okunmus ve okutulmus, hemen hemen biitiin medreselerde gorev olan
alimler Arap Dili ve Edebiyati alaninda eserler vermislerdir.

Bu donemin Corci Zeydan gibi miielliflerin iddia ettigi gibi Arap Edebiyatinin kesintiye
ugrayan bir asr1 olmadigini eserleri ve etkisiyle kendisini gdsteren en 6nemli sahsiyetlerin
basinda Sihabiiddin el-Hafaci gelmektedir.

Sihabiiddin el-Hafaci, Osmanli topraklarinda yasamis, yetismis ve onun hiikmii altindaki pek
cok miessesede gorev almis, 6grenci yetistirmis saygl deger bir alimdir. Kiymetli pek ¢ok
bilgiyi barindiran nadir eserler meydana getirmistir. Onu Arap dili alanindaki ¢aligmalart
oldukca degerlidir.

el-Hafaci, “Reyhdnetii’l-Elibbd ve Zehretii’l-Haydti’d-Diinyd” adl1 eserinde olduk¢a edebi
bir tslup kullanmistir. Yasadigi donemdeki pek cok alimi eserine almis, onlarin siirlerini
aciklarken Imruu’l-Kays’tan siir delilleri/sevahid getirmisti. Bu deliller sarf ve nahiv
kurallarinin tesekkiiliinde 6nemli bir yere sahiptir.

Sihabiiddin el-Hafaci’nin verdigi bilgiye gére Imruu’l-Kays siirin kralidir. O ilk ve sondur. O,
siiri dogal ortaminda ilk okuyan, onu diizglin, derli toplu haline getiren, giizelliklerini isleyen
ve tertipleyen kisidir. Siire ilk defa duygularim1 katarak sekil veren odur. el-Hafaci
Reyhdnetii’l-Elibbd ve Zehretii’l-Hayiti’d-Diinyd adl1 eserinde bizlere 151k tutacak Imruu’l-
Kays’1n siirlerini sevahid olarak kullanarak bizlere ulasmasini saglayarak 6nemli bir hizmeti
yerine getirmistir.

Kaynakc¢a
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Giris
Siir, dilin en etkileyici ve yaratici kullanim bigimlerinden biridir. Sairler, kelimeleri ustalikla
secerek okuyucuya zengin bir deneyim sunarlar. Bu deneyimi olustururken, imgeleme giiciine

biiyiik énem verirler. Imge, duyular1 harekete gegiren, soyut kavramlari somutlastiran ve
okuyucunun zihninde canlanan bir goriintii veya duygu dizgesidir.

Imge kullanimy, siirin soyut kavramlarini somutlastirir ve somut nesnelerin arkasindaki derin
anlamlar1 ortaya cikarir. Siirde imge, okuyucunun duygularini ve diislincelerini dogrudan
etkileyen giiclii bir aragtir. Ornegin, bir sairin kullandig1 ‘kanat cirpan kelebek’ imgesi,
Ozgirliigiin sembolli olarak algilanabilir ve okuyucuda huzur veya cosku duygulan
uyandirabilir.

Imge, siirdeki tema ve duyguyla siki bir sekilde baglantilidir. Sair, imgeyi kullanarak temayi
gii¢lendirir ve okuyucunun duygusal bag kurmasini saglar. Ornegin, doga imgeleri kullanilarak
yazilan bir siirde, doganin giizellikleri insanin i¢ diinyasini yansitir ve okuyucunun dogayla
kurdugu iligkiyi derinlestirir.

Siirde imge kullanim1', okuyucunun zihninde canli ve etkileyici goriintiiler olusturur. Sair,
kelimeleri ustalikla secerek, okuyucunun hayal giiclinii harekete gegirir ve onu siirin diinyasina
davet eder. Bu davet, okuyucunun siirle derin bir etkilesim kurmasini saglar.

Siirde imge kullanimi, okuyucuya derin duygusal ve zihinsel etkiler birakir. Bu etkiler,
kelimenin ¢agristirdig1 duygu, renk, ses, tat veya dokunug gibi duyusal unsurlar araciligiyla
saglanir. Ornegin, bir Imruu’l-Kays’in kullandig1 ‘Benim sifam bolca gdzyast dokmektir’
dizesindeki bolca gozyasi (abra muhrakat) imgesi, liziintlinlin yogunlugunu ve bollugunu
betimlerken, okuyucunun zihninde derin bir iz birakir. Sair, kelimelerin farkli anlamlarini ve
cagrisimlarini ustalikla kullanarak, okuyucunun zihninde derin izler birakir. Bu izler, zamanla
okuyucunun belleginde yer edinir ve siiri unutulmaz kilar.

I Siirde imge kullanmu igin bkz. Adem Can, ‘Siir Uzerine Yapilan Calismalarda imge Terimi’, Yeni Tiirk
Edebiyat1,2015,say112,s.29-59; Erdogan Alkan, Siir Sanati, Inki1lap Yayinlari, Istanbul 2005, s. 167; Omer Fatih
And1, Giiniimiiz Tiirk Siirinde (1990-2000) Imge Uzerine Bir Inceleme, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2022, 14-20; Hulusi Geggel, ‘Bir Gériintii
(imgeler) Sanati Olarak Siir’, Hayal Kiiltiir Sanat Edebiyat Dergisi, 2007, say121,5.20-25; Ismail Durmus, Ceviri
Sanatimn Esaslari, Akdem Yayinlari, Istanbul 2018, 96-97; Semiha Kavak, Siirde Imge Gergekligi’, Temrin
Dergisi (http://gizkuyusu.blogspot.com/2014/06/siirde-imge-gercekligi.html, Erisim Tarihi: 13.01.2024)
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Calisma kapsaminda ele aldigimiz muallaka sairi imruu’l-Kays’1n biyografisi ve muallakasi
hakkinda genel bilgi birgok kaynakta yer aldig1 igin? buradan sonraki kisimda muallakasindaki
sira dis1 imgeler konusu ele alinacaktir.

Imruu’l-Kays’in Muallakasi’nda Bulunan Sira Dis1 Imgeler

Calismanin bu kisminda, muallakada tespit edilen sira dis1 imgeler incelenmekte ve yirmi iki
beyitte tespit edilen sira dis1 kabul edebilecegimiz imge ve benzetmeler ele alinmaktadir.

1. Giiney ve Kuzey Yellerinin Dokudugu Silinmemis izler
I3t s s (5 R3 (e o 8 Ja3ad JAN (i s 50 L
el G 2151 Jaalld a8 JUs sl B i W
Durun da aglayalim sevgilinin ve evinin hatirasina

Dahiil ile Havmel arasinda Siktu’l-liva’daki yurduna’

Tudih ten Mikrat’a uzanir ki, silinmemis izleri

Onlart dokudugu igin giiney ve kuzey yelleri

‘Gliney ve kuzey yellerinin dokudugu silinmemis izler’ ifadesi, olduk¢a imgeli bir benzetme
igcermektedir. Bu benzetme, genellikle dogal olaylar1 veya zamanin etkilerini ifade etmek i¢in
kullanilmaktadir. Beyitlerdeki benzetme ile, Giiney ve Kuzey riizgarlarinin etkisiyle olusan bir
tiir doku, yani birbirine gegmis, 6riilmiis bir etki vurgulanmaktadir. Ayrica, ‘Silinmemis izler’
ibaresi, bu olusumun belirgin oldugunu ifade etmektedir. Yani, bu etkiler zamanla silinmemis
ve kalici birer iz haline gelmistir.

‘Gliney ve Kuzey yellerinin dokudugu silinmemis izler’ ifadesi, doganin zaman ig¢indeki
etkilerini, 6zellikle de giineyden ve kuzeyden esen riizgarlarin olusturdugu, etkisi uzun siiren
kaliciizleri ele alan bir tesbihtir. Buifadeler, bir yerin veya bir seyin zaman i¢indeki degisimini
ve gecmisten gelen etkilerini vurgulamak i¢in sair tarafindan 6zellikle olusturulmustur.

2. Kurumus Karabiber Tanelerine Benzeyen Ceylan Giibreleri
Lalale BolW s Jll L A8 lass
Diizliik ve ¢ukurlarinda gorecegin ahu giibreleri

Onlar da sanirsin kurumus karabiber taneleri

2 Sairin biyografisi ve muallakasina dair genis bilgi i¢in bkz. Ahmet Kazim Uriin, Klasik Arap Edebiyati, Cizgi
Yayinlar, Konya2015,s.26-29; Philip K. Hitti, Siyasi ve Kiiltiirel islam Tarihi, (Cev. Salih Tug), istanbul 2011,
s. 139-143; Ismail Durmus, ‘Eski Arap Siiri’, Islam Oncesi Araplarda Dil ve Edebiyat, Istanbul 2019, s. 197-200;
Nurettin Ceviz, Kenan Demirayak, Nevzat H. Yanik, Yedi Aski Arap Edebiyatinin Harikalar:, Ankara 2004, 29-
40.

3 Calismamiz kapsaminda ele alinan beyitlerin gevirileri, Prof. Dr. Nevzat H. Yanik’1n, basilma asamasinda olan
kitabindan alinmistir.
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Bu benzetme, ceylan giibrelerinin kii¢iik, kurumus ve yogun bir yapiya sahip oldugunu akla
getirmektedir. Ayn1 zamanda, karabiber tanelerinin koyu renkli, kiiciik ve kurumus olma
ozelligi de bu benzetme araciligiyla ifade edilmektedir. Ceylan giibrelerinin fiziksel
ozelliklerini gorsel bir tasvir igerisinde okuyucuya takdimi derece basarili bir sekilde

gergeklestirilmistir.
3. Obanin Dikenliklerinin Yaninda Hanzal Oyar Gibi Aglamak
| aad a5 ool sl 38 Jhia Cadls LAl il i 6]

Bense géogleri develere yiikledikleri giiniin ayrilik sabahinda

Hanzal oyar gibi agliyordum obanmin dikenliklerinin yaninda

Bu benzetme, duygusal bir durumu anlatmak i¢in sair tarafindan 6zenle kullanilan bir ifadedir.
‘Ac1 kavun kesen gibi agliyordum’ ifadesi, bir kisinin aglama eylemini olduk¢a yogun bir
sekilde betimlemektedir. Nitekim aci kavunun kokusu oldukg¢a keskindir ve siniiziit vb.
hastaliklarin tedavisinde siniisleri bosaltmak i¢in kullanilir. Bu bitki kesildiginde, g6z yaslarmi
ya da burun akintisini tutmak pek miimkiin degildir. Dolayisiyla, ‘Ebu Cehil karpuzu/Aci kavun
kesen gibi agliyordum’ ifadesi, siddetli bir duygu durumunu ve bu duygusal yiikii tagimanin
zorlugunu vurgulayan, esine nadir rastladigimiz bir benzetmedir.

4. Misk Kokusunun, Karanfil Kokusu Getiren Sabah Riizgarina Benzetilmesi
Lagie Sllaall & 505 Uil 1) Ja A Gy Ela Glall 2
Ayaga kalkinca etrafa misk yayilirdy ikisinden

Sabah riizgar: misali, karanfil kokusu getiren

Bu benzetme, misk kokusunu anlamak i¢in dogayla, 6zellikle de sabah atmosferi ve diger
baharatli kokularla kurulan bir baglantiy1 ifade etmektedir. Beyitte gecen bu ibare, misk
kokusunun hafif, temiz, taze ve ayn1 zamanda sicak ve baharatli bir 6zellige sahip oldugunu
aktararak, okuyucuya zengin bir duyusal deneyim sunar.

5. Akan Gozyasimin Boynu ve Kilicin Kinim Islatmasi
Ll e ol § 3ad el et 20 ke
Askin gozyaslar goziimden akti da akt

Boyuna ulasip kilictmin kimini dahi 1slatti

Buradaki betimleme, duygusal bir catisma, ac1 veya kayip amm ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Gézyaslarinin gériiniir bir sekilde boyna akmasi, duygusal yiikiin fiziksel bir
belirtisini ortaya ¢ikarmaktadir. Bununla birlikte, kilicin kininin 1slanmasi, duygusal bir anin
normalde sert ve giiclii olan seyleri nasil etkileyebilecegini ve degistirebilecegini gosteren
onemli bir imgedir. Ciinkii kilicin kini, genellikle sakinlik, gii¢ veya kararlilikla iliskilendirilir.
Ancak burada, kilicin kini 1slanmis gibi gosterilerek, belki biraz da abarti katilarak, normalde
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sert ve giiclii olan bir seyin (kili¢) duygusal anlamda etkilendigi bir durumu farkl: tesbihlerle
ifade edilmistir.

6. Geng Kizlara Ziyafet icin Binegimi Kestigim Giin
(ke 5ol & a5 Jaaidll b & (e Lae Ld
Geng kizlara ziyafet i¢in binegimi kestigim giinde

Ne hostu yiikiimiin bineklerine yiiklenmesi de

‘Geng kizlara ziyafet icin binegimi kestigim giin’ ifadesi, bir olay1 betimlerken kullanilan
imgelerle olusturulmus farkli bir anlatimdir. Bu ifade, bir ziyafetin hazirliginin 6nemini
yansitirken, ayni zamanda donemde yaygin olarak goriilen ve bir nevi adet olan hayvan kesimi
eylemini icermektedir. Hayvanin kesilmesi, genellikle kutlamalar veya 6zel etkinlikler i¢in
gerceklestirilen bir adettir. Ancak sair tarafindan buradaki kullanimi, geng kizlara yapilan bir
ziyafetin hazirliginin bir parcasi olarak gerceklesmesidir. Bu, geng kizlara verilen ziyafetin
onemini vurgulamaktadir. Bu ifadesiyle sair, bizzat kendi binegini kurban ederek bu olaymn
atmosferini, onemini ve duygusal tonunu belirlemek i¢in imgelerle dolu giiclii betimlemeleri
ustaca kullanmistir.

7. Biikliim Biikliim Beyaz Ham Ipek Gibi Icyag
Leadly Gl (5 )l {Jlad SRR ad) S o
Kizlar, kebabini birbirlerine sunmaya baslamislard

Biikliim biikliim beyaz ham ipek gibi i¢yagt vardi

‘Biikliim Biikliim Beyaz Ham Ipek Gibi I¢yag1’ ifadesi, icyaginin dokusunu ve rengini anlatan
imgelerle olusturulan bir tesbihtir. ‘Biikliim Biiklim’ ifadesi, igyaginin yogunlugunu ve
katmanli yapisini vurgularken ‘Beyaz Ham Ipek Gibi’ifadesi ise, igyaginin rengini ve dokusunu
agiklamaktadir. Igyaginin, zarif ve yumusak bir malzemeden olusan ipege benzetilmesi,
bunlarin hem dokusunu hem de kalitesini betimlemekte ve zarafet ve liiksii akla getirmektedir.
Ayrica, bu betimleme, i¢yaginin niteliklerinden bahsederken gorsel imgeler kullanarak
okuyucuyu cezbetmektedir.

8. Kirpiklerin Iki Oka Benzetilip Sevenini Kalbinden Yaralamasi

S 13 i S akaldl Sledld ol caading i )

BB A G s 2] Jads Gl 5 a5 e S

= V) e i85 g Jhas B s 8 el

Ey Fatima, ara ver biraz, bu kadar nazlanmayt birak

Beni terk etmeye azmettiysen bunu nazik¢e yapmaya bak
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Benim agkinin ugruna élecegim mi yanilttr seni?

Ne emredersen bu kalbin yapacagi mi emrettigini?

Benim bir huyum hosuna gitmediyse eger

O halde sen giysimi giysinden siyirip ativer

Gozlerin ancak tek sey icin yas doktii, degil mi?

Iki okunla yaralasin diye askinla yanan yiiregimi

Bu beyitlerdeki betimleme, sevgilinin kirpiklerinin ince detaylarina odaklanarak romantizmi ve
duygusal giicti vurgulamaktadir. ‘Kirpiklerin iki oka benzetilip’ifadesi, kirpiklerin uzunlugunu
ve gilizelligini 6ne c¢ikartmaktadir. Bu benzetme ile, sevgilinin gdzlerinin giizelligi ve
etkileyiciligi betimlenirken gorsel imgelerin kullanimi ile okuyucunun dikkati ¢ekilmektedir.
‘Sevenini kalbinden yaralamasi’ ifadesi ise, ask acisindan duygusal olarak yaralanan bir asig
tasvir etmektedir. Bu imgeler, hem sevgilinin giiclinii ve etkisini vurgulamakta hem de
romantizmi ve duygusal yogunlugu cagristirmaktadir.

9. Sevgilinin Boynunun Beyaz Ahunun Boynuna Benzetilmesi
Gialh Gl ol anS ey e Y5 AR o 1Y

Beyaz ahunun boynu gibi bir boyun, ama uzun degil o kadar
Yukariya uzattigi zaman onun gibi boys degil, gerdanligi var

Sair tarafindan 6zenle telif edilen bu benzetme, sevgilinin boynunun narin, zarif ve giizel
oldugunu vurgulamak i¢in kullanilmistir. Ayrica, bu benzetme araciliiyla sevgilinin sair
nezdinde, hassas ve korunmaya muhtag bir varlik gibi goriildiigii de 6ne ¢ikmaktadir. Bu tiir
benzetmeler genellikle duygusal veya romantik bir baglamda yapilir ve sevgilinin 6zelliklerini
ovmek veya ona duyulan hayranligi ifade etmek i¢in sair tarafindan bilingli bir sekilde
kullanilmaistir.

10. Sa¢cin Komiir Karasi ve Siki Olmasi Ayrica Hurma Salkimi Gibi Sarkmasi
ool 3500 G o 545 S AT S e
Swrtimi siisleyen komiir karast saglart var

Stkidiy, hurma salkimi gibi asagi sarkar

Genel itibariyle edebi metinlerde sa¢ i¢in kullanilan benzetmeler, sagin goriiniimii, dokusu veya
genel durumu hakkinda betimlemeler igermektedir. Is1ltil, parlak, hafif, yumusak, ipek gibi vb.
ibareler sa¢ i¢in sik¢a kullanilan benzetmeler arasindadir. Ancak ilgili beyitte gecen ‘sagin
komiir karasi ve siki olmasi ayrica hurma salkimi gibi sarkmasi’ ibareleri, saglarin rengi, dokusu
ve diizeni hakkinda zengin bir tasvir sunmaktadir. Saglarin komiir karasi olmasi, siyah ve derin
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bir renge isaret ederken, siki olmasi diizenli bir goriiniimii zihinde canlandirmaktadir. Ayrica,
hurma salkimi1 gibi sarkmasi ifadesi, saglarin dogal ve giizel bir sekilde diismesini anlatarak
estetik bir gorsel saglamaktadir.

11. Parmaklarin Bakla Kurduna ve ishil Misvakina Benzetilmesi
A s e el sk ol &l 51 Ak a0
Bir seyi alacagi zaman narin parmaklart ile nazikge tutar

Zaby’in bakla kurdu veya Ishil misvaki gibidir parmaklar

Sair burada, sevgilisinin parmaklarini bakla kurdunun ince, uzun ve kivrimli yapisina
benzetmektedir. Bu tesbih ile incelik, zarafet ve narinlik vurgusu yapilmaktadir. Bakla
kurdunun yumusak, esnek ve hafif yapiya sahip olmasi, parmaklarin da benzer bir sekilde zarif
ve hassas oldugunu ima etmektedir.

Beyitte kullanilan bir diger benzetme ‘Ishil Misvaki’ ile olusturulmustur. Misvak, dis
temizliginde kullanilan dogal bir aractir. ince ve uzun yapisiyla misvak, parmaklarin sekliyle
benzerlik gdstermektedir. Ayrica, misvak kullanimmin agiz sagligini korumaya yonelik olmasi,
parmaklarin da temizlikle iligskilendirilmesini saglamaktadir.

Bu benzetmelerin kullanimiyla, parmaklarin incelik, zarafet ve temizlikle iliskilendirilmesi
yapilmakta ve hassasligi ya da kirilganligi ifade edilmektedir. Ayrica, benzetmeler araciligiyla,
dogal ve zarif bir goriinlime sahip olan parmaklarin incelik ve zarafeti alisilagelmis benzetmeler
disinda betimlenmektedir.

12. Sevgilinin Ay Yiizlii Olmasi ve Gece Karanhi@im Miinzevi Bir Rahibin Siirekli
Yanan Lambasi Gibi Aydinlatmasi

Ll sty Aoy 5 o S Caaly a3l
Sevgilim, ay yiizii ile gecenin karanligint aydinlatir

Miinzevi rahibin stirekli yanan lambasint animsatir

Bu ifade, sevgilinin giizelligini ve etkisini anlatirken dogal ve manevi imgeler kullanmasiyla
one c¢ikmaktadir. ‘Sevgilinin ay yiizlii olmasi,” sevgilinin gilizelligini ve aymn aydinligin
yansitmaktadir. Nitekim ay, genellikle giizellik ve aydinlikla iliskilendirilir, dolayisiyla
sevgilinin ay ylizlii olmas1 onun giizelligini vurgulamaktadir.

‘Gece karanliginit miinzevi bir rahibin siirekli yanan lambas1 gibi aydinlatmasi’ ifadesi ise,
sevgilinin varliginin geceyi ve sairin ruhunu aydinlattigini belirtir. Miinzevi bir rahibin lambasi,
ruhani bir 151k ve bilgelik simgesidir. Sevgilinin varligi da gece karanligini aydinlatir ve ruhu
huzur ve aydinlikla doldurur.

Bu benzetmeler, sevgilinin giizelligini, dogal ve manevi imgeler araciligiyla anlamak i¢in giiglii
bir ara¢ olarak kullanmaktadir. Bu ifadeler, sevgilinin etkileyiciligini ve varliginin giiclinii
anlamak i¢in sira dis1 gorsel imgelerle sair tarafindan 6zellikle olusturulmustur.
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13. Gecelerin Deniz Dalgalarina Benzetilmesi ve Cesitli Gam Perdelerini Sairin
Ustiine Salmasi

At g (AL AN 758 il il o sa gl g 153 e
Deniz dalgalarina benzeyen nice geceler vardi

Stnamak igin, tirlii gam perdelerini iistiime saldt

Deniz dalgalari, genellikle degiskenlik, hareketlilik ve derinlik gibi hususlarla
iliskilendirilmektedir. Gece'nin deniz dalgalarina benzetilmesiyle, gecenin sakin olmayip
degisken oldugu vurgulanmaktadir. ‘Gam perdeleri’, sairin duygusal sikintilarini ve endiselerini
igeren bir imgedir. Gece'nin ¢esitli gam perdelerini sairin istiine salmasiyla, sairin igsel
sikintilarinin veya duygusal yiiklerinin arttifi ve bunlarin gecenin karanlig: ile birlestigi
izlenimi verilmektedir. Buimge, sairin i¢ diinyasindaki karmasikligi ve hiiziinlerini betimlemek
icin ustaca kullanilmaktadir. Gecenin bu sekilde sira dis1 bir tasviri, daha once bir 6rnegi
goriilmeyen ender kullanimlardandir.

14. Yildizlar1 Keten Halatlarla Sert Kayaya Bagh Bitmeyen Bir Gece
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Acgil da sabah olsun; ey uzun gece!

Sabah da degil ya senden daha iyice!

Sen ne acayip gecesin ki, gegcmek nedir bilmezsin!

Yildizlart keten halatlarla sert kayaya bagli gibisin

‘Yildizlar1 keten halatlarla sert kayaya bagli bitmeyen bir gece’ betimlemesinde gecen
‘Yildizlar’ imgesi, genellikle 151k, ilahi giizellik ve sonsuzluk gibi kavramlarla
iligkilendirilmektedir. Bu benzetme ile sair, gokyiiziiniin zenginligini ve giizelligini ifade
etmektedir. Yildizlarin keten halatlarla baglanmasi, gokyiiztindeki 11k ve glizelliklerin, diinyevi
ve somut bir sekilde kayaya bagli oldugunu vurgulamak i¢in kullanilmis olabilir.

Burada gegen diger bir husus yildizlarin sert kayaya bagli olmasidir. Sert kaya, genellikle
dayaniklilik, kararlilik ve degismezlikle iliskilendirilmektedir. ‘bitmeyen bir gece’ ibaresi ile
sair, gece boyunca yasanan siirecin, belki de sairin i¢inde bulundugu ¢ikmazin, devam edecek
gibi goriindiigiini vurgulamak i¢in kullanilmis olabilir. Bu ibareler, gérsel imgeler ve semboller
araciligiyla birgok farkli duygu ve diisiinceyi bir araya getirmektedir.

15-16.
Adakd L@ el casal ol Jmall (RIS (5 gy SN 4
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Esegin karni gibi bos olan nice 1ssiz vadilerden ge¢tim

Esine bagiran miiflis kumarci gibi uluyan a¢ kurdu isittim

15. Esegin Karm Gibi Bos Olan Nice Issiz Vadiler

Bu ifade, 1ss1zlik hissini vurgulayarak bir bolgenin kurakligini betimlemektedir. Esegin karnimin
boslugu, acglik ve yoksulluk hissini ¢agristirirken, ‘1ss1z vadiler’ ifadesi ise sessiz ve tenha bir
bolgeyi ifade etmektedir. Esegin karninin boslugu, yoksulluk veya aglik hissiyle anlam olarak
yakinlastirilirken, 1ss1z vadiler de yalmizlik, terk edilmislik veya umutsuzluk hissiyle
iligkilendirilir. Bu ibarelerle sair, i¢in/karnin bos olmasi1 ve digin/¢evrenin sessizligi arasinda bir
anlam bag1 kurarak, kendisinin veya diger insanlarin yasamlarindaki zorlu dénemleri dile
getirmektedir.

16. Esine Bagiran Miiflis Kumarci Gibi Uluyan A¢ Kurt

Bu ifade, hem insanin i¢ diinyasindaki duygusal ¢alkantilarit hem de dis diinyadaki ¢aresizlik ve
umutsuzlugu betimlemektedir. ‘Esine bagiran miiflis kumarci’ imgesi, asagilanma, hiisran ve
acizlik duygularini ¢agristirmaktadir. ‘Uluyan a¢ kurt” imgesi ise aclik, yalnizlik ve vahsetin
semboliidiir. Kurt, dogal icgiidiilerle hareket ederken, aclik ve yokluk hissi onun caresizligini
ve vahsi dogasini daha da belirginlestirir. Alisilagelmisin disinda olan bu betimlemesiyle sair,
insanin kendi i¢sel catismalarini ve ¢aresizlik hissini dis diinyayla iliskilendirerek dramatik bir
etki olugturmaya caligmaktadir.

17. Kuslar Heniiz Yuvalarindayken Erkenden Ava Cikmak
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Kuslar heniiz yuvalarindayken ava ¢ikarim erkenden

Kisa tiiylii, iri atimla vahgsi hayvanlara aman vermeyen

Kuslar, genellikle giiniin erken saatlerinde avlanmak i¢in yuvalarindan ¢ikarlar. Bu, dogal bir
davranig bi¢cimi olmasinin yani1 sira, avlanmanin daha verimli oldugu bir zamandir ¢iinkii av
hayvanlar1 daha aktiftir. Sair, bu benzetmeyle, erken saatlerde ise baslamanin ve verimli
olmanin gerekliligini vurgulamaktadir.

‘Ava ¢ikmak’ ifadesi, bir kisinin hedeflerine ulasmak i¢in harekete gecme ve faaliyete gegcme
istegini de belirtir. Bu ifade, caliskanlik, kararlilik ve basariya giden yolda erken bir baslangici
temsil ederek esine sik rastlamadigimiz bir benzetme ile olusturulmustur.

18. Atim Betimlerken Kullandig1 imgeler:
Loe ih g e 5% U b il jiia sylas

Atim saldirr, geri ¢ekilir, 6ne arkaya doner aninda
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Selin yiiksekten yuvarladigi sert kaya saglamliginda

Bu ifade, bir atin hizli hareketlerini, ani tepkilerini ve kontrol altinda giliclii durusunu
betimlemektedir. Bu hareketler, atin aninda ve etkili bir sekilde tepki verebilme yetenegini
vurgulamaktadir. ‘Selin yliksekten yuvarladig sert kaya saglamliginda’ ifadesi ise, sert ve
dayanikli bir kaya parcasinin saglam ve giivenilirligini betimler. Bu, atin hareketlerinin gii¢lii
ve istikrarli oldugunu belirtir.

Sair bu benzetmesini, doga ile insan faaliyetlerinin birlesimini gii¢lii bir metaforik anlatimla
olusturmus, atin hizli tepkileri ve ¢evikligi ile sert kayanin saglamligi ve dayanikliligi arasinda
bir benzerlik kurmustur. Atin1 bu sifatlarla betimleyen sairimiz, zikredilen bu yonleriyle onu
sira dis1 bir imge/at olarak kullanmistir. Boyle bir betimlemeye, cahiliye donemi Arap siirinde
oldukga nadir rastlanilmaktadir.

19. Kac¢isan Yaban Sigir1 Siiriisiiniin  Dagilan Rengarenk Tash Gerdanhga
Benzetilmesi

A JLailll g S8 &l J3Ae s uall 2k e
Doéniip kagistilar, sanki rengarenk taslardan gerdanlik dagilmisti

Obada hatirly amcalari, dayilart olan kizin boynundan sagilmust

Bu ifade, dogal diinyanin hareketliligini ve bu diinyada verilen yasam savasini betimlemektedir.
Avcinin varligi, yaban si8ir1 siiriisiiniin dogal yasam dongiisiindeki bir miidahaleyi temsil eder
ve sigirlarin kagist doganin dengesinin bozulmasinin bir yansimasidir. ‘Dagilan rengarenk tash
gerdanlik’ benzetmesi ise, kacan sigirlarin hizla dagilmasi ve farkli yonlere savrulmasiyla
birlikte yasanan karmasay1 ve renklerin hizla kaybolmasini betimler. Bu benzetme, sigirlarin
hizl1 ve panik i¢indeki hareketlerinin ve gerdanlikta bulunan renkli taglarinda hizla dagilmasint
sira dis1 bir sekilde betimlemektedir.

20. Simsegin Taclanmis Bulut Obegi icinde Isiltili Olmasi ve Iki Elin Hareketi Gibi
Oynamasi

J,a,’o‘l’wo/ - % PR G’Jw - . o~ - o T
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Dostum, suasini sana gosterdigim simsegi goriiyor musun, bak

Taglanmis bulut 6begi iginde 151ltist iki elin hareketi gibi oynak

Bu ifade, gorsel imgeler araciligiyla simsegin gérkemini ve etkisini anlatmaktadir. Simsegin
‘taglanmis bulut 6begi i¢inde 1511t1li olmasi,” onun etkileyici bir sekilde parlamasi ve gokytiziinii
aydinlatmasiylailgili orijinal bir betimlemedir. Ayrica, ‘iki elin hareketi gibi oynamasi’ifadesi,
simsegin hizl1 ve dinamik hareketlerini tarif etmektedir. Bu misralardaki betimlemeye gore
simsek, gok giiriiltiisiiyle birlikte aniden ve hizla ¢akar, adeta gokyiiziinde bir elin hizl1 hareketi
gibi goriiniir. Sairin bu ifadesi, doganin giiciinii, biiyiileyici ve etkileyici 6zelliklerini yansitir.
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Bu ifadesiyle sairin, doganin giizelliklerini ve kudretini anlamak i¢in gii¢lii bir gorsel imgeler
dizisi kullandig asikardir.

21. Sagnak Yagmur Yagdiginda, Bir Dagin Cizgili Aba Giymis Iri Ciisseli Oymak
Reisine Benzetilmesi

o o - . 7 T @ s P . 4 P
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Sebir Dagi, o bulutun saganak yagmurunun altinda

Cizgili aba giymis iri ciisseli oymak reisiydi adeta

Bu ifade, gorsel imgelerle saganak yagmurun giiciinii ve etkisini canlandirmaktadir. ‘Bir dagin
cizgili aba giymis iri clisseli oymak reisine benzetilmesi,” saganak yagmurun yogunlugunu ve
giiclinii ifade etmektedir. Gliglii yapilariyla bilinen daglarin iizerine yagmurun yap ne kadar
giiclii ve etkileyici oldugunu vurgulamaktadir. ‘Cizgili aba giymis’ ifadesi, yagmurun dagin
iizerinde ¢izgiler olusturdugunu ve bu sekilde bir giysi gibi goriindiigiini zihinde
canlandirmaktadir. Bu benzetme, saganak yagmurunun gorsel bir betimlemesi olarak kullanilir
ve yagmurun giiclinli ve etkisini vurgulamaktadir.

‘Iri ciisseli oymak reisi’ ifadesi ise dagimn biiyiik ve etkileyici yapisini anlatmak icin sair
tarafindan 6zenle secilen bir ibaredir. Daglar, yerin yiizeyine yiikselen yiice yapilar olarak
diisiintildiigiinden bu benzetmeyle saganak yagmurunun dagin yiiksek ve gorkemli
goriintilisiiyle iliskilendirilmesi ustaca saglanmaktadir. Bu betimlemelerde, tabiatta cereyan
eden semavi olaylarin kudretini ve giizelligini vurgulamak icin giiclii gorsel imgeler
kullanilmaistir.

22. Yagmur Selinde Bogulan Yabani Hayvanlarin, Ada Soganminin Camur Bulasmis
Koklerine Benzetilmesi

O gece yagmurlarin selinde bogulan yabani hayvanlar

Ada soganinin ¢amur bulasmis kéklerine benziyordular

Bu ifade, doganin c¢esitli yonlerini ve yasamin zorluklarini gdsteren metaforlardan
olusmaktadir. ‘Yagmur selinde bogulan yabani hayvanlarin’ ifadesi, tabiatin zaman zaman
acimasiz olabilen yonlerini vurgulamaktadir. Yagmur seli, hizli ve gii¢lii olmasi yoniiyle dogal
afetler arasinda yer almaktadir. Boyle bir afet sonucu hayvanlarin bogulmasi, doganin giiglii
etkisi karsisinda yasamin savunmasizligini gézler oniine sermektedir.

Ayrica, ada soganinin koklerinin ¢camura bulagmis olmasi, tabiatin tahrip edici giiciinii ve
yasami zorlagtiran sartlarini da géstermektedir. Doga olaylari, sik sik yasami olumsuz yonde
etkileyebilir ve bazen yasamu tehdit edebilmektedir. Bu ifadesiyle Imuu’l-Kays, doganin
giizelliklerini ve zorluklarini anlatmak icin gii¢lii bir gorsel imgeler dizisi kullanmaktadir.
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Sonu¢

Siirde imge kullanimi, dilin sinirlarini zorlayarak yeni anlamlarin kesfedilmesine olanak
tanimaktadir. Sair, imgeler araciligiyla soyut kavramlari somut bir sekilde ifade ederek
okuyucunun zihninde giiclii bir etki birakmaya ¢abalamaktadir. Imge, siirin derinliklerine
inmek ve onun zenginliklerini kesfetmek i¢in bir anahtardir.

Sonug olarak, imge, siirin temel yap1 taglarindan biridir ve onun anlamini, etkisini ve derinligini
biiyiik 6l¢iide belirleyici unsurlar arasindadir. Iyi secilmis ve ustalikla kullanilmis imgeler,
okuyucunun deneyimini zenginlestirir ve siirin uzun siire unutulmayip dillerde kalmasini saglar.
Bu nedenle, sairler imgeleme giiclerini kullanarak, okuyuculari kendilerine gekmekte ve onlari
bir nevi duygusal bir yolculuga ¢ikarmaktadirlar.

Calisma kapsaminda ele alinan beyitlerde sair, doganin zaman i¢indeki etkilerini, 6zellikle de
giineyden ve kuzeyden esen riizgarlarin olusturdugu uzun vadeli etkileri Giiney ve Kuzey
yellerinin dokudugu silinmemis izler ile betimlemis, ceylan giibrelerini kurumus karabiber
tanesine benzetmis, sevgilisinin gidisi sirasinda yogun duygularin disa vurumu olan uzun siiren
aglamasini ‘Ebu Cehil karpuzu kesen gibi agliyordum’ ifadeleriyle dile getirmistir.

Incelenen beyitlerde ayrica, misk kokusunun sabah riizgarmma ve karanfil kokusuna
benzetilmesi, akan gdzyaslarinin boynu ve kilicin kinini 1slatmasi, geng kizlara ziyafet icin
binegini kesmesi, biikliim biikliim beyaz ham ipek goriiniimiinde olan igyagi, kirpiklerin iki oka
benzetilip sevenini kalbinden yaralamasina dair pek ¢ok benzetme kullanmistir.

Meshur muallakasinda sair yukarida verilen 6rneklerin yani sira, sevgilinin boynunu beyaz
ceylanin boynuna, saginin komiir karasi1 olup hurma salkimi gibi sarkmasina, ince ve zarif
parmaklara sahip olmasina, ay yiizlii olan sevgilinin gece karanligini miinzevi bir rahibin
stirekli yanan lambas1 gibi aydinlatmasina dair sira dis1 tegbihleri kullanmis ve okuyucunun
zihninde kalict bir etki birakmay1 basarmistir.

Imruu’l-Kays, i¢inde bulundugu buhranli durumu ifade etmek icin geceleri deniz dalgalarina
benzetmistir. Bu benzetmede cesitli gam perdelerini sair {izerine salan geceleri ele almis ve
yildizlar1 keten halatlarla sert kayaya bagli bitmeyen bir gece olarak betimlemistir.

Atin1 betimlerken kullandig1 ifadelerde sair atin, hizli tepkileri ve ¢evikligi ile sert kayanin
saglamlig1 ve dayaniklilig1 arasinda bir benzerlik kurmaktadir. Bu benzerlik, atin sahip oldugu
gii¢ ve istikrarin doganin giiciiyle eslestirilmesini icermektedir.

Sairin kullandig1 benzetme ve imgeler bu teblig kapsaminda ele alinarak onun geleneksel
kaliplar1 nasil astig1 ve siire nasil yeni bir boyut kattigi {izerinde durulmaya g¢aligilmistir.
Tarafimizca tespit edilen diger betimlemeler ise su sekildedir:

e Kagcisan yaban si1g1r1 siirlistiniin dagilan rengarenk tagli gerdanliga benzetilmesi
e Simsegintaclanmis bulut 6begi i¢inde 1s11t1l1 olmas1 ve iki elin hareketi gibi oynamasi

e Saganak yagmur yagdiginda, bir dagin ¢izgili aba giymis iri ciisseli oymak reisine
benzetilmesi

e Yagmur selinde bogulan yabani hayvanlarin, ada soganinin ¢camur bulagmis koklerine
benzetilmesi
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Giris
Araplar i¢in siir son derece onemlidir. Sairler, toplum igerisinde 6nemli bir konuma sahiptiler.
Biiyiik sairlere sahip olan kabileler bu durumu digerlerine kars1 bir dviing vesilesi olarak

kullanmiglardir. Arap siiri, Araplarin tarihlerinin, nesep bilgisinin, mefahirinin, duygularinin ve
tiim mahfuzatinin kaydedildigi bir hazinedir.!

Hz. Peygamber’in siire ve saire yaklasimina bakildiginda O’nun (sav) aslinda hikmetli ve
Islam1 hayat tarzina uygun olan siirleri onayladigi, dinledigi ve zaman zaman terenniim ettigi
goriilmektedir. Nitekim Allah Resili’niin “Ben cevami’iil-kelim ile gonderildim”?
buyurmasi, zaman zaman sair Tarafe nin (61. 564) ( & o= JLaVL A5 - Sals S Lo 251 &l okl
35 beytini dile getirmis olmasi® bunu gostermektedir. Kezd Hz. Peygamber muallaka
sahiplerinden muhadram* ve miisliiman sair Lebid hakkinda “Bir sairin sdyledigi en dogru soz
Lebid’in ‘Iyi bilin ki Allah’tan baska her sey batil ve yok olucudur’ séziidiir” buyurarak® onun
siirlerini tasvip etmistir. Keza O (sav) bir gazada parmagi kanayinca * s * Cued aaal ¥) il Ja
<udl L 4l Jus (Sen kanayan parmaktan baska bir sey degilsin! Ama basina gelen Allah yolunda
gelmistir)” buyurmustur.® Hz. peygamber bu ve benzeri bir¢ok yerde siir terenniim etmistir.’
Kendisine az sézle ¢ok mana ifade etme yetenegi (cevamiu’l-kelim) verilen Hz. Peygamber,
bazi sairlerin hikmetli beyitlerinin huzurunda okunmasina izin vermistir. O (sav) kiifiir ve
sapikliga gotiiren siirleri tenkit ederken, hikmetli siirleri ise “Baz1 siirler hikmet barindirir™8
buyurarak onaylamistir.

Ayrica Hz. Peygamber’in yakininda Abdullah b. Revaha (61. 8/629), Ka’b b. Malik (61. 50/670)
ve Hassan b. Sabit (6l. 60/680) gibi sairlerin bulunmasi da O’nun siir ve saire verdigi nemi ve
onlarin toplumdaki konumunu gostermesi bakimindan énemlidir.”

I Araplarda siirin 5nemi hakkinda bk. Nihad M. Cetin, Eski Arap Siiri (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2021), 8-12.
2 Buhari, Sahih (Mevsiatii I-hadisi’s-serif: el-Kiitiibii s-sitte), nsr. Salih b. Abdilazizb. Muhammed b. Ibrahim
Alii’s-Seyh (Riyad: Daru’s-Selam, 2008), Cihad, 122.

3 Tirmizi, Camiu 't-Tirmizi (Mevsiidtii'l-hadisi s-serif: el-Kiitiibii 's-sitte), nsr. Salih b. Abdilaziz b. Muhammed b.
ibrahim Alii’s-Seyh (Riyad: Daru’s-Selam, 2008), Edeb, 70.

4 Muhadram bir kavram olarak “Omiirlerinin bir kismin1 Cahiliye’de gegiren ve Hz. Peygamber’in zamanma
yetisip Miisliiman olma serefine kavusan fakat Hz. Peygamber’i goremeyen kimseler” manasina gelmektedir.
Muhadramlarmn sayisinin yirmi civarinda oldugu belirtilmistir. Bk. Ebt Amr Osmanb. Abdirrahman ibnu’s-Salah,
Ma rifetu envdi ilmi’l-hadis, thk. Nireddin ’Itr (Dimask: Daru’l-Fikr, 2012), 303-304.

> Buhari, Edeb, 95; Rikak, 29.

6 Buhari, Edeb, 90.

7 Mesela bk. Buhari, Cihad, 52.

8 Buhari, Edeb, 90.

9 Bu hususta detayli bilgi i¢in bk. Ismail Giileg, “Hz. Peygamber’in Miisliiman Olmayan Sairlere Kars1 Tutumu”,
Divan Edebiyati Arastirmalar: Dergisi, (2018),248-254; Bursali Mehmet Tahir (61. 1925), Osmanli Miiellifleri
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Hz. Peygamber, 6nceki sairlerin manasi giizel olan ve Isldm’a mugayir hallerden uzak olan
siirleri onaylamakla birlikte bu 6zellikte olmayan siirleri ve sahiplerini tenkit etmistir. Mesela
Malik b. Enes’in (6l. 179/795) Muvatta’da “Kitabu’l-kelam”m altinda “babu ma yukrahu
mine’l-kelam bi-gayri zikrillah” isimli li¢lincii babin altinda vermis oldugu “Suras1t muhakkak
ki baz1 sdzlerde sihirli bir etki vardir”!'® sozii, aslinda tiim sdzlerin veya siirlerin aym

ehemmiyette olmadiklarini gostermesi bakimindan énem arz etmektedir.

Hayatin her alaninda bir degisim doniisim gerceklestiren Hz. Peygamber, o ddnemin
toplumunun vazgecilmez bir unsuru olan siiri de hayra ve istikamete sevk etmistir. Allah
Restli, nefsani ve sehevi 6zellikler tagiyan, Allah ve Resiilii’ne isyan igeren siirleri yasaklamus,
buna mukabil manas1 giizel olan, dinin temel prensiplerine ters diismeyen siirleri onaylamas,
huzurunda okunmasina izin vermistir. Nitekim gerek hadislerin rivayet edildigi dénemde
gerekse sonraki siirecte hadis serh kitaplar siirle istishadin 6rnekleriyle doludur. Bu da siirin
tamamen yasaklanmadigini, manas1 hikmet barindiran siirlerin onaylandigini gostermektedir.
Hz. Peygamber, sairlerin toplumdaki roliinii iyi bildiginden, bu hususa ¢ok ehemmiyet
vermistir. Ayette de ifade buyruldugu iizere kotiiliikte ve sapkinlikta kosturan sairlere, yoldan
' diisiincesinden hareketle bazi sairleri tenkit etmistir. Cehennemlik
olduguna dair hakkinda rivayet bulunan sairlerin basinda ise Imruiilkays b. Hucr gelmektedir.

sapanlarin uyacagi

Malum oldugu tizere hicri 150 yilindan sonraki sairler muhdes/miivelled kabul edildikleri i¢in
liigat acisindan kendileriyle 6zellikle sarf ve nahiv kurallari acisindan ihticac edilmemistir. Bu
bakimdan Cahiliye donemi sairlerinden imruiilkays son derece 6nemli bir konuma sahiptir.
Thticac donemi sairlerinden olan ve biiyiik bir otoritesi bulunan Imruiilkays hakkinda birtakim
rivayetler de bulunmaktadir. Bu rivayetlere bakildiginda Hz. Peygamber’in Imruiilkays’in
siirlerini tasvip etmedigi hatta “Kiyamet giinii elinde bayrakla gelerek cehenneme giden
sairlerin bayraktarligin1 yapacak” buyurarak onu cehenneme giden sairlerin 6nderi olarak tavsif
ettigi nakledilmistir. Imruiilkays’in siirleri incelendiginde 6zellikle de fuhsu, zinay1 ve gayr-1
ahlaki hususlar1 dile getirdigi goriilmektedir. Imruiilkays’in aleyhinde nakledilen mezkir
rivayetlerin, onun siirlerinin muhtevasiyla dogrudan irtibatli oldugu miisellem bir husustur. Bu
calismada Imruiilkays hakkinda bazi hadis kitaplarinda yer alan ve onu “cehennemlik sair” veya
“cehennemlik sairlerin bayraktar1” olarak niteleyen rivayetlerin sened ve metin tenkidi
yapilacaktir.

Son olarak TDV Islam Ansiklopedisi’nde yer alan “Imruiilkays” maddesinde onun hakkinda
“Hz. Peygamber’in Imruiilkays’in sairligini takdir edip onun sairlerin 6nciisii ve bayraktari
oldugunu sdylemesi...onun sohretini daha da arttirmistir’” denilmistir. !> Oysaki burada isarette
bulunulan rivayet, galismamizda mevzubahis olan rivayet olup Imruiilkays tenkit edilmektedir.
Cahiliye déneminin en dnemli sairlerinden olan Imruiilkays’adair rivayetlerin tahlili son derece
onemlidir.

isimli meshur eserinde ikinci ciltte sairler konusuna gegmeden dnce Hz. Peygamber’in hadisleri arasinda siirin
ehemmiyetine isaret eden yedi hadise yer vermistir. Bu husustabk. Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri
(istanbul: Asitane, ts.), II, 66.

10 Malik b. Enes, el-Muvatta (Rivdyetii Yahyd b. Yahyd el-Leysi), thk. Kiilal Hasan Ali (Beyrut: Miiessesetii’r-
Riséle Nasirtin, 2013), 752.

" Bk. Suara, 26/224.

12 Ahmet Savran, “Imruiilkays b. Hucr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 22/238.
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I-imruiilkays’a Dair Rivayetlerin Tahlil Ve Tenkidi

Imruiilkays’in cehennemlik sairlerin sancaktar1 oldugunu ifade eden rivayet, mutemet meshur
hadis kitaplar1 arasinda sadece Ahmed b. Hanbel’in (61. 241/855) el-Miisned isimli eserinde
kayithdir. S0z konusu rivayet su sekildedir:

ala g dnle dl Lo ) Jgmy B I8 B (ol 08 Adla il 08 5 AN (8 amd gl angad) o Lias andih L
JUU ) e el o) o) calia () G el -

Bize Hiiseym haber verdi. Dedi ki: Bize Ebu’l-Ciiheym el-Vasiti, Ziihri’den o da Eba Seleme
vasitastyla Ebl Hiireyre’nin soyle dedigini haber verdi: Allah Restlii sdyle buyurmustur:

“Imruiilkays, cehennemlik sairlerin bayraktaridir”.'?

Bu rivayetinisnad zincirindeki raviler incelendiginde sahabi ravinin Ebl Hiireyre (61. 58/678)
oldugu goriilmektedir. Tabiin tabakasindan ise EbGi Seleme b. Abdurrahman b. Avf (61. 97/712)
Ebi Hiireyre’den rivayette bulunmustur. Cerh-ta'dil kitaplarindan Ebi Seleme’nin durumuna
bakildiginda onun sika bir ravi oldugu goriilmektedir. Nitekim Medine’nin meshur
fakihlerinden biri olup'* tabiinden Ziihri ve baska pek ¢ok kimse kendisinden rivayette
bulunmus'’ sika bir ravidir. Ibn Sihab ez-Ziihri (61. 124/742) Medine’deki siinen-i maziyeyi en
iyl bilen tabiinden olup ayni zamanda fukaha-i seb’a fukaha-i seb’anin ilmi kendisinden
toplanmis 6nemli bir zattir. Hocas1 Said b. Miiseyyeb’ten sonra Medine’de siinnet hususunda
otorite haline gelmistir.!® Ebu’l-Ciiheym el-Vasiti’nin adinin Sabih b. Abdullah veya Sabih b.
el-Kasim oldugu veya herhangi bir adinin bulunmadig1 belirtilmistir.!” Kaynaklarda Ebu’l-
Cehm seklinde kayithdir. Kezd onun mechill ve hadisinin son derece zayif oldugu
belirtilmistir.'® Tbn Hibban (61. 354/965) ise onun hakkinda “Ebu’l-Cehm, Vasit halkindan bir
seyh olup Ziihri’nin hadislerinden olmayan birtakim seyleri Ziihri’den rivayet eder. Hiiseym b.
Besir ondan rivayette bulunmustur. Tek kaldig1 zaman onun rivayetiyle ihticac caiz degildir”
demistir.'"” Sonuncu ravi Hiiseym b. Besir’e (61. 183/799) gelince Su’be b. el-Haccac’ in (51
160/776) arkadas1 Hiiseym icin “Ibn Abbas ve Ibn Omer’den size hadis naklederse onu tasdik
edin” dedigi, Abdurrahman b. Mehdi’nin (6l. 198/813) onun hifzin1 takdir ettigi
kaydedilmistir.>® Ibn Hibban ise onun 4sir ve ahbar bilgisinden sitayisle bahsederek bu
alandaki uzmanligindan bahsetmistir.>!

13 EbG ‘Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, e/-Miisned, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Kahire: Daru’l-Hadis, 1416/1995), VI, 531.

14 Ebi Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti ibn Hibban, Mesdhiru ‘ulemdi’l-emsar ve a ‘lamu fukahdi’l- Aktar,
thk. Merzik ‘Ali ibrahim (b.y.: Daru'l-Vefa li't-Tibaa ve'n-Nesr, 1411/1991), 106.

IS Eb(i Hatim Muhammed ibn Hibban, es-Sikdt, thk. Muhammed Abdulmuid Han (Haydarabad: Dairetii’l-
Meiarifi’l-Osmaniyye, 1973), V/2.

16 Detayl bilgi i¢in bk. Mehmet Ozsenel, /lk Dénem Hadis-Rey Tartismalart Seybdni Ornegi (istanbul: M.U.
Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2015), 122; ishak Emin Aktepe, Erken Donem Islam Hukuk¢ularimn Siinnet
Anlayust (Istanbul: Insan Yayinlari, 2010), 107-108.

17 Ebi Ahmed ‘Abdullah b. ‘Adiy el-Curcéni ibn ‘Adiy, el-Kdmil fi du ‘afd’i’r-ricdl, thk. ‘Adil Ahmed
‘Abdulmevcid - ‘Ali Muhammed Mu‘avvid (Beyrut: el-Kutubu’l-‘Timiyye, 1418/1997), V, 135.

18 Ebtit Muhammed Abdurrahman b. Muhammed Ibn Ebi Hatim, e/-Cerh ve 't-ta’dil, thk. Abdurrahméan b. Yahya
el-Muallimi (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1952), IX/355.

19 Ebi Hatim Muhammed b. Hibban el-Busti ibn Hibban, el-Mecrithin mine’l-muhaddisin ve’d-du ‘afi ve -
metritkin, thk. Mahmid Ibrahim Zayed (Haleb: Daru’l-Va'y, 1396/1976), 111, 150.

20 Tbn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta’dil, 1952, TX/115.

21 [bn Hibban, Mesdhiru ‘ulemdi’l-emsdr ve a ‘lamu fukahdi’l-"aktar, 280.
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Imruiilkays’a dair rivayetin yer aldig1 bir diger kaynak ise Ebli Bekr Ahmed b. Mervan Ebi
Bekir ed-Dineveri’nin (8l. 333/944) el-Mucdlese ve Cevihiru’l-‘Ilm isimli eserirdir. Bu
eserdeki rivayet uzun bir hikayenin igerisinde su sekilde verilmektedir:
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Bize Muhammed b. Mlisa b. Hammad haber verdi. O dedi ki: Bize Muhammed b. Sehl el-Ezdji,
Hisam b. Muhammed’in, babasindan onun (Muhammed’in) soyle dedigini tahdis etti:
Yemen’den bir topluluk, Hz. Peygamber’e gelmek maksadiyla (Medine’ye dogru) yola ¢ikt1.
Bu esnada yollarini kaybettiler ve sular1 da tiikendi. Ug giin susuz kaldilar ve artik hareket
edemez oldular. i¢lerinden kimileri, Afrika akasyasinin veya ¢l akasyasinin gdlgesine siginip
hayattan imidi keserek oOliimii bekler hale gelmistir. Susuzluktan dolay1 artik sesleri

¢ikmiyordu. Onlar bu haldeyken bir binekli Imruiilkays’in suiki beytini okuyarak onlara dogru
geldi:

Tek derdinin bir su kaynagi bulmak oldugunu ve susuzluktan bitap kaldigin1 goriince
Daric’de lizerinde golge olan ve listiinde yosunlarin yiikseldigi su kaynagina yoneldi.

Bunun {izerine kafile “Bunu sdyleyen kimdir?” diye sordular. O kisi “Imruiilkays’tir” seklinde
cevap verdi. Topluluk “Oyleyse Daric neresidir?” diye sordu. Bu kisi “Hemen arka tarafiniz”
dedi. Onlar hemen o tarafa yoneldiler. Tam da denildigi gibi iizerinde gdlge olan ve yosunlarin
yiikseldigi bolca ¢ikan bir suyla karsilastilar. O sudan i¢ip Rablerine siikrettiler. Bu sudan alip
yanlarinda da tasidilar. Hz. Peygamber’e geldiklerinde durumu O’na (sav) haber verip sdyle
dediler: Iste Imruiilkays’1n siirinden olan su iki beyit! Bunun iizerine Hz. Peygamber sdyle
buyurdu: “Bu Kkisi diinyada zikredilen meshur ve degerli bir kimsedir. Ahirette ise
unutulan ve degersiz bir kimsedir. Kiyamet giiniinde elinde sairlerin sancagi olarak

cehenneme gelecektir”.??

Rivayetin ravilerinden Muhammed’e (61. 146/763) bakildiginda tam adinin Muhammed b. es-
Saib b. Bisr b. Amr ve nisbesinin de el-Kelbi oldugu goriilmektedir. Yahya ve ibn Mehdi onun

22 Ebli Bekr Ahmed b. Mervan Eba Bekir ed-Dineverd, e/-Mucdlese ve cevdhiru I- ilm, thk. Ebl ‘Ubeyde Meshir
b. Hasen ’Al Suleymén (Bahreyn; Beyrut: Cem‘iyyetu’t-Terbiyyeti’l-islamiyye, 1419), II, 386; Ebii’l-Kasim
Miisnidii’d-diinya Siilleyméan b. Ahmed b. Eyytb et-Taberani, e/-Mu ‘cemu’l-kebir - et-Taberani, thk. Hamdi b.
‘Abdulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye, ts.), XVIIL, 99.
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hadislerini terk etmistir.®> Onun kezzab ve sakit oldugu kaydedilmis,?* Kofeli oldugu
belirtilerek metriiku’l-hadis olarak tavsif edilmistir.?® Hatta hadis¢ilerin onun hadisinin terk
edilecegi hususunda goriis birligine vardiklar1 ve hadislerinin bir degeri olmadigi ifade
edilmistir.?® Mezkdr rivayeti ondan ise oglu Hisdm nakletmistir. Hisdm hakkinda cerh ve ta’dil
ulemasinin goriislerine bakildiginda, Ibn Hibban, onun asli esas1 olmayan birtakim ahbar ve
garib hikayeleri naklettigini soylemis,”” Ahmed b. Hanbel bir kimsenin ondan hadis
nakledecegini zannetmedigini beyan etmis, Darekutni (61. 385/995) ve baska hadis
miinekkitleri onun hakkinda “metrik” demis, ibn Asakir (6l. 571/1176) ise onun Rafiz
oldugunu ve sika olmadigini belirtmistir.?® Ondan rivayette bulunan Muhammed b. Sehl el-Ezdi
hakkinda yeterli bilgi bulunmayan mechl bir ravidir. Ondan rivayette bulunan Muhammed b.
Misa b. Hammad’a bakildiginda Hatib el-Bagdadi onun el-Berberi nisbesiyle bilindigini
kaydetmis ve “ahbari (tarihle mesgul olan) idi ve savaslari, olaylar1 iyi bilirdi” demistir.?’
Darekutni ise onun kavi olmadigini belirtmistir.>* Hiildsa bu rivayetin isnddinda yer alan ilk {i¢
ravi mezklr gerekgelerden dolay1 zayif kabul edilmis, 6zellikle de ilk ravi Muhammed b. es-
Saib’in “kezzab” olmasi, ondan bu rivayeti nakleden oglunun da onun gibi zayif oldugu goz
onlinde bulunduruldugunda bu rivayetin son derece zayif oldugu sdylenebilir. Ayrica
Muhammed b. es-Saib el-Kelbi ile Hz. Peygamber arasinda en az iki ravinin daha bulunmasi
gereklidir. Bu bakimdan ilgili rivayet miirseldir

Imruiilkays’a dair rivayetin yer aldig1 son kaynak ise Taberani’nin (61. 360/971) el-Mu ‘cemu’l-

Kebir isimli eseridir. Buradaki rivayet ise su sekildedir:
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Bize el-Abbas b. el-Fadl el-Esfati tahdis etti. Dedi ki: Bize Avf b. el-Miinzir Ebl Gassan el-
Muradi tahdis etti. Dedi ki: Hisdm b. Muhammed b. es-Saib el-Kelbi tahdis etti. Dedi ki: Bana
Said b. Ferve b. Afifb. Ma’dikerib, babasi vasitasiyla dedesinin s0yle dedigini tahdis etti: Biz
Allah Resilii’niin yanindayken Yemen tarafindan bir heyet gelip Imruiilkays b. Hucr el-
Kindi’yi ve onun siirinden, Araplarin su kaynaklarindan biri Sarih’in zikredildigi iki beytini
zikrettiler. Bunun tizerine Allah Resulii soyle buyurdu: “Bu Kkisi diinyada zikredilen meshur

23 Eb0 ‘Abdullah Muhammed b. Isma ‘il b. Ibrahim el-Buhari, et- Tarihu'I- ‘evsat, thk. Mahmid Ibrahim Zayed
(Kahire: y.y., 1397/1977), 11, 51.

24 Ebf [shak ibrahimb. Ya kb b. ishak es-Sa‘di el-Clizcani, *Ahvdlu r-rical, thk. ‘Abdul ‘alim ‘Abdul azim el-
Bestevi (Faysalabad: Hadis Akademi, ts.), 66.

25 Eb{ ‘ Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb el-Horasani en-Nesa'1, ed-Du ‘afd’ ve I-metriikiin, thk. Mahmid Ibrahim
Zayed (Haleb: Daru'l-Va'y, 1396/1976), 90.

26 Eb{t Muhammed Abdurrahman b. Muhammed ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve 't-ta’dil, thk. Abdurrahman b. Yahya
el-Muallimi (Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1952), VII/271.

27 bn Hibban, el-Mecrithin mine’l-muhaddisin ve’d-du ‘afd ve’l-metrikin, 111, 91.

28 Ebl ‘Abdillah Semsiiddin Muhammedb. Ahmed b. ‘Osman ez-Zehebi, Mizdnu 'l-i ‘tidal fi nakdi r-ricdl, thk.
‘Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, 1382/1963), IV, 304.

29 Ebli Bekr Ahmed b. “Ali b. Sabit el-Bagdadi Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd, thk. Besar Avvad Ma'raf
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1422/2002), IV, 397.

30 Ebd ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmedb. ‘Osman ez-Zehebi, el/-Mugni fi'd-du ‘afd, thk. Dr. Nireddin
‘Attar (b.y.: y.y., ts.), II, 637.
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bir kimsedir. Ahirette ise unutulan bir kimsedir. Diinyada degerli, ahirette ise degersiz bir
kimsedir. Kiyamet giiniinde elinde sairlerin sancag1 olarak cehenneme dogru onlara

onciiliik edecektir”.3!

Bu rivayetin isnadindaki ravilere bakildiginda ilk ravi olan dede Afif b. Ma’dikerib hakkinda
Buhari (61. 256/870) “lehu sohbetun” diyerek sahabi oldugunu belirtmistir.*?> Onun oglu Ferve
ve torunu Said’e dair cerh ve ta’dil durumlarini ortaya koyacak derecede malumat
bulunmamaktadir. Bir diger ravi Hisdm b. Muhammed b. es-Saib el-Kelbi’ye gelince onun cerh-
ta’dil durumu yukarida izah edildigi lizere metrik bir kimse olup ahbari ve nessab olarak
bilinmektedir. Avf b. el-Miinzir EbGi Gassan el-Muradi de mechdl bir kimse olup onun cerh-
ta’dil durumunu ortaya koyacak bir bilgi bulunmamaktadir. el-Abbas b. el-Fadl el-Esfati
hakkinda “saddk, hasenii’l-hadis” denilmistir.>* Bu rivayetin isnddinda yer alan mechal raviler
ve hadisleri terk edilen bir ravi olan Hisdm b. Muhammed sebebiyle bu rivayet de son derece
zayiftir.

Hiilasa muteber hadis kitaplar1 arasinda sadece Ahmed b. Hanbel’in e/-Miisned’inde yer alan
bu rivayetin son derece zayif oldugu goriilmektedir. Rivayetin yer aldigi hadis kitaplar1 su
sekildedir:

Imruiilkays'a
Dair Rivayetin
Yer Aldign
Hadis Kitaplari

J

]

Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) ed-Dineveri (6l. 333/944) [ et-Taberani (6l. 360/971) ]
EL-MUSNED EL-MUCALESE VE CEVAHIRU'L-ILM

Mezkir kaynaklar disinda tarih kitaplarindaki su ii¢ rivayet de kayda degerdir:
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Bize Ebu’l-Cehm el-Eyadi haber verdi. Dedi ki: Miisedded dedi ki: Bize Hiiseym tahdis etti:
Hiiseym dedi ki: Bize, Ebli Cehm olarak kiinyelenen bir seyh Ziihri’den, o da Ebl Seleme
vasitasiyla EbQl Hiireyre’nin sdyle dedigini haber verdi: “Cehennemlik sairlerin sancaktarn

Imruiilkays’tir. Ciinkii siir gelenegini ilk defa muhkemlestiren odur”.>*

31 Taberani, el-Mu ‘cemu’[-kebir - et-Taberani, XVIII, 100.

32 Ebli ‘Abdulldh Muhammed b. isma‘il b. Ibrahim el-Buhari, et-Tdarihu I-kebir, thk. Heyet (Haydarabad:
Dairatii’l-Me‘arifi’l-‘Osmaniyye, ts.), VII, 74.

33 Ebii’s-Safa Salahuddin Halil b. izziiddin Aybegb. Abdillah Safedi, el-Vafi bi 'l-vefeydt, thk. Ahmed el-Amat
ve Tiirki Mustafa (Beyrut: Daru fhyai’t-Turas, 2000), XVI/376.

34 Buhari, et-Tdrihu’'l-kebir, IX, 20.
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Bize Eslem tahdis etti. Dedi ki: Bize Humeyd b. er-Rebi’ tahdis etti. Dedi ki: Bize Hiiseym
tahdis etti. Dedi ki: Bize Ebu’l-Cehm, Ziihri’den o da Ebli Seleme vasitasiyla EbG Hiireyre’nin

soyle dedigini haber verdi: “Imriilkays, cehennemlik sairlerin bayraktari ve nderidir”.*’

CF ptall ol (8 i (8 Cuiaball el b gald) U 108 B by R0 (L) il i (e U108 ol L
« ) ) gl o158 8 ) ey saly 4sle ) Yia ) J s JB OB 3510 (A (8 Aab (A B (5 A
Bize Eslem tahdis etti. Dedi ki: Bize Osman b. Nasr et-Tai tahdis etti. Dedi ki: Yahya b. Eksem

sOyle dedi: Bize miiminlerin emiri Me’min, Hiiseym’den o, Ebu’l-Cehm’den o, Ziihri’den o da

Ebl Seleme vasitastyla Ebli Hiireyre’nin soyle dedigini haber verdi: Allah Restlii soyle

buyurmustur: “Imriilkays, cehennemlik sairlerin 6nderidir”.>®

Hiilasa Imriilkays’a dair rivayetlerin isnad acisindan siddetli zay1flik ihtiva ettigi bu sebeple

ilgili rivayetlerin zay1f oldugu goriilmektedir.

Rivayetin yer aldig1 teracim ve tabakat eserleri ise sunlardir:

Imruiilkays’da Dair Rivayetin Yer Aldig1 Teracim ve Tabakat Eserleri
Miiellif Adx Eser Ad1
1 | el-Buhari- (6l. 256/870) et-Tarthu’l-kebir
2 | Bahsel (61. 292/905) Tarithu Vasit
3 | Ibn Hibban (1. 354/956) el-Mecriihin
4 | Ibn Adi (365/976) el-Kamil fi duafdi’r-rical
5 | Hatib (6l. 463/1071) Tarthu Bagdad
6 | es-Sentrini (6l. 542/1174) ez-Zehire fi mehdsini ehli’l-Cezire
7 | Ibn Asakir (61. 571/1176) Tarthu Dimask
8 | Ibnii’l-Adim (81. 660/1262) Bugyetu’t-taleb fi tarihi Haleb
9 | Ibn Manzir (81. 711/1311) Muhtasaru Tarihu Dimask
10 | Zehebi (61. 748/1348) 1- Siyeru a’lami’n-niibela
2- Mizanu’l-‘itidal
3- Tarihu’l-Islam
11 | es-Safedi (61. 764/1363) el-Vafi bi’l-vefeyat
12 | Muhammed b. Sakir (6l. Fevatu’l-vefeyadt
764/1363)
13 | es-Siibki (6l. 771/1370) Tabakatii’s-Safiiyye el-kiibra

35 Ebli’l-Hasen Eslem b. Sehl el-Vasiti Bahsel, Tdrihu Visu, thk. Kirkis ‘Avvad (Beyrut: y.y., 1406/1985), 122.

36 Bahsel, Tarthu Visit, 122.
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14 | ibn Kesir (81. 774/1373) et-Tekmil fi’l-cerh ve’t-ta’dil ve
ma rifetu’s-sikat
15 | Muhammed b. Ahmed el-Fasi (61. | el-fkdu’s-semin fi tarihi’l-beledi’l-emin
832/1429)
16 | Ibn Hacer (81. 852/1449) 1- Isdbe fi temyizi’s-sahdbe
2- Ta’cilii’l-menfe’a bi-zevaidi ricali’l-
eimmeti’l-erbaa
3- Lisanu’l-mizan
17 | Katib Celebi (1. 1067/1657) Stillemii’l-vusil ild tabakati’l-fuhil

Mezkir rivayet genel olarak hadis kitaplarindaki sekliylebu eserlerde yer alirken bazi hususlar
dikkat cekmektedir. Meseld Tarihu Dimask’ta “kaid” kelimesi yerine “saik” kelimesi
mevcuttur.’’ Keza bu eserlerin bazisinda da “Ciinkii o, siirin kafiyelerini ilk defa bir kurala
baglayan kimsedir” denilerek cehennemlik olarak nitelenmis olmasinin gerekg¢esi agiklanmaya
calisilmistir.®

II-imruiilkays’in Siirlerinin Tlgili Rivayetlerle Tliskisi

Mezkir rivayetin, imruiilkays’in “ilk defa siirin kafiyesini kurallara baglayan bir kimse”
olmasztyla irtibatlandirilmasi sahih géziikmemektedir. Kanaatimizce onun cehennemlik olarak
nitelenmis olmasinin temel sebebi siirlerinin muhtevasidir. Nitekim onun 82 beyitlik
Muallaka’sina bakildiginda ilk 9 beyitin ayrilik (atlal), 23 beyitin fuhsiyat ve zina (10-37
arasindaki bazi beyitler), 13 tanesininat, 5 tanesinin yaban s1gir1, 5 tanesinin bulut, 7 tanesinin
sel gibi doga varliklarini hikdye ve tasvir ettigi goriilmektedir.>® Imruiilkays siirinin tiim bu
hususiyetleri bariz bir sekilde goriilmekteyken Hz. Peygamber’in onun siirlerini dinlemek
istemesi veya onu tasvip etmesi diisliniilemez.

Sonu¢

Imruiilkays’a dair gelen rivayetlerin lafizlar1 arasinda asgari diizeyde birtakim farkliliklar
bulunsa da hepsi imruiilkays’in cehennemlik oldugunu ve cehenneme giden sairlerin dnciisii
oldugunu haber vermektedir. Imruiilkays’in aleyhinde varid olan mezkir rivayetleri konu
edinen bu ¢aligmada ilgili rivayetlerin tamaminin son derece zay1f oldugu sonucuna ulagiimistir.
Bununla birlikte Imruiilkays’1n basta Muallaka’s1 olmak iizere diger siirlerine bakildiginda Hz.
Peygamber’in onun siirlerini muhtevasini tasvip etmesi diisiiniilemez. Zira o, siirlerinde zaman
zaman kadin, i¢ki, fuhsiyat gibi tasviri caiz olmayan konular1 tasvir etmektedir.

37 Ebti’1-Kasim ‘Ali b. el-Hasen Ibn ‘ Asakir, Tarihu Dimask, thk. ‘Amr b. Gurame el- Umrevi (b.y.: Daru’l-Fikr,
1415/1995),IX, YVv4,

38 ‘Omer b. Ahmed b. Hibetullahb. Ebi Cerade b. el-‘Adim ibnu’l-‘Adim, Bugyetu t-taleb fi tarihi Haleb, thk.
Suheyl Zekkar (b.y.: Daru’l-Fikr, ts.), [V, 2000.

39 Bu husustabk. Ebli Bekr Asimb. Eyyib el-Batalyevsi, Serhu el-Ey ‘arii’s-sitte el-Cahiliyye, thk. Nasif Siileyméan
Avvad (Beyrut: Miiessesetii’r-Reyyan, 2008), I, 7-209; Yedi Aski Arap Edebiyatinin Harikalari, gev. Nurettin
Ceviz vd. (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2004), 31-36.
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Tiim bu bilgiler neticesinde Imruiilkays’a dair bazi hadis ve tarih kitaplarinda yer alan
rivayetlerin siddetli zayif oldugu, bu tiir rivayetlerin naklinde, Imruiilkays’in siir ve kafiye
konusunda yaptig1r yeniliklerden ziyade onun siirlerinin muhtevasinin dogrudan tesiri
bulundugu sdylenebilir.
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Giris

Kaynaklarda Imruu’l-Kays b. Hucr b. el-Haris b. Amr el-Kindi seklinde tanitilan Imruu’l-Kays
icin Eb(i Vehb ya da Ebii’1-Haris kiinyeleri kullanilmaktadir.! Yara bere sahibi anlamindaki 93
ng.gjl, saskin kral anlamindaki ddmi\ Sl ve acinin tiiketicisi anlamindaki Dl K lakaplariyla
da bilinir.? Adinin yerini alan o«&) 574 lakabi ise su sekilde agiklanmistir: Sahis-kisi manasima
gelen I kelimesi 3/ %) kelimesinin miizekkeridir. Muzafun ileyh konumundaki o« kelimesi
de &8 — (u fiillerinin masdari olup isabetli goriis anlamindadir. Nitekim olaylara bakist ve
kendisine 6zgili bir tarzda yorumlamasindan 6tiirii bu sekilde bir lakaba layik goriildiigi
kaydedilmistir.?

Necid bolgesinde diinyaya gelen Imruu’l-Kays’in asil adinin Hunduc, Adi veya Miileyke
oldugu nakledilmektedir. Fatma adindaki annesi, Cahiliye devri Arap sairi EbG Leyla Miihelhil
b. Rebia b. Haris et-Taglibi’nin (61. 525) kiz kardesidir.* Esedogullar: tarafindan 6ldiiriilen
babasinin intikamini almak i¢in ¢abalayan Imruu’l-Kays’in en sonunda Bizans imparatoru
Justinianus’dan yardim almak i¢in Istanbul’a gittigi ve doniis esnasinda Ankara’da miladi 540
yil1 dolaylarinda hayatin1 kaybettigi ve Hidirlik Tepesi civarinda bir yere defnedildigi rivayet
edilmistir.’

Kendi i¢ diinyasini diga vurma konusunda tereddiit etmedigi gibi ¢cevresinin geleneklerine aykirt
hareket edip kaygisiz bir yasam siiren imruu’l-Kays siirlerinde, kisiligini ve miicadelesini
bagvurdugu tasvirlerin ¢esitliligiyle somutlastiran, hayal unsurlarini kullanma hususunda sahip
oldugu 6zgiinliikle klasik Arap siirinin en 6nemli temsilcileri arasinda gosterilmistir. Gerek
klasik donem edebiyat sahasinin oncii sair, edip ve elestirmenleri, gerek farkli disiplinlerde nam

I Eb Muhammed Abdullahb. Miislimb. Kuteybe ed-Dineverd, es-Si 7 ve 's-su ‘ard’ (Kahire: Daru’l-Hadis, 1423),
107; Ebt Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari, Serhu’l-Kasa 'idi’s-seb i’t-twvali’l- Cahiliyyat,
thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Daur’1-Maarif, ts.), 4.

2 Ebl Abdillah Muhammedb. Sellam b. Ubeydillah b. Salim el-Cumahi, Tabakatii fulili 's-su ‘ard’, thk. Mahmud
Muhammed Sakir, (Cidde: Daru’l-Medeni, ts.), 1/51, 54; EbG Ibrahim Ishak b. Ibrahim el-Farabi, Divanii’l-
edeb, thk. Ahmed Muhtar Omer (Kahire: Miiessesetu Dari’s-Sa‘b li’s-Sahafe, 1424/2003), 3/57; Ebii’1-Hasen
Alib.Omer b. Ahmed ed-Darekutni, el-Mii telif ve 'I-muhtelif, thk. Muvaffak b. Abdullah b. Abdiilkadir (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1406/1986), 4/2168

3 Ebii’r-Rebi‘ Necmiiddin Siileyman b. Abdilkavib. Abdilkerimb. Said et-Tafl, Meva ’idii’l-hays fi feva 'idi
Imri’i’l-Kays, thk. Mustafa Uleyyan, (Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sutni’l-Islamiyye, 1435/2014), 163, 164.

4 Ebii’l-Ferec Ali b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Isfahani, Kitabii'I-Egani (Beyrut: Daru Thyai’t-

Turasi’l-Arabi, 1415/1994),9/55; Ebli Gays Muhammed Hayriiddin b. Mahmtid b. Muhammed b. Aliez-Zirikli,

el-A ‘lam (Daru’l-1lm 1i’1-Melayin, 2002), 2/11.

Ebl Abdillah Hiiseyn b. Ahmed ez-Zevzeni, Serhu’l-Mu ‘allakati’s-seb * (Beyrut: ed—Dﬁru’l-Alemiyye,

1413/1992),11,12; Ebii’l-Hasen Izziiddin Alib. Muhammed b. Muhammed es-Seybani, e/-Kamil fi 't-trih, thk.

Omer Abdiisselam Tedmuri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1417/1997), 1/465, 468.
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salmis sahsiyetler gerekse kimi dini ve idari liderlerin onu tiim sairlerden iistiin gérmeleri edebi
imajinin ¢aglar boyunca devam ettigini gostermektedir. Bu baglamda c¢alismada, 6zellikle
klasik donem dikkate alinarak sairin edebi imajina yonelik sarf edilen takdir ve 6vgii dolu
ifadeler saptanarak bu alandaki konumunun alt1 ¢izilmeye ¢alisilmistir. Edebiyat sahasindaki
her sairi kendi ger¢ek durumuna ve hak ettigi kategoriye yerlestirme noktasinda faydali bir
ornek teskil eden bu caligmanin ilgili alana katk: saglayacagi timit edilmektedir.

1. imruw’l-Kays’in Edebi imaji

Buradaki imajdan kasit, Imruu’l-Kays 1n siir sahasindaki basarisi, yetkinligi, itibar ve sayginhg
dikkate alinarak hem ¢agdasi hem de sonraki donemlerde yasamis olan 6nemli sahsiyetlerin
zihninde ona kars1 sekillenen diisiince ve yargidir. iImruu’l-Kays’1n klasik donemin meshur
sairleri, dilci, edebiyat ve elestirmenlerinin yani sira topluma dini veya idari anlamda liderlik
etmis sahsiyetler tarafindan nasil bir imaja sahip oldugunu tespit etmek bu durumu anlamanin
yollarindan birisi belki de en 6nemlisidir.

1.1. Baz1 Meshur Sairlere Gore Edebi imaji

Imruu’l-Kays’1n sairler arasindaki edebi konumuna deginenlerin basinda Cahiliye déneminde
yasamis ve ayni zamanda muallaka sairlerinden olan Lebid b. Rebia (61. 40/660) gelmektedir.
¢\ =) ail 5a En biiyiik sair kimdir? sorusuna imruu’l-Kays’1 kast ederek z sl b yara
sahibi dedigi, diger bir muallaka sairi olan Tarafe b. Abd’1 (6l. 564 [?]) ikinci kendisini de
{iciincii siraya koydugu nakledilmistir.® Lebid’in Imruu’l-Kays’1 diger sairlerden iistiin
gordigini, Tabakatii fuhuli’s-su ‘ara’ adl1 eseriyle taninan edip, ravi, Arap dili ve edebiyati
alimi Ibn Sellam Cumahi (61. 231/846) de su sekilde aktarmaktadir: :o slud 3¢5 3 338 K12 “ya
Jalall Gllal : Q8 €l 25l 00 Lebid b. Rabia, Kiife ’de Nahdogullar: kabilesinin bulundugu yerden
gecerken ona “En biiyiik sair kimdir? diye sordular o da el-Melikii'd-dillil’dir dedi.” Daha dnce
gectigi iizere saskin ya da sapkin kral anlamina gelen el-Melikii’d-dillil® ifadesi Imruu’l-
Kays’in lakaplar1 arasinda yer alir.

Tarafe’ye ait siirlerin cok azinin bize kadar ulastigini belirten Arap dili ve edebiyati alimi Hatib
et-Tebrizi (61. 502/1109), onun igin 458 ya 543850 5 (il (5 52l 32 o) 5220 525l 345 Turafe, Tmruu’'l-
Kays dan sonra en biiyiik sairdir ve edebi mertebesi Imruu’l-Kays in mertebesinden sonra
gelir. diyerek her iki sairin edebi siralamasini degistirmemistir.’

Imruu’l-Kays’in edebi iistiinliigiinii itiraf eden meshur sairler arasinda Emeviler déneminin
hiciv sairinden biri olarak goriilen Ferezdak (61. 114/732) ile yine Emevi devri Hristiyan Arap
sairlerinden olan Ahtal (61. 92/710-11) da bulunmaktadir. Nitekim Ferezdak () ‘il
insanlar arasinda en biiyiik sair kimdir? sorusuna ¢ PR yara sahibi diyerek bu konuda selefi

6 Ebti Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdirabbihb. Habib el-Endeliisi, e/- Tkdii 'I-ferid (Beyrut: Darul-
Kutubi’l-limiyye, 1404), 6/120.

7 Ibn Sellam el-Cumahi, Tabakatii fuhili’s-su ‘ard’, 1/54; Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasenb. Hibetillah b. Abdillah
b. Hiiseyn ed-Dimaski, ibn Asakir, Tdarihu medineti Dimask, thk. Muhibbuddin el-Amravi (Kahire: Daru’l-Fikr,
1415/1995),9/227.

8 Ibn Manzir Jiall kelimesinin J:%! vezninde okundugunu ve sapkinlikta asiri gitmek manasinda oldugunu
soyler. Bk. Ebii’1-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l- ‘Arab (Beyrut: Daru Sadir,
1414), “dalele”, 11/394.

° Ebl Zekeriyya Yahyab. Ali b. Muhammed el-Hatib et-Tebrizi, Serfhiu Divdni I-Hamdse (Beyrut: Daru’l-Kalem,
ts.), 2/180; Abdiilkadir b. Omer b. Bayezid el-Bagdadi, Hizdnetii'l-edeb ve libbii libabi lisdni’l- ‘Arab, thk.
Abdiisselam M. Haran (Kahire: Mektebetii’l-Haneci, 1418/1997), 2/419.
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Lebid b. Rebia gibi cevap vermeyi yeglemistir.!° Ahtal ise Emevi halifesi Abdiilmelik b.
Mervan’in (6l. 86/705) en {stiin sairin kim oldugu yoniindeki sorusuna cevaben benim
demistir, ancak “yalan sdyliiyorsun aslinda Imruu’l-Kays’tir” seklindeki itiraz karsisinda
“Halifenin giiniimiizi kastettigini diistinmiistiim” deyip onun istiinliiglinii istemsizce kabul
etmistir.!!

Kimi kaynaklar imruu’l-Kays’1n en iistiin sair oldugunu hem bazi sairlerle mukayese ederek
hem de edebi elestiri dlciitlerinden olmayan bir kayita baglayarak aktarmaktadir. Ornegin (=
¢l ) sl en biyiik sair kimdir? ve o) 523 (a insanlar arasinda en biiyiik sair kimdir? gibi
sorularla ayn1 anlami tasiyan ol fal (a Araplar arasinda en biiyiik sair kimdir? sorusuna
Kiiseyyir b. Abdirrahman el-Huzai’nin (61. 105/723) ya da methiyeleriyle taninan Arap sairi
Nusayb b. Rebah’in (61. 108/726) G 13 52 Y15 a5 13 &8 5 oG 513 55 55 (S5 13) Gl 550l
Bindiginde Imruu’l-Kays, arzuladiginda Ziiheyr, endiselendiginde Nébiga ve ictiginde
A’sa’dir” seklinde cevap verdikleri nakledilmistir.'?

Ote yandan Cahiliye dénemi Arap toplumunun en énemli edebi iiriinii olarak goriilen ve klasik
donemden giliniimiize dek giincelligini ve degerini koruyan muallakat kasideleri ve bu kaside
sahiplerinin kimler oldugu konusu irdelendiginde Imruu’l-Kays’a ayr1 bir degerin atfedildigi
goriilecektir. Nitekim kimi meshur sairlerin bile muallakat listesine girip girmedigi konusunda
farkli yaklasimlar varken Imruu’l-Kays’in kasidesi biitiin tasniflerde birinci sirada yer alir.
Bununla birlikte nesep alimi ve tarihgi ibnii’1-Kelbi’ye (61. 204/819) dayandirilan bir rivayette
ozellikle hac mevsimi giinlerinde ilk nce Imruu’l-Kays’a ait siirlerin Kabe duvarina asildigy,
sonrasinda bu siirlerin indirilip baska sairlerin kasidelerinin sergilendigi belirtilmektedir. '3
Kuskusuz bu husus, onun muallaka sairleri arasinda ilk sirada gosterilmesini daha anlagilir
kilmaktadir.

1.2. Baz1 Dilci, Edip ve Elestirmenlere Gore Edebi Imaji

Imruu’l-Kays, birtakim dilci, edebiyatci ve elestirmen tarafindan oviilmiis, gerek
sOyledikleriyle gerekse de soyleyis tarziyla bazi meshur sahsiyetler dogrudan ya da dolayh
olarak onun yaninda yer almistir. Ornegin Kife Ekolii’niin énde gelen temsilcilerinden Ebf
Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra’ (61. 207/822), sifahi kiiltiiriin egemen oldugu Islam &ncesi
donemin meshur sairleri olarak gosterilen muallaka sairi Ziiheyr b. Ebi Siilma (6l. 609) igin
oSS sl 5 56727 gayet acik, Nabiga ez-Ziibyani (6. 604) igin kil s o1V Gid < J5a (IS5
A80ad) Caaddallal a1 il e 4350, jad 288 0% Kelami bol, ibtidasi ve siir dizeleri olduk¢a giizel,
siirlerine bakildiginda ne denli sair oldugu anlasilabilen ve soylediklerinde yenilik¢iligin
zayifligi bulunmayan biriydi dedikten sonra Imruu’l-Kays’a ayr1 bir deger atfedercesine su

10 fbn Sellam el-Cumahi, Tabakatii fuhili’s-su‘ard’, 1/54; Ibn Said el-Endelisi, Nesvetii 't-tarab fi tarihi
Cahiliyyeti’l- ‘Arab, thk. Nusret Abdurrahman (Amman: Mektebetii’l-Aksa, ts.), 260

' EbG Hayyan Alib. Muhammed b. Abbas et-Tevhidi, e/-Besd ir ve 'z-zehd 'ir, thk. Vedad el-Kadi (Beyrut: Daru
Sadir, 1408/1988), 6/45.

12 Ebl Alil el-Hasen b. Resik el-Ezdi el-Mesili el-Kayrevani, el- ‘Umde fi mehdsini’s-si v ve dddbih, thk.
Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Daru’1-Cil, 1401/1981 ), 1/95; Ebli Hayyan Abbas et-Tevhidi,
el-Besd ir ve 'z-zeha 'ir, 3/85; Eb Manstr Abdiilmelik b. Muhammed b. Ismail es-Sealibi, Liibabii’I-adab, thk.
Ahmed Hasan Besec (Beyrut: Darii’1-Kutubi’l-llmiyye, 1417/1997), 108.

13 Bk. Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, Muhddaratii I-iidebd’ ve
muhdverdtii’s-su ‘ard’ ve l-biilega’ (Beyrut: Seriketu Dari’l-Erkam b. Ebi’1l-Erkam, 1420), 1/108; Mustafa
Sadik b. Abdirrezzak b. Said er-Rafil, Tarithu adabi’l- ‘Arab (Daru’1-Kitabi’l-Arabi, ), 3/121; Cevad Ali, el-
Mufassal fi tarihi’l- ‘Arab kable’l-Islam, thk. Komisyon (Daru’s-Saki, 1422/2001), 17/254; 18/79.
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aciklamay1 yapmugtir: slaglls zadly Sl G (49 csﬂ‘ shoels el 5e) OS5 Frrun 'l-Kays,
insanlara siiri, medih ve hicvi égreten sairleriydi.'*

Siir sanat1 ve sairlerin edebi konumuna olan tevecciihiin bilgi derinligi ve alicilarin zevkine
bagli goreceli bir konu oldugunu unutmamak gerekir elbette. Ancak her sairin Ferra gibi birisini
etkilemede basarili olamayacagi da agiktir.

Arap dili ve edebiyatinin yani sira tefsir, ahbar ve nesep alimi olan Ebli Ubeyde Ma‘merb. el -
Miisenna (61.209/824) da iImruu’1-Kays, Nabiga ve Ziiheyr’den sdz edip hangisinin daha iistiin
oldugunu, siir elestiri sanatinin vazgecilmezleri olarak goriilen, lafiz, anlam, ahenk ve
kafiyeden soz etmeden soyle aciklar:

caiifls ¢l o Bl 55 A5 s eI AR Gl el dalal Lo o) alal all G e ) s
sas sl s AR By Gl ) AN hall s aiiang (sl ) 2 e a0 oY s e Coall
DRl gl 73 Al

Imruu’l-Kays b. Hucr el-Kindi, Nabiga ve Ziiheyr b. Ebi Siilma min Céhiliye doneminde
yasanus olan sairlerin en iistiinii olduklar: konusunda goriis birligine vardilar. Dolayisiyla
Araplar siir sanatinda bu ti¢ii hakkinda hemfikirdirler. Sonra bu ii¢ sair i¢inde hangisinin daha
iistiin oldugu hususunda ihtilafa diistiiler. Kimilerine gore Imruu’l-Kays en iistiin sairdir. Siir
yolunu agan da odur."

“Siir sanat1 Imruu’l-Kays ile basladi, Ziirramme (61. 117/735) ile sona erdi” seklindeki
aciklamay1 Arap dili ve edebiyati alimi Ebli Amr Zebban b. el-Ala’dan (6. 154/771) nakleden
de Ebi Ubeyde’dir.!®

En biyik siir ravilerinden olan Asmai’ye, (6l. 216/831) en {stiin sairin kim oldugu
soruldugunda, kotii anlamlar: kendi lafizlariyla biiyiik gosteren, soziinii kafiyeye varmadan
bitiren, sayet kafiyeye ihtiya¢ duyarsa onunla da bir anlam ifade eden kisidir” cevabim
vermistir. Kimin gibi seklindeki soruya ise “anlamlarin kapilarini acan Imruu’l-Kays gibi'?
diyerek sahip oldugu goriisii miicerret bir begeni ve hayranliga degil bilakis kendince birtakim
hissiyatlara dayandirmistir. Aslinda siir elestirisi sahasina hakim olan ve bu sahaya 6zellikle
yeni kavramlar kazandirma noktasinda énemli bir yetkinlige sahip olan Asmai'® oznel
yargilardan uzak ve oldukca makul bir agiklama yaparak Imruu’l-Kays’in siir sanatindaki
istiinliigline vurgu yapmaya ¢aligsmistir.

14 Tbn Asakir, Tarihu medineti Dimask, 9/228; Ebii’l-Kasim Kemaliiddin Omer b. Ahmed b. Hibetillah b.
Muhammed el-Ukayli Ibnii’l-* Adim, Bugyetii 't-taleb fi tarihi Haleb, thk. el-Mehdi Iyd er-Ravadiyye (Londra:
Miiessesetii’l-Furkan li’t-Turasi’l-Islami, 1438/2016), 4/617; Ebii’1-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr
b. Muhammed es-Suyati, Serhu sevahidi’l-Mugni, (Lecnetii’t-Turasi’l-Arabi, 1386/1966), 1/22.

15 Ebli Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna, Kitdbii ‘d-Dibdc (Kitdbii t-Tédc) (Beyrut: Darul-Kutubi’l-limiyye, ts), 1;
Ibnii’1-Adim, Bugyetii't-taleb fi tarihi Haleb, 4/612.

16 Ebt Zeyd el-Kuresi, Cemheretii es ‘ari’l- ‘Arab, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Misir: Daru Nahdati Mistr,
1981), 100; Ebli Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Taripu I-Islam ve vefeyatii'I-
megsdhir ve’l-a ‘lam, thk. Bessar Avvad Marif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1424/2003), 3/231.

17 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhéb b. Muhammed el-Bekri et-Teymi el-Kuresi en-Niiveyri,
Nihayetii'l-ereb fifiiniini l-edeb (Kahire: Daru’l-Kutub ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 1423),7/139; Ebii’l-Mehasin
Takiyyiiddin Ebt Bekr b. Alib. Abdillah b. Hicce el-Hamevi, Hizdnetii I-edeb ve gayetii’l-ereb (Beyrut: Daru
Mektebeti’l-Hilal, 2004), 2/28.

18 fsmail Araz, “En Ustiin Sair Kimdir?” Problemi Baglaminda Asmai’nin (6. 216/831) Fahl Kavrammn
Etimolojik ve Terminolojik Alan1 Uzerine Bir Degerlendirme”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 63/63,(2022), 2.
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Asmai’nin Imruu’l-Kays’t diger tiim sairlerden {istiin gordiigli, onun Onde gelen
ogrencilerinden Ebi Hatim es-Sicistani’nin (6l. 255/869) su agiklamalarindan da
anlasilmaktadir:

Hocam, Nabiga ez-Ziibyani’yi Cahiliye donemi sairlerinin en tistiinii goriiyordu ve bunu her
seferinde dile getiriyordu. Hasta oldugu bir vakit onu ziyarete gittigimde kendisinden igittigim
seyleri yazdigimi gordii. Bunun iizerine dedi ki (Gilall 5 8 5 A puidl G sal 535507 4 e 2S5 L
Lia s /2y el 3d o /infé@iijksine onlarin (sairlerin) hepsinin ilki ve en giizel siir soyleyeni
Imruw’l-Kays tir. Ilk adim ve énciiliik ona aittir. Diger tiim sairler onun séylediklerini alp
yolunu takip ettiler.”’

Sairler arasinda tstiinliik rekabetine sanatsal agidan bakip bu dogrultuda degerlendirmelerde
bulunan Ebii’l-Kasim el-Hasen b. Bisr b. Yahya el-Amidi (61. 371/981), Tay kabilesinin iki
meshur sairi Ebli Temmam (61. 231/846) ile Buhtiiri’nin (61. 284/897) siirlerini mukayese ettigi
el-Muvazene beyn si‘ri Ebi Temmam ve’l-Buhtiiri adl1 eserinde Ebli Temmam’1 Buhtiiri’den
iistlin gbrenlerin onun mana agisindan kendisine 6zgii ifadeleri ve kreatif betimlemelerini
dikkate aldiklarini aktarirken bu bakis acisi {izerinden Imruu’l-Kays’1 su sekilde degerlendirir:
Lo 338 Aol s il cadaly ciladll wony el 5o Ga s o S EY Gl el (2
Ol Adalal) 8 ate o) jal) Sl Slata

Imruw’l-Kaysin diger sairlerden iistiin goriilmesinin nedeni siirlerindeki ince anlamlar, yaratici
betimlemeler, zarif benzetmeler ve essiz hikmetleri, Cahiliye ve Islam dénemindeki diger
sairlerin ondan odiing aldiklarindan daha fazla olmasidir. *°

Imruu’l-Kays’1n essiz bir sair oldugu hususu simdiye kadar alt1 gizilerek aktarilan ¢! el
ve benzeri yakistirmalarin diginda oldukga biiyiik bir tevecciihii akla getiren ¢! el el ve A
¢) il gibi ifadelerle de karsimiza ¢ikmaktadir. Zehrii'I-adab adli kitabiyla taninan edip ve sair
Eb(i Ishak el-Husri’nin naklettigi {izere (61. 413/1022) Nisabur’un onde gelen
edebiyatgilarindan Ebei Hafs Omer b. Ali el-Mat(i‘1 (61. 440/1048) kimi sairler hakkinda bilgi
verirken Imruu’l-Kays i¢in s6z konusu her iki ifadenin de i¢inde bulundugu su degerlendirmeyi
yapmistir:
b SN A ol Gl o5 S @lila B AT 2l aaa s @ik (o sd3ad) Jiag 31T e 28k

LR Y5 lah e 2hs ep Dlia D el pall) Daal 5 s ((ppesiial
Imruu’l-Kays b. Hucr gibi mutekaddimin sairlerden kimileri vardwr ki, iki yonden de

miikemmelligin ipini eline almis ve giizellik elbisesinin her iki tarafim birlestirmistir. O,
tartismasiz bir sekilde sairlerin prensi ve rakipsiz bir sekilde onlarin efendisidir.”’!

19 Ebt Said Abdiilmelik b. Kureyb el-Asmai, Fuhiiletii's-su ‘ard’, thk. Ch. Torrey (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Cedid,
1400/1980), 9.

20 Ebii’l-Kasim el-Hasen b. Bisr b. Yahya el-Amidi, el-Muvdzene beyne si‘ri Ebi Temmdm ve’'l-Buhtiiri, thk.
Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Daru’l-Maarif — Mektebetii’l-Haneci, 1994), 1/420, 421.

21 Eb{i Ishak Ibrahimb. Ali b. Temim Husri, Zehrii ‘l-ddab ve semerii’l-elbab, thk. Salahiiddin el-Hevari, (Beyrut:
el-Mektebetii’l-‘Asriyye Sayda, 1421/2001), 1/175. ¢ 23l 3% ifadesi sair, edip ve elestirmen kimligiyle bilinen
Ibn Veki‘et-Tinnisi (1. 393/1003) tarafindan da kullamlmustir. Bk. Ebi Muhammed el-Hasenb. Ali b. Ahmed
b. Muhammed et-Tinnisi bn Veki‘, el-Miinsif li’s-sdrik ve l-mesriik, haz. Omer Halife b. Idris (Bingazi:
Camiatu Karytnus, 1994), 593.
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Belagat alimi ve elestirmen kimligiyle bilinen Ziyaeddin ibnii’1-Esir (1. 637/1239) s6hretinin
doruga erismesini saglayan el-Meselii 5-sd ir fi edebi’l-katib ve’s-sd ‘ir adl1 kitabinda dile agir
gelen ve telaffuzu zor olan kelimelerden kaginilmasi gerektigini sOylerken buna 6rnek olarak
Imruu’l-Kays’n,
s i 8 Galiall Ui / SaD) I &7y st 3 e

Orgiileri yukart dogru kalkmus, tutamlar: (da) ,6riilmiis ve diiz birakilmis saclar arasinda
kaybolmus.?’> anlamina gelen beytini drnek verir. Beyitte <) s kelimesini kullandigi i¢in
Imruu’l-Kays’1 elestirdigini sdyleyen Ibnii’l-Esir, kendisinin séz konusu bu elestirisine
sasiranlara cevaben su agiklamay1 yapma gereksinimi duymustur:

}hiu‘@\@f\aigd}h’)ﬁﬁ‘@bw\w 2l s ) (5 pel e Cae T Ul 5 QBN Jany s Al
8 (o d Lo LR Cn Gl () (o] i Y ) g pncall 262080 3 iy 4Bl (o Camnd el ol

Sézii edilen beyitteki kelimeyi kullandigt icin Imruu’l-Kays'1 ayipladim ve bu yiizden bazi
kisilerin, onun sairlerin en tistiinii olmasi gerekgesiyle benim bu elestirimi haddinden fazla
biiyiittiiklerine sahit oldum. Boyle zayif bir gerekce karsisinda sasirdim ve dedim ki Imruu’l-
Kays’in (siir sanatinda) ¢ok iyi olmast (bazen) hos karsilanmayan kelimeler kullanmasina
mani degildir *

Burada su hususa isaret edilmesi de yerinde olacaktir. Aslinda ¢l il ifadesi Imruu’l-Kays
disinda basta Nabiga ez-Ziibyani ve Ziitheyr b. Ebi Siilma olmak {izere birka¢ sair i¢in de
kullanilmistir, ancak bunun miibalaga ya da farkli amaglar dogrultusunda sdylendigine iliskin
farkli yaklasimlar mevcuttur. En dikkat ¢cekeni Belagat ilmi teorisyeni Abdiilkahir el-Ciircani’
ye (61. 471/1078-79) aittir. Nitekim 0 Ll 4ule » e slacali (15 c2hdie 2 el IS Gl Tyl () il 268
GBI Jue Je O Kuskusuz biliyoruz ki; Imruu’l-Kays Araplar ve edebiyatcilar nezdinde en
biiyiik sairdir ve baska sairleri ondan iistiin gormeleri miibalaga kabilindendir.** diyerek
oldukca iddiali bir degerlendirmede bulunur.

Imruu’l-Kays’1n giiclii bir edebi imaja sahip oldugunun gostergeleri arasinda topluma dini ya
da idarfanlamda liderlik yapmis sahsiyetler tarafindan 6viilmesi ve statiisel olarak birinci siraya
yerlestirilmesi hususu da bulunmaktadir. Bu baglamda ilk goze ¢arpan ve oldukga dikkat ¢ekici
bir ifade Hz. Peygamber’e (s.a.v) nispet edilmistir. Nitekim sair hakkinda aa3lds el el 4
D8 A O, en biiyiik sairdir ve diger sairleri atese siiriikleyen liderdir.” **a¢iklamasi bir¢ok
kaynakta Hz. Peygamber’e (s.a.v.) dayandirilmistir.?® Hz. Peygamber’in dogrudan bir
toplulugun, grubun ya da sahsin ismini veya lakabini zikredip akibeti hakkinda goriis beyan

22 Eb(i Vehb Hunducb. Hucr b. el-Haris Imruulkays, Divdanu Imru iilkays, thk. Abdurrahman el-Mustavi (Beyrut:
Daru’l-Marife, 1425/2004), 43.

23 Ebii’l-Feth Ziyatiddin Nasrullah b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezerd, el-Meselii ’s-sd ir fi edebi |-
katib ve’s-ga ‘ir, thk. Ahmed el-Havfil — Bedevi Tabane, (Kahire: Daru’n-Nahda, ts.), 1/206.

24 Eb0 Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani, Deld 'ilii ’l-i ‘cdz, thk. Mahmud Muhammed
Sakir, (Kahire: Matbaatu’l-Medeni, 1413/1992), 1/594.

25 Kimi hadis kaynaklarinda J1) ) s 208 561 =8l o) ol Jals ail) 5 4l “Imruu’l-Kays sairlerin bayragini tasiyan ve
onlar atese siiriikleyen kisidir.” Seklinde gecer. Bk. Ebii Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b. Ahmed el -Ensari el-
Misri Ibnii’1-Miilakkin, et-Tavzih Ii serhi’l-Cami i ’s-sahih (Dimask: Darii’n-Nevadir, 1429/2008), 18/104.

26 Ebii’l-Hasen Eslem b. Sehl b. Selm er-Rezzaz el-Vasiti, Bahseli, Tdrihu Visit, thk. Korkis Avvad (Beyrut:
alemu’l-Kutub, 1406), 122; ibn Resik, el- Umde, 1/94; Ibnii’l-Adim, Bugyetii t-taleb fi tarihi Haleb, 4/600;,
Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. EbiBekrb. Muhammed es-SiiyGti, e/-Miizhir fi ‘uliimi I-luga, thk. Fuad
Ali Mansir (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1418/1998), 2/405.
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etmesi Islam ogretileriyle bagdasmadigi i¢in?’ hadisin sahih olmadig ileri siiriilebilir, ancak
donemin bir¢ok edebiyatcisi tarafindan dillendirilmesi mezklr hadisi kayda deger kilmstir.

Hz. Abbas’in Hz. Omer’e sairler hakkinda soru sordugu ve Hz. Omer’inde —awa agiilu (il 5 yal
28 e aed Tmruu l-Kays sairlerin onciisiidiir ve onlar icin siir pinarini inga etmistir 28 seklinde
bir degerlendirmede bulunmustur. Hz. Ali’den de sairlerin edebi konumunu degerlendirmesi

sonucu bilinen bir yarisa girmemisler, ama eger bu gerekliyse de bu saskin kral lakapli kisidir.
dedigi aktarilmistir. 2°

Gaddarligiylabilinen Emevi donemi valilerinden Haccac b. Yasuf es-Sekafi (61. 95/714), yine
Emeviler dénemi valilerinden Kuteybe b. Miislim’e (61. 96/715) mektup yazarak ondan hem
Cahiliye hem de kendi doneminin en biiyiik sairinin kim oldugu ydniinde bir degerlendirme
talep etmesi lizerine Kuteybe su sekilde bir cevap yazmigstir:

hlaal o 5a 5 2h HAN (535786 ¢l o)l Gl danka Sia 2 plal s (ol 5 0al Alaladl o) ‘il
o8t }i ,” e\ib

Cahiliye doneminin en biiyiik sairi Imruu’l-Kays tir, darb-1 mesellere en fazla konu olan da
Tarafe’dir. Giintimiiz sairlerine gelince kendisiyle en fazla oviinen Ferezdak tir, en fazla
hicveden Cerir, en iyi betimlemeler yapan ise Ahtal’dir.?’

Sonu¢

Klasik Arap edebiyatinin antoloji, tenkit ve tabakat tiirii kaynaklarini inceleyen bir okuyucu,
Islam 6ncesi dénemde 6n plana ¢ikan ve cesitli lakaplarla anilan Arap sairi Imruu’l-Kays’in
hem kendi doneminin meshur sairleri hem de daha sonraki donemlerde yasamis olan sair ve
edebiyatgilar arasinda kayda deger bir popiilariteye sahip oldugunu gosteren delilleri gdzden
kacirmayacaktir. Kuskusuz onu diger Arap sairlerinden ayiran agik bir sey vardir ki o da onun
orijinal anlamlar yaratma ve bunlar1 daha 6nce kimsenin basaramadig1 yontemlerle ifade etme
yetenegidir. Bununla birlikte o dili, Uislubu ve Arap siir mirasinin karakteristik 6zelligi olan
metaforlari kullanarak 6zellikle agk, kadinlar, mahbubunun gé¢ ettigi yerlerde gozyasi dokerek
hissiyatini dile getirme ve hikaye anlatimina dayali sdylemlerde benzersiz bir yaklasimi temsil
etmistir.

Dogustan birtakim sanat, zevk ve yeteneklere sahip olan ve kendisinden sonra yasamis pek ¢cok
sairin esin kaynagi addedilen sairin bu olagantistiiliigii ve libidinal arzusuyla alisilmamigin dile
getirilmesindeki sasirtict kabiliyeti onu siir sanat1 6zelinde bir deha makamina yerlestirmistir.

27 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmanb. Ali Ibnii’1-Cevzi, Kitdbii’I-Mevdii ‘Gt, nsr. Abdurrahman Muhammed
Osman (Medine: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1386/1966), 2/232; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi
Bekr b. Muhammed es-Siiy(iti, el-Le’dli’l-masnii ‘a fi 'l-ehddisi -mevdii‘a (Beyrut: Daru’l-Me‘rife, ts.), 1/444.

28 fbn Resik, el- ‘Umde, 1/94.

29 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Rebi ‘u’l-ebrdr ve nusisii l-ahbar
(fusiisti’l-ahbar), (Beyrut: Miesseseti’l-A’lemi, 1412), 2/224; Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b.
Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, en-Nihaye fi garibi’l-hadis ve 'l-eser, thk. Tahir
Ahmed ez-Zavi- Mahmiid Muhammed et-Tanahi, (Beyrut: el-Mektebetii’l-Iimiyye, 1399/1979),3/98; Niiveyri,
Nihayetii’l-ereb fi fiiniini’l-edeb, 5/192.

30 ibn Resik, el- ‘Umde, 1/96; Ebii’l-Haccac Yasufb. Siilleymanb. Isa el-A‘lem es-Sentemerd, Es ‘dru su ‘ard’i’s-
sitteti’l-cdhiliyyin, haz. Muhammed Abdiilmiinim Hafaci, 2. Cilt, (Misir: 1382/1963), 2/22.
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Nitekim s6z konusu 6zellik ve yetenekleri kabul ve itirafedilerek kendi doneminin saygin siir
ustalar1 ve edebiyatgilar tarafindan genelde gl (sairlerin en biiyiigii), bazen de il
o) (insanlar arasinda en biiyiik sair), =l ] (Araplar arasinda en biiyiik sair), ¢! ) sl
(sairlerin emiri) ve gyl A (sairlerin efendisi) seklinde Oviilmiistiir. Bu ve benzer ifadeler
kimi zaman baska sairler icin de kullanilmistir, ancak imruu’l-Kays i¢in sarf edilen hayranlik
ifadelerine nispeten daha az gbze carpmaktadir. Kaldi ki bu ifadeler kimilerine gére miibalaga
ya da kinaye kabilinden sayilmistir. Ote yandan kimi edip ve elestirmenler sairin siir sdyleme
yetenegi ve tarzini degerlendirirken kendilerince gerekce haline getirdikleri bazi sanatsal ve
anlatimsal standartlar ileri stirmiis kimileri de bu tiir spesifikasyonlara deginmeden fikrini
beyan etmeyi yeglemistir.

.....

arastirma yapmak isteyenler i¢in yeterli diizeyde imkan ve materyal saglamaktadir. Dolayisiyla
Islamiyet 6ncesi Arap edebiyati bilhassa hayatin i¢timai, ahlaki, iktisadi ve ilmi taraflarinmn
aydinlatilmasi amaciyla giinlimiiz vizyon ve gelismelerinin 151§1inda modern bir okumaya hala
miisait bir durumdadir.
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Giris

Imruu'l-Kays, miladi 520 yili dolaylarinda Necd'de diinyaya gelmis bir kral ogludur. Babasi
Hucr, Kinde kralidir. Annesinin ad1 Fatima olup Taglib kabilesindendir. Imruu'l-Kays'in day1st
kendisi gibi meshur bir sair olan Miihelhil'dir.! Imruu'l-Kays'in birgok kere sdyledigi ask siirleri
ve kadinlarla olan ask maceralar1 sebebi ile basi belaya girmistir. Oyle ki bir rivayette babast
Hucr'un onu bir kadina sdyledigi siir sebebi ile yanindan kovdugu hatta dldiiriilmesi i¢in bir
yardimcisini gorevlendirdigi bilgisi gegmektedir.? Buna ragmen sair, 540 yilinda Ankara ilinin
Elmadag ilgesi yakinlarinda vefat edene kadar, kadinlarla ilgili siirler yazmaktan vaz
gecmemistir. Sair, gazeli ilk defa uzun bir sekilde biitiin bir kasideye hakim kilmas1 bakimindan
da siire yenilik getirmistir. Bununla birlikte siirlerinde tesbih ve istiare sanatlarini ustalikla
kullanmistir.> Kasideye sevgili veya dosta duydugu ozlemle, onlarin geride biraktig: izlere
aglay1p hiiziinlenmekle baslayan bir girizgahi ekleyen de sairin kendisidir.*

Soy bakimindan Kahtanilere dayanan Imruu'l-Kays, siirlerini Kureys lehgesinde yazmaktadur.
Gerek siirlerinde kullandig1 akici tislup gerekse tesbih ve istiare gibi s6z sanatlari, onun
siirlerini degerli kilmaktadir. Cahiliye Donemi sairleri arasinda ilk sirada zikredilen sair,
istishad gelenegi baglaminda tabakalara ayrilan sairler arasinda da daima ilk sirada yer alir. Bu
nedenle “ibn Malik'in el-Elfiyye'si Orneginde Imruu'l-Kays'm Nahiv Alaninda Istishad Edilen
Siirleri Uzerine Bir Inceleme” baslikl1 calismada, sairin istishad edilen siirlerine ve bu siirler
izerine yapilanigerik analizine yer verilmistir. Nitel arastirma yontemlerinden durum ¢aligmasi
tirtinde gergeklestirilen bu calismada, sairin istishad gelene§i baglaminda sahid olarak
kullanilan siirlerinin tespiti ve bu siirlerin igerik analizlerinin yapilabilmesi i¢in veri kaynagi
olarak Ibn Malik'in el-Elfiyye adli manzum nahiv kitab1 secilmistir.

Istishad Gelenegi Baglaminda imruu'l-Kays

Istishad (ar.sleiuY)) kelimesi, morfolojik olarak “sahit olmak, tanik olmak™ gibi anlamlara
gelen 3¢ fiilinden tiiremis, istifal vezninden mastardir. Sozliik anlami ise “delil gosterme, sahit
gosterme”dir.> Terim olarak bu kavram, “bir kelimenin veya bir ifadenin lafiz, anlam ve

I [bn Kuteybe, es-Si 7 ve's-Su ‘ard, thk. Ahmet Muhammed Sakir (Kahire: Daru'l-Mearif, 1982), 1/ 105-108.
2 Kenan Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi I: Cahiliye Dénemi (Kayseri: Fenomen Yayinlari, 2014),183.

3 Huseyni Huseyni Muadda, Ravd i ‘u's-Si ri'l-Cahili (Kahire: Daru'l-Halad, 2011),143.

4 Ahmet Kazim Uriin, Klasik Arap Edebiyat: (Konya: Cizgi Kitabevi, 2015),26-27; Ahmet Savran, “Imruulkays
b. Hucr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2000), 22/ 237-238.

> Muhammed b. Ya‘kab el-FirGzabadi, Kdmisu'l-Muhit, thk. Muhammet Na‘im el-"Arkasisi (Beyrut:
Muessesetu'r-Risale, 2010), 292.
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kullanim dogrulugunu kanitlamak amaciyla dogrulugu kesin olan nazim ve nesirden 6rnek
vermek” anlaminda kullanilmaktadir.® Tefsir, sarf, nahiv ve sozliik¢iiliik alanlarinda istishada
basvurulmakta, bu anlamda ayet-i kerimelerden, hadislerden ve siirlerden faydalanilmaktadir.”
Ozellikle nahiv sahasinda siklikla ayet-i kerimeler ve siirler sahid olarak kullanilmaktadr.
Hadis-i seriflerle istishad eden dilciler bulunmakla birlikte 6zellikle Sibeveyh (6. 180/796),
Kisai (6. 189/805) ve Muberred (6. 286/900) gibi Klasik Dénem alimleri buna sicak
bakmamustir.® Sahid olarak kullanilan siirlere gelince; istishAd gelenegi baglaminda sairler 4
temel tabakaya ayrilmaktadir. Bunlar asagidaki gibidir:®

1.Cahiliyyun: Miladi 500 ve 620 yillar1 arasini kapsayan ve Cahiliye Donemi olarak
adlandirilan dénemde yasamis Imruu'l-Kays ve el-A‘sa gibi sairleri kapsamaktadir.

2.Muhadram@in: Hem Cahiliye Déneminde hem de Islami Donemde yasamis Lebid ve Hassan
b. Sabit gibi sairleri kapsamaktadir.

3.Islamiyyftn: Sadru'l- Islim ve Umeviler Dénemlerinde yasamis Cerir ve Ferazdak gibi sairleri
kapsamaktadir.

4 Muhdesin [veya Muvelledin]: Abbasiler Doneminde yasamis Bessar b. Burd ve EbGi Nuvas
gibi sairleri kapsamaktadir.

ik iki tabaka sairlerinin dillerinin fasih olmasi sebebi ile bu sairlerin siirleri ile istishad
yapilabilecegi hususunda Arap edebiyatgilar1 fikir birligine varmislardir. Ugiincii tabaka
sairlerinin siirlerine ise dikkatli yaklasilmalidir. Imruu'l-Kays'n ilk tabaka sairleri arasinda
daima ilk sirada zikredilmesi ve siirlerinde kullandigi dil ve tislup onun siirlerini, siirle istishad
baglaminda giivenilir kilmaktadir.

Ibn Milik ve el-Elfiyye

600 (1204) yilinda Kurtuba yakinlarindaki Ceyyan’da diinyaya gelen Ibn Malik, Endeliis Arap
dilcilerindendir. Tay kabilesine mensup oldugu icin Tai nisbesiyle bilinmektedir. '* ibn
Mu’ti’nin elfiyye adli eserinden esinlenerek kaleme aldigr manzum nahiv kitabi, el-Elfiyye
(""—39333!\) ismi ile bilinmektedir. Bu kitap icerisinde, nahiv kurallar1 1000’ er beyitlik manzumeler
seklinde ele almmustir. el-Elfiyye ismi, Arapgada “bin” anlamma gelen <&l sayisina nispet
edilmistir.!! Busay1 sembolik olup el-Elfiyye ismini tasiyan kitaplarda bini askin manzumelerin
bulundugu bilinmektedir. Bu tarz yazilan kitaplarin ilki Ibn Sina'ya (6. 428/1037) ait olup bu
kitapta tip ilminin 6gretimini kolaylastirmak amaci ile siirden faydalanilmistir. '? 1k olarak ibn
Mu'ti (6. 628/1231), bu yontemi nahiv 6gretimine uyarlamis, Nahiv kurallarint manziimeler

6 fsmail Durmus, “Istishad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 23/396-
397.

7 Abdullah Bedava, “Ibn ‘Astir'un Tefsirinde IstishAd Yontemi”, Bingd! Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
11/1 (Haziran 2018), 314.

8 Hiiseyin Tural, “Arap Dilinde Siir ve Hadisle Istishad meselesi I:Siirle istishad”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 9 (Haziran 1990),70.

® Demirayak, Arap Edebiyati Tarihi I, 13-14.

10 Abdulbaki Duran, “ibn Malik et-T41”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlan,
1999),20/169-171.

11 el-Firizabadi, Kamisu'l-Muhit, 1268.

12 Turan Bahsi, /bn Malik ve Nahiv [Imi A¢isindan El-Elfiyye Adli Eseri (Antalya: Akdeniz Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 10
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seklinde yazdig kitabina ed-Durretu’l-Elfiyye ismini vermistir.'> ibn Malik, ibn Mu’ti'nin ed-
Durretu’l-Elfiyye'sinden esinlenerek benzer bir eser telif etmis ve bu eseri, doneminin en
meshur nahiv kitaplar1 arasinda yer almistir. Kitabinda manzimelerle 6zetledigi nahiv
kurallarini, hadis-i serif, ayet-i kerimeler ve siirlerden sahidler getirerek 6rneklendirmistir.

Imruu'l-Kays'in El-Elfiyye'de Gecen Siirleri

ibn Malik, el-Elfiyye adli manzum nahiv kitabinda 359 siir beyti ile istishad etmistir. Sahid
olarak gdsterdigi bu beyitler arasinda Imruu'l-Kays'a ait yalmizca 6 adet siir beyti
bulunmaktadir. Onun bu siir beyitlerini sirasiyla mu ‘reb- mebni bahsi igerisinde cemi miiennes
salimlerin i‘rabi, mubteda bahsi: mubtedanin nekira gelmesi, harf-i cerler, taaccub bahsi:
muteacceb minhu'nun hazf edilmesi, terhim denilen son harfin eksiltmesi ve son olarak gayr-i
munsarif isimler ile ilgili hususlarda sahid olarak kullandig1 goriiliir.

Ibn Malik, el-Elfiyye isimli manzum nahiv kitabinin mebni-mu‘reb bahsi igerisinde cem ‘i
miiennes silimlerin ‘alem olarak gelmesi durumunu su sekilde agiklar: '

-0 L a4 -cile S Jed Ll g3 T

Ibn Malik, yukaridaki manziimeden 6nce, <N jfadesinin, cem ‘i miiennes salimler gibi fetha
harekesi ile mecrir olmast konusuna deginmistir. Yukarida ise ayni ifadenin cem'i miiennes
salim yapisinda, ‘alem olarak gelmesi durumundai‘rab yoniinden <le )3 gibi amel edeceginden
bahseder. Bu duruma, imruu'l-Kays'in asagidaki beytinde gegen <le )3l ifadesinin kullamm
seklini sahid gosterir:

e il s S G bl s, e )3 b lgd 35

Yanan atesine — [Sam yakinlarindaki] Ezridt tan, ehline de Yesrib’den baktim
[Zird] onun [bana kalben] en yakin olan yurduna, [en] uzaktan bakmak [diismiistii nasibime]

Yukaridaki beyitte Imruu'l-Kays, <ie 3 ifadesini, Sam yakinlarindaki bir beldeyi adlandirmada
kullanmistir. Goriildiigii tizere bu ifade, cem ‘i miiennes salim yapisinda, ‘alem olarak gelmistir.
[‘rab yoniinden ise <le jﬂ ifadesinin, sair tarafindan iki sekilde harekelendirmis olabilecegi
ifade edilir. Bunlardan ilki fetha harekesidir ki; bu hareke <= jﬁ ifadesinin cem‘1 miiennes
salim yapisinda, ‘alem olarak gelmesinden Otiirii gayr-i munsarif olarak goriildiigiine isarettir.
[kinci hareke kesranin tenvidir. Kesranin tenvini ile harekelenen <& )3 ifadesinin, herhangi bir
seye ‘alem olarak gelmeyen, cem ‘i miiennes salim yapisinda, cogul ve miiennes bir isim oldugu

13Muhammed Seyfeddin Erikci, /bn Mu 'ti (0.628/1231) ve Nahiv [imi Acisindan Ed-Durretu’l-Elfiyye Adli Eseri
(Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 29-30

14 Bahaeddin Ibn ‘Akil, Serhu Ibn ‘Akil ‘ald Elfiyyeti Ibn Malik, thk. Emil Bedi‘ Ya kb (Liibnan: Dar el-Kutub
el-ilmiyyeh, 2010), 1/48
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diistiniiliir. ibn Malik, imruu'l-Kays'in yukaridaki beytinden faydalanarak <\e )3 ifadesini, hem
tasidig1 anlam (semantik) hem de i‘rab yoniinden (sentaktik) sahid olarak kullanmigtir.!>

Ibn Malik, isim ciimlesi bahsinde mubtedanin nekira olarak gelmesinin 6 sarta bagli oldugunu

ifade eder. Bu 6 sart1, asagidaki urciize ile 6zetler: '

o e ) a8 12g 2T 6 2 Y s AV

oS e 0405 L 03 Witls B 0a g
L e

J8 Al G5 G A Al Ak

J—e

Ibn Malik, yukaridaki manzumesinde mubtedanin genellikle ma ‘rife olarak geldigini ancak bazi
durumlarda nekira olarak da gelebilecegini ifade etmistir. Bu durumlar1 asagidaki gibi
belirlemistir:

1.Haberin zarf veya car-mecriirdan miitesekkil olmasi: s i 22 dic
2.Haberin soru isminden olusmasi: 28-8 3 Ja

3.Haberin olumsuzluk bildirmesi:\ 3 J— &

4 Haberin sifattan olugmast: Lidie o580 Gs 045

5.Haberin amil olmast: & il g4 )

6.Haberin muzaf olarak gelmesi:(n »  dae

Yukaridaki drnekler incelendiginde, hepsinde haberin éne gecmis oldugu goriiliir. Ibn Malik,
mubtedanin ilk sirada bulunmakla beraber nekira olarak geldigi duruma ise Imruu'l-Kays'n
asagidaki beytini sahid olarak getirir:'’

Iste bu yiizden dizlerimin iizerinde siiriinerek geldim

Kimi zaman sevgilimi unutturacak bir elbiseye, kimi zamansa ikimizi bakislardan koruyup
hatiralarimiza dogru gétiirecek bir baska elbiseye biiriindiim [de oyle geldim]

'3 Ibn “AKkil, Serhu Ibn ‘Akil, 1/48-49.
16 ¥bn ‘Akil, Serhu !bn ‘Akil, 1/114.
17 Ibn “Akil, Serhu Ibn ‘Akil, 1/115.
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Beyitte gegen “Jal &%, &l 3% ifadelerinde, &% kelimesi mubtedadir ve nekira olarak
gelmistir. Ciinkii burada cesitlendirme Arapca ismi ile “& 55 s6z konusudur. imruu'l-Kays,
burada kiyafeti bir tiir, bir ¢esit yapmustir. Ik ciimlede gegen kiyafet ile kastettigi {izerine giyip
kendisine sevgilisine unutturan tiirde bir kiyafettir. Ikincisinde ise giydiginde onu ve sevgilisini,
birlikte yliriidiigii yollarin izlerine dogru ¢eken ve ikisini de kimsenin tanimamasi i¢in Orten
veya koruyan bir kiyafettir.

Ibn Malik, harf-i cerler bahsinde, &, <2 ve sdan sonra gelen & nin hazfedilse dahi, kendisinden
sonra geldigi var sayilan kelimeyi mecrlir etmeye devam ettigini asagidaki urciizesi ile ifade
eder: ®

Jaall 13 gLl )l any 5 Wall Jiamy c)ad "0 EANA

Ibn Malik, < den sonra gelen &) nin hazf edildigi ancak buna ragmen amil olarak kelime
sonuna etkisinin devam ettigi <<t ifadesinin gectigi Imruu'l-Kays'a ait asagidaki beyitle
istishad etmistir:

J 5k pilal (g3 (e Lella eyl 38 LA Gl

Mucun tiiriinde bir beyit oldugundan beytin kelime kelime terciimesine yer verilmemistir.
Burada, sair hamile ve emziren bir kadinla olan goniil iligkisini tasvir etmektedir.

Ibn Malik, el-Elfiyye isimli manzum nahiv kitabinin taaccub bahsi igerisinde muteacceb
minhu'nun hazf edilmesi durumunu su sekilde agiklamistir: !

Foa Sz Cadall Mo (& ) Rl Eikas Ak e A

Ibn Malik, yukaridaki manzumesinde taaccub ciimlesi, anlam bakimindan agik ve anlasilir bir
sekilde gelmisse, taaccub siygalarindan (4 J=8l | 4%l L) sonra gelen muteacceb minhu'nun
hazfedilebileceginiifade eder. Ardindan bu duruma, Imruu'l-Kays'in asagidaki beytini sahid
gosterir:2°

el & g 5 e e 2 15355 38 Lgaxd 5 ke 3l ol

'8 Ibn “Akil, Serhu Ibn “Akil, 1/362.
19 ¥bn ‘Akil, Serhu ¥bn ‘Akil, 2/18.
20 Ibn ‘AKkil, Serhu Ibn “Akil, 2/18.
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Amr'in (Amr b.Kamie) annesinin, Amr igin gozyaslarini akittigini goriiyorum, hdalbuki [o] pek
de sabirliydi

Beyitte gece “| jial & 3" ifadesinde Jail s 'nin mefilu olarak gelen ve Amr b.Kamie'nin
annesine igsaret eden & zamiri hazfedilmistir. Aslinda bu taaccub cliimlesi su sekilde gelmelidir:
“la il HE L3

Ibn Malik, terhim bahsi igerisinde, nida edatinin zikredilmedigi buna karsin miinada olarak

kabul edilen kelimelerden bahsetmis, bu kelimelerin son harflerinin diisiiriilebilecegini
asagidaki urciize ile ifade etmistir: 2!

a5 At il G 13 G50 1 5a2 5 i hlaY

ibn Malik, baz1 durumlarda miinAdanin son harfinin diisiiriilebilecegini sdylemistir. Yukaridaki
manzimesinde ise nida edati olmaksizin, dogas1 geregi nidaya uygun olan yapilarin son
harflerinde de harf diisiiriilmesi yapilabilecegini ifade etmistir. Bu duruma imruu'l-Kays'a ait
asagidaki beyitte gegen kullanimi sahid gostermistir:2?

ety e el Al gl b iy sl o )l e 5ia I siad ) il

Gecenin sogugunda ve a¢ biilag Tarif b. Malik’in yaktigi atesi uzaktan goriip de ona
yvonelirsin ya [ iste bu sogukta ve a¢lik ¢ekerken o] atesi yakan kisi ne de giizeldir!

Beyitte gegen “J {n i,k ifadesi aslinda “clle ¢ < yktir, M ifadesi, dncesinde herhangi bir
nidd edati kullanilmamasma karsin miindda olarak kabul edilmis ve sonundaki < harfi
diisiirtilmiistiir. Burada sondaki harfin diisiiriilmesine sebep olan zaruret durumu, nida usliibuna
uygun olmasidir (sl2ll Zlla). Nitekim siirde gecen “atesi yakan kisi ne de giizeldir! "ifadesi ile
aslinda “atesi yakan kisi Ey Tarif b. Malik sen ne de giizelsin !’ anlam1 verilmek istenmistir.

Ibn Malik, gayr-i munsarif bahsi icerisinde, baz1 gayr-i munsarif isimlerin baz1 durumlarda
munsarif isimler gibi kabul edilebilecegini asagidaki urclzesi ile ifade eder:

o yialy ¥ Mg yladl ’\j,g;j\}i oy S 51 HpkinY

Gayr-1 munsarif kabul edilen isimler, kesra yerine fetha harekesi ile mecrir olurlar. Bununla
birlikte ismin en dnemli alametlerinden biri olan tenvin almazlar. ibn Malik, zaruret durumunda
bu tiirden isimlerin —ki bu durumun ne oldugu hakkinda detayli bilgi vermez- i ‘rab bakimindan
munsarifbir isim gibi amel edebileceklerini ifade eder ve bu duruma Imruu'l-Kays'in asagidaki
beytinde gecen (sl (1 terkibini sahid getirir:>>

2! Ibn “Akil, Serhu ibn ‘Akil, 2/102
22 ¥bn ‘Akil, Serhu ¥bn ‘Akil, 2/103
23 Ibn ‘AKkil, Serhu Ibn ‘Akil, 2/125
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[ a3 O Lt ol ] folada s 53 b LS HEad

[ivice] bak [ey benim] dostum, gérdiin mii deve horgiiciindeki kadinlari? Ki o devenin izledigi
yol, Sa‘ab ‘ab arasindaki deve yoludur

¢ials ifadesinin miifredi, 4usls 'dir. (Sl Jelis vezninde gelmis, cogul bir isimdir. Morfolojik
yapist dikkate alindiginda bu vezin, muntehe'l cumu® siygasina isaret eder ve bu siygada
bulunan ¢ogul isimler - ¢ogulun ¢ogulu yapildigindan - gayr-i munsarif kabul edilirler. Ancak
Imruu'l-Kays, (#k ifadesini, i harf-i cerinden sonra kesra ile mecrur yaparak ve ardindan

tenvinleyerek munsarif bir isim olarak amel etmesini saglamistir.
Sonu¢

[bn Malik'in nahiv kurallarin1 1000’er beyitlik manzimeler seklinde ele aldig1 el-Elfiyye adli
eserinde, Imruu'l-Kays'a ait 6 farkl siirden 2'ser misralik beyitlerle istishida basvurmustur.
Kitabin genelinde 359 siir beytiile istishad edildigi diisiiniiliirse Imruu'l-Kays'a ait cok az siire
yer verildigi sonucuna ulasilabilir. Ibn Malik'in Cahiliye Dénemi'nin énemli sairleri arasinda
yer alan bununla birlikte muallaka sairleri arasindailk sirada zikredilen Imruu'l-Kays'in neden
yalnizca 6 siiri ile istishad ettigi konusu arastirilmaya degerdir. Ote yandan sairin genellikle
gazel tliriinde ve dahi muctina yakin sekilde siir sOylemesinin, bunun sebeplerinden biri oldugu
diisiiniilmemelidir. Nitekim Ibn Malik, kitabinin harf-i cerler bahsinde, < ,(: ve s dan sonra
gelen &) nin hazf edilse dahi, kendisinden sonra geldigi var sayilan kelimeyi mecrir etmeye
devam ettigini ifade ederken Imruu'l-Kays'a ait muciin tiiriinde bir siir beytini sahid
gdstermistir. Bu siir, hamile ve emziren bir kadinla olan agk macerasini tasvir etmektedir. Ibn
Malik'in Imruu'l-Kays'a ait siirleri secerken igeriksel bir filtreleme kullanmadig
diisiiniilmektedir. Ibn Malik, siir beyitlerinde gecen kelimeleri semantik ve sentaktik
kullanimlar1 bakimindan sahid gdstermistir. Ornegin; mebni-mu‘reb bahsi icerisinde cem ‘i
miiennes salimlerin ‘alem olarak gelmesi durumunu drneklendirdigi Imruu'l-Kays'in siirinde
gegen <&, ifadesinin anlamsal olarak cem ‘i miiennes silim yapisinda bir belde ismi olarak
geldigini ifade ettikten sonra bu kelimenin 1 ‘rab-1 ile ilgili degerlendirmelerde bulunur.
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